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Vorginge

Friedensgebet
Wo liegt der gemeinsame Nenner?

Die ganze Welt konnte am Fernseh-
schirm mitverfolgen, wie am 27. Ok-
tober in Assisi Vertreter aller christli-
chen Konfessionsfamilien und Repri-
sentanten der Religionen vom Juden-
tum {iber den Hinduismus bis zu
afrikanischen Stammesreligionen zum
Friedensgebet zusammenkamen. Si-
cher war Assisi nicht das erste Treffen
von Vertretern verschiedener Religio-
nen zur Forderung des Friedens un-
tereinander und in der Welt. Den-
noch ragte Assisi aus dem Feld der
sonstigen Interreligiosen Begegnun-
gen heraus. Zu diesem Friedensgebet
hatte Johannes Paul II. eingeladen,
der Inhaber eines Amtes, dem weit
tiber seine Kirche hinaus Respekt ge-
zollt wird. Auflerdem war das Frie-
densgebet in der Stadt des heiligen
Franziskus keine isolierte Veranstal-
tung, sondern wurde von zahlreichen
Gebetstreffen in den verschiedensten
Lindern der Welt begleitet. Mancher-
orts wurde sogar der Appell des Pap-
stes befolgt, an diesem Tag die Waf-
fen ruhen zu lassen.

Der Papst machte schon in seiner An-
sprache zu Beginn des Gebetstages
unmifiverstindlich klar, worum es in
Assisi nicht ging: Das Treffen bein-
halte nicht die Absicht, einen religi-
osen Konsens zu suchen oder iiber
die religivsen Uberzeugungen zu ver-
handeln. Es bedeute weder, dafl die
Religionen gegeniiber einem sie alle
iibersteigenden irdischen Projekt mit-
einander versvhnt werden konnten,
noch sei es eine Konzession an einen
Relativismus in religiosen Glaubens-
fragen. Entsprechend vorsichtig-un-
bestimmt fiel dann auch der gemein-
same Nenner aus, den Johannes
Paul II. am Abschluf8 des Friedensge-
bets der Religionen festhielt. Gemein-
sam sei allen Religionen der ,innere
Imperativ des moralischen Gewis-
sens“ sowie die Uberzeugung, dafl

der Friede die menschlichen Krifte
weit ibersteige und dafl deshalb
»seine Quelle und Verwirklichung in
jener Wirklichkeit zu suchen ist, die
iiber uns allen ist®.

Die Formulierung lafit deutlich wer-
den, wie mithsam es ist, einen auf alle
Religionen anwendbaren Begriff Got-
tes bzw. eines Absoluten zu finden.
An anderer Stelle sprach der Papst
mit einer ebenso unbestimmten For-
mel von der ,Macht iiber allen
menschlichen Kriften“. Es bleibt
auch die Frage, ob die Herausstellung
des Gewissens als gemeinsamen Fun-
daments von der Wirklichkeit der Re-
ligionen ausreichend gedeckt wird:
Gibt es iiberhaupt ein Verstindnis des
Gewissens, das fiir das Christentum,
den Islam, den Hinduismus und den
Buddhismus gleichermaflen gilt?

Der interreligiése Dialog, fir den auf
katholischer Seite die Konzilserkla-
rung ,,Nostra aetate” die Tiiren geoff-
net hat, steckt noch weithin in den
Anfangen. Im {iibrigen ist auch noch
lingst nicht hinreichend geklirt, wie
eine christliche Theologie der Religio-
nen aussehen mufl, wenn sie den An-
spruch des Christentums, die Wirk-
lichkeit der anderen Religionen wie
auch das alle Menschen Verbindende
ernst nehmen will. Allerdings diirfte
auch in Zukunft die konkrete Zusam-
menarbeit von Menschen verschiede-
ner Religionen bei der Losung drin-
gender sozialer und politischer Her-
ausforderungen und damit auch bei
der Friedensfoérderung ein entschei-
dender Lernort fiir das Verhiltnis der
Religionen zueinander sein. i

Kliarungsphase

Pax Christi zwischen
Friedensbewegung und kirchlichem
Amt

Die deutsche Sektion der katholi-
schen Friedensbewegung Pax Christi
steht vor einer wichtigen Grundsatz-
entscheidung: Wird auch in Zukunft
ein Bischof Prisident dieser Bewe-
gung sein oder wird bei Pax Christi

kiinftig — wie im iibrigen bei anderen
katholischen Verbinden auch — ,nur®
ein Prises die Verbindung zum
kirchlichen Amt herstellen? Die deut-
schen Bischéfe konnten sich auf ihrer
diesjihrigen Herbstvollversammlung
in Fulda in dieser Frage noch zu kei-
ner Entscheidung durchringen. Nach
den Statuten der deutschen Pax-Chri-
sti-Sektion ist der Prisident ,in der
Regel ein Bischof“. Der Eichstitter
Bischof Karl Braun hatte durch seinen
Riicktritt vom Amt des Pax-Christi-
Prisidenten eine Entscheidung nétig
gemacht. Den Trierer Bischof Her-
mann-Josef Spital ernannten die Bi-
schéfe zu ihrem Beauftragten und
zum Gesprichspartner fiir Pax Christi
wihrend einer einjihrigen Klirungs-
phase.

Pax Christi ist eine Griindung der un-
mittelbaren Nachkriegszeit. Mit dem
Namen dieser Bewegung ist in
Deutschland bis heute vor allem die
Versohnung mit Frankreich verbun-
den, spiter dann die mit Polen, auch
mit Israel. Seit einiger Zeit gibt es
Versuche, mit der Sowjetunion auf
dhnliche Weise zu verbesserten Bezie-
hungen zwischen den Volkern zu
kommen. Im Zusammenhang mit dem
Entstehen der Friedensbewegung, im
Zuge der Auseinandersetzungen um
die Neutronenwaffe und vor allem
die NATO-Nachriistung stellte sich
fitr Pax Christi die Frage, in welchem
Verhiltnis man eigentlich dazu stehen
will. Manchem in den Pax-Christi-
Gruppen sind die Positionen, die ihre
Bewegung bezieht, z.B. in der Frage
nach Wehrdienst und Wehrdienstver-
weigerung, zu wenig eindeutig. Man
wiinscht sich eine Linie, die niher bei
derjenigen liegt, die in den Gruppen
der Friedensbewegung vertreten wird.
Solange Pax Christi jedoch kein Ver-
band ist mit der damit verbundenen
groBeren Autonomie, wird man nicht
umhinkommen, eher das Ganze im
Blick zu behalten, den Kontakt z.B.
auch zu denen nicht abreiflen zu las-
sen, die der Friedensbewegung fremd
gegeniiber stehen. Ob die deutsche
Pax Christi mit ihrem Beschlufl der
letzten Delegiertenversammlung die-
sem Auftrag gerecht wurde, in dem
sie die Wehrdienstverweigerung als
~eine heute ethisch gebotene Hand-
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lungsweise“ bezeichnet, darf man be-
zweifeln.

Es gilt also abzuwigen: Eine von der
Riicksichtnahme auf das kirchliche
Amt ,befreite” Pax Christi ist schnell
nur mehr ein Stimme neben vielen an-
deren; was an Unabhingigkeit auf der
einen Seite gewonnen wird, verliert
man an Gewicht und Einflufméglich-
keiten auf der anderen. Insofern kann
man sich fir mehr Unabhingigkeit
von Pax Christi aussprechen und da-
mit die Hoffnung auf einen Gewichts-
verlust von Pax Christi verbinden.
Selbstverstindlich kann es ein grund-
sdtzlich legitimes Ziel sein, aus Pax
Christi einen Verband machen zu
wollen — wie erst unlidngst auch Bi-
schof Spital feststellte. Gegen eine ge-
wisse Veramtlichung kénnte es ei-
gentlich nur gut tun, wenn ein breites
Spektrum an Laiengruppen bestiinde,
die ihrerseits nicht immer gleich nach
der besonderen Anerkennung durch
das kirchliche Amt schielten.

Bei Pax Christi- jedoch liegen die
Dinge anders: Vor allem international
wire es kein gutes Zeichen, wenn sich
ausgerechnet die deutschen Bischofe
von der katholischen Friedensbewe-
gung absetzten. Angesichts der allge-
meinen Polarisierung in diesen Fra-
gen kann es nur hilfreich sein, iiber
eine Bewegung zu verfiigen, die Ver-
mittlungsdienste leistet, indem
einerseits die Bischofe in die Pflicht
nimmt, sich aber auch die Unabhin-
gigkeit bewahrt, der Friedensbewe-
gung kritisch gegeniiberzustehen. Das
sind vielleicht nicht die besten Vor-
aussetzungen dafiir, eine Massenbe-
wegung zu werden. Das war aber Pax
Christi auch in der Vergangenheit
nicht. nt

sie

Merksdtze

Der Bundesprésident und die
Entwicklungspolitik nach der
. Wende®

In seinem Grufiwort vor der EKD-
Synode in Bad Salzuflen (vgl. ds.
Heft, S.563) nahm Bundesprisident
Richard von Weizsdcker in sehr poin-

tierter Form zur Entwicklungspolitik
Stellung. Offenbar kam es dem Bun-
desprisidenten darauf an, vor allem
in fiinf Punkten Klarheit zu schaffen:

1. Entwicklungshilfe ist dort zu lei-
sten, wo die Not am grofiten ist und
wo sie am dringendsten gebraucht
wird — ,nicht dort, wo unseren eige-
nen Interessen vorrangig gedient wer-
den kann®.

2. Entwicklungspolitik kann kein In-
strument der Arbeitsmarktpolitik zu
Hause sein.

3. Bedingung fiir die Entwicklungs-
politik kann nicht sein, ,,dafl im Ent-
wicklungsland in innen- und auflen-
politischen Fragen Bedingungen vor-
herrschen, die uns besonders sympa-
thisch sind“. Links oder Rechts seien
dafiir keine besonders geeigneten
Mafistibe.

4. Da Entwicklungshilfe immer nur
als Hilfe zur Selbsthilfe fruchtbar sein
kénne, und zwar zu einer Selbsthilfe,
die die Mittel zur Aktvierung aus den
eigenen Quellen schopfe, konne der
Sinn des Lebens nicht gleichermafien
zusammen mit Elektrizitditswerken
und Wasserpumpen geliefert, sondern
miisse von den Entwicklungspartnern
selbst gesucht und gefunden werden.
5. In die Verschuldungsproblematik
sind auch private Banken tief invol-
viert. Es gebe aber keinen Sinn, ,die
privaten Banken einzuladen, sich an
der Schuldenpolitik zu beteiligen, und
dann, wenn die Banken in Schwierig-
keiten kommen, ihnen nahezulegen,
sie sollten entwicklungspolitische Ver-
antwortung zeigen“. Gerade weil auf-
tretende Schwierigkeiten bei den pri-
vaten Banken vom Staat hiufig nach

innenpolitischen,  innenwirtschaftli-
chen Kriterien behandelt werden und
weniger nach  entwicklungspoliti-

schen, sei ,der Ruf nach entwick-
lungspolitischer Verantwortung ge-
geniitber dem Staat richtig plaziert®.

Es war sozusagen ein bundesprisidia-
les entwicklungspolitisches Einmaleins,
das von Weizsicker den Synodalen
vortrug: Entideologisierung der Ent-
wicklungspolitik, Hilfe zur Selbsthilfe
ohne geistige bzw. kulturelle Bevor-
mundung, Vorrang des entwicklungs-
hilflichen Effekts vor den nationalen
Interessen des Geberlandes, vorran-

gige entwicklungspolitische Verant-
wortung des Staates.

Der Bundesprisident hatte einen sehr
aufmerksamen Zuhérer in der vorder-
sten Reihe: den Bundesminister fiir
wirtschaftliche Zusammenarbeit, Jiir-
gen Warnke, — CSU-Mann und selbst
Mitglied der EKD-Synode.

Vom ,Spiegel® (10. 11. 86) in einem
Interview darauf angesprochen, ob
die Intervention des Bundesprisiden-
ten nicht als Kritik gerade an seiner
und der Bundesregierung Entwick-
lungspolitik aufzufassen sei, bestritt
Warnke dies nicht nur entschieden,
sondern nahm von Weizsicker fiir die
eigene Position in Anspruch. Der
Bundesprisident habe ja im Blick auf
die Vertretung der eigenen Interessen
gesagt, es sei nicht des Teufels, wenn
beim Bau eines Staudammes deutsche
Firmeninteressen gegeniiber engli-
schen oder franzésischen geschiitzt
wiirden.

Im iibrigen verfocht Warnke wacker
Entwicklungspolitik als Teil der allge-
meinen auflenpolitischen Zielsetzun-
gen (Riicksicht auf das Biindnissy-
stem z.B.), charakterisierte aber die
eigene Entwicklungspolitik als véllig
ideologiefrei nach dem Motto: ,Wir
wollen die Linder der Dritten Welt
nicht als Hilfstruppen der Ost-West-
Auseinandersetzung
Aber ein Land, das sich entschieden
hat, sich einzuordnen in die weltweite
sowjetische Hegemonialstrategie,
aber von der Sowjetunion keine Wirt-
schaftshilfe bekommt, darf nicht da-
mit rechnen, seine Defizite ... durch
deutsche Hilfen auszugleichen.®
Sicher gibt es keine entwicklungspoli-
tische Unschuld, weder in der einen
noch in der anderen Richtung, und
beschiftigungspolitische Kriterien des
eigenen Landes kénnen auch aus ent-
wicklungspolitischen Strategien nicht
ganz herausgehalten werden. Es sieht
aber so aus, dafl unter der gegenwiir-
tigen Bundesregierung nicht nur prag-
matischer (und in mancher Beziehung
doch auch effektiver) Entwicklungs-
politik getrieben wird, sondern politi-
sche und wirtschaftliche Eigeninteres-
sen gegenliber den originiren ent-
wicklungspolitischen Zielen (unter
Berufung auf in der Beziehung nicht
immer marktwirt-

ausmustern.

sachgerechten



