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Natiirlich miifst ihr mit eurer Sehnsucht nach den heroischen Zeiten fertig
werden, in denen es noch so aussab, als kénnte einer ein fiir allemal im

Recht sein.

Ende der Ideologien

Das Schlagwort ist nicht neu: ,Ende der Ideologie” hief§
ein 1960 erschienenes Buch des amerikanischen Soziolo-
gen Daniel Bell, und schon einige Jahre frither hatte Ray-
mond Aron vom ,Ende des ideologischen Zeitalters®
gesprochen. Solche Kurzformeln zur Diagnose der gei-
stig-gesellschaftlichen Situation konnten in den ersten
beiden Jahrzehnten nach dem Zweiten Weltkrieg ein ho-
bhes Mafl an Plausibilitdt beanspruchen. Schliefilich schien
es damals, als hitten die ,linken® wie ,rechten® Grof3-
ideologien, die in den geistigen und sozialen Umbriichen
des 19. Jahrhunderts entstanden waren und nach dem Er-
sten Weltkrieg weithin die politische Landschaft Europas
geprigt hatten, ihre Faszination und Uberzeugungskraft
endgiiltig eingebiifit. Die nationalsozialistischen Verbre-
chen hatten nationalistisch-vélkisches Gedankengut
griindlich desavouiert, der Stalinismus diskreditierte die
marxistische Ideologie. Man setzte darauf, die freiheit-
lich-demokratische Neuordnung des westlichen Europa
koénne sich kiinftig gegen antidemokratische, totalitire
Versuchungen behaupten, zumal sie vielerorts mit einem
betrichtlichen wirtschaftlichen Aufschwung Hand in
Hand ging. Auflerdem sah es so aus, als machten die
Sachgesetzlichkeiten des wissenschaftlich-technischen
Fortschritts und der mehr und mehr rational geprigten
Zivilisation ideologische Einseitigkeiten und Glaubens-
bekenntnisse zunehmend obsolet.

Die neomarxistische Welle ist
abgeklungen

Schon damals war die Diagnose eines Endes der Ideolo-
gien bzw. des ideologischen Zeitalters nicht unumstritten.
Die Kritik verdichtete sich teilweise sogar zu dem Vor-
wurf, die Rede vom Ende der Ideologien sei selber ideo-
logisch, vermittle ein einseitig verkiirztes Bild der Wirk-
lichkeit. Die Entwicklung der spiten sechziger und der
siebziger Jahre hat zwar die Thesen Bells und Arons
nicht einfach Liigen gestraft; sie hat ihnen aber auch
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nicht auf breiter Front Recht gegeben: Die neomarxisti-
sche Konjunktur der Endsechziger und frithen siebziger
Jahre war das deutlichste Anzeichen dafiir, daf} es mit
der Ideologie noch lingst nicht zu Ende war. Der Neo-
marxismus mit seinen verschiedenen Spielarten wurde
eine Zeitlang sogar zu einem bestimmenden Faktor der
politisch-kulturellen Auseinandersetzung, nicht nur, aber
gerade auch in der Bundesrepublik. Auch der Siegeszug
der Demokratie und des technisch-wissenschaftlichen
Fortschritts vollzog sich im iibrigen lingst nicht so un-
aufhaltsam und bruchlos-unproblematisch, wie einmal
optimistisch angenommen wurde.

Gerade weil das Schlagwort vom Ende des ideologischen
Zeirtalters, wie sich inzwischen deutlich gezeigt hat, seine
Plausibilitit den besonderen Rahmenbedingungen und
Hoffnungen der Aufbau- und Neuorientierungsphase
nach dem Zweiten Weltkrieg verdankt, kann es nicht ein-
fach ungepriifc wiederaufgenommen oder unreflektiert
nachgesprochen werden. Im iibrigen ist ja der Ideologie-
begriff nach wie vor so vieldeutig und schillernd, daf bei
seinem Gebrauch Vorsicht geboten ist. Dennoch dringt
sich einem das vor einem Vierteljahrhundert prominente
Schlagwort heute fast unausweichlich wieder auf, wenn
man die geistig-gesellschaftliche Situation Revue passie-
ren liflt: Wir leben offenbar nicht nur in einer ,,postmo-
dernen®, sondern auch in einer ,postideologischen® Zeit.

Die neomarxistische Welle ist lingst wieder abgeebbt. Sie
verlor ihre Anziehungskraft, als deutlich wurde, daff die
radikale Kritik an blofl formaler Demokratie, am kapita-
listischen Wirtschaftssystem und an repressiven Struktu-
ren in der Gesellschaft tiber das Ziel hinausschoff und die
Wirklichkeit verzeichnete. Die Postulate einer Gesell-
schaft ohne Entfremdungen, einer Fundamentaldemo-
kratisierung aller Lebensbereiche und der Emanzipation
von den Zwingen biirgerlicher Kultur erwiesen sich als
nicht einlosbar oder sogar als kontraproduktiv. Die linke
Bewegung fand nicht die erhoffte Massenbasis; es blieb
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beim sehnsiichtigen Blick auf revolutionire Umbriiche in
der Dritten Welt bzw. bei unfruchtbaren Strategie- und
Theoriedebatten.

Der Krebsgang der neuen Linken und ihrer neomarxisti-
schen Ideologie wurde nicht vom Aufblithen anderer
ideologischer Stromungen mit vergleichbarer Breitenwir-
kung begleitet, zumindest nicht in der Bundesrepublik.
So stand etwa hinter der Mitte der siebziger Jahre ausge-
gebenen Parole von der Notwendigkeit einer ,, Tendenz-
wende“ keine einbeitlich-geschlossene Ideologie, sondern
nur die gemeinsame Abwehrhaltung gegeniiber den ver-
meintlichen oder wirklichen Folgen der Protestbewe-
gung. Nach der Renaissance marxistisch inspirierten
Denkens bzw. nach seinem Plausibilitits- und Relevanz-
verlust war ja auch keine andere ,klassische® Ideologie
mehr zur Verfiigung, die die Leerstelle hitte fiillen kon-
nen: Schliefllich stand ein Wiederaufleben nationalisti-
scher oder biologischer Stromungen auf breiter Front in
der Bundesrepublik nie zur Debatte. (In Frankreich kam
es dagegen mit der ,nouvelle droite teilweise zu einem
markanteren Pendelumschlag vom Marxismus zur Wie-
derbelebung ,rechter” antidemokratischer Ideologie.)

Zur (unterschiedlich verursachten) Krise der aus dem 19.
und frithen 20. Jahrhundert stammenden Groflideologien
kommt heute ein weiterer Faktor, der die Rede vom
»Ende der Ideologie nahelegt, und zwar in groferem
Umfang als vor fiinfundzwanzig Jahren. Wihrend man
seinerzeit glaubte, die weltweite Durchsetzung moderner
Wissenschaft und Technik wiirde die Ideologien wir-
kungs- und bedeutungslos machen, ist heute das selbst-
verstindliche Vertrauen in den wissenschaftlich-techni-
schen Fortschritt lingst abhanden gekommen. Nicht nur,
daf} die im nachhinein recht skurril anmutenden Formen
verschwunden sind, mit denen teilweise im letzten Jahr-
hundert Wissenschaft bewuflt als Ersatzreligion zele-
briert wurde (man denke etwa an die Installierung des
Positivismus als neue Religion bei Auguste Comte). Und
nicht nur, dafl die erkenntnisleitenden Interessen hinter
der vorgeblich reinen Wissenschaft aufgedeckt wurden
(vgl. Jiirgen Habermas’ Buch von 1968: ,Technik und
Wissenschaft als Ideologie®): Inzwischen geht es lingst
um die Frage, ob die wissenschaftlich-technische Ent-
wicklung iiberhaupt noch beherrsch- und kontrollierbar
ist bzw. ob nicht der durch rationale Naturbewiltigung
gekennzeichnete Weg der Moderne im Grunde ein Irr-
weg war.

Uberlebensfragen und Lebenshilfe
statt Ideologie

Das heiflt nicht, dafl , Technik und Wissenschaft als
Ideologie® ganz und gar abgetreten wiren. Auch die
klassischen politischen Ideologien sind nicht einfach
spurlos verschwunden: Ideologische Bruch- und Versatz-
stiicke der verschiedensten Art liegen herum, sind in den
Kopfen noch wirksam. Sie kénnen sich auch zu neuen
Konfigurationen verbinden, wie sich etwa am Programm

der ,,Griinen® zeigt, der gegenwirtig am stirksten ideo-
logisch geprigten Gruppierung im deutschen Parteien-
spektrum. In den griinen Bewegungen wirken teilweise
Ideen und Anstofle der 68er-Bewegung weiter. (Man
denke an das Miftrauen gegen die reprisentative Demo-
kratie oder an das Selbstbestimmungspathos.) Sie verbin-
den sich mit Elementen einer erst in der Zeit nach der
Studentenbewegung entstandenen 6kologisch orientier-
ten Lebensphilosophie. Diese in einzelnen Gruppen
nochmals unterschiedlich dosierte Mischung ist jeden-
falls keiner der traditionellen Ideologien eindeutig zuzu-
ordnen.

Damit stofflen wir auf das, was fiirgen Habermas mit ei-
nem inzwischen vielzitierten, weil weithin konsensfihi-
gen Schlagwort als die ,neue Uniibersichtlichkeit“ apo-
strophiert hat. Das damit angesprochene geistig-kultu-
relle Durcheinander, in dem sich Modestrémungen
schnell ablésen und in dem klare Konturen nur mit
Miihe ausfindig zu machen sind, erschwert auch die Ant-
wort auf die Frage, was denn heute an die Stelle der
Ideologien getreten ist bzw. zu treten beginnt.

Zum Teil sind es sicher die oft als Uberlebensfragen be-
zeichneten Themen, vor allem die Themen Friede und
Umwelt. Hier stehen die elementare Herausforderung
durch lebensbedrohende Entwicklungen, die Erfahrung
der unmittelbaren Gefihrdung und die daraus resultie-
rende Angst im Vordergrund, nicht so sehr der vorgege-
bene ideologische Rahmen. Deshalb kam und kommt es
in der Friedens- und Okologiebewegung auch zu Koali-
tionen von Gruppen aus sehr unterschiedlichen politi-
schen und weltanschaulichen Lagern, die sich allerdings
auch leicht wieder auflosen konnen, wenn die unmittel-
bare, aktuelle Herausforderung nicht mehr als so be-
dringend empfunden wird. Der Wandel ist jedenfalls
nicht zu iibersehen: Wurde frither die Frage etwa nach
Krieg und Frieden unter den Primissen sozialistischer
oder nationalistischer Ideologie angegangen, so wird in-
zwischen der Friede als ideologieiibergreifende Uberle-
bens- und Schicksalsfrage betrachtet.

Auch in einer anderen Hinsicht hat Ideologie an Boden
verloren. Statt umfassender Welterklirungen, statc Lo-
sungen fiir die groflen ,Weltritsel” ist heute weit eher
Lebenshilfe, Hilfe zur Selbstfindung und Selbstverwirkli-
chung gefragt. Die Menschen sind durchaus darum be-
miiht, sich in einer immer mehr ausdifferenzierten und
immer weniger traditionsgeleiteten Gesellschaft zurecht-
zufinden. Die notwendige ,Reduktion von Komplexitit®
geschieht heute aber kaum noch in der Weise, dafl man
sich einer ideologisch deutlich profilierten Gruppe, Be-
wegung oder Stromung zugesellt und ihr dann auch iber
lingere Zeit hinweg die Treue hilt. Solche Bindungen
sind weithin suspekt. Viel eher legt man auf konkrete
Ratschldge, Tips, Hilfestellungen Wert, wie sie nicht zu-
letzt in den Medien in grofler Vielfalt angeboten werden.
Jeder sucht sich so sein individuelles, auf die eigenen Be-
diirfnisse und Probleme zugeschnittenes lebenshilfliches
Programm zusammen, l4flt sich einmal hier und ein an-
dermal dort beraten.
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Der Typ des ,glidubigen® Anhingers einer Ideologie, sei
sie auf dem linken oder rechten Fliigel angesiedelt, ist
hierzulande (und auch anderswo) kaum noch anzutref-
fen. Derzeit treten bei vielen Zeitgenossen eher andere
Charakterziige hervor: Man ist ein wenig skeptisch (von
der ,skeptischen Generation® war schon einmal nach dem
Zweiten Weltkrieg, zur Zeit des Schlagworts vom ,,Ende
der Ideologie“ die Rede), ein wenig zynisch, aber auch
ein wenig engagiert; man ist in jedem Fall sehr um die ei-
gene Person besorgt, liflt sich aber bei Gelegenheit
durchaus auch fiir Notsituationen anderer sensibilisie-
ren, sei es im eigenen Land oder in der Dritten Welt.
Ideologisch-weltanschauliche Grundsatzfragen werden
nicht ausgeklammert, aber doch mit einer gewissen Ge-
lassenheit und Distanz behandelt.

Am religiosen Interesse ist vieles

beliebig

Dennoch kann der Faktor Religion nicht aufier Betracht
bleiben, wenn nach den Kennzeichen unserer ,postideo-
logischen® Situation gefragt wird. SchliefSlich ist ja auf-
fallend, dafl parallel zum Niedergang der Ideologien eine
gewisse Renaissance der Religion zu beobachten ist. Die
groflen Ideologien des 19. und 20. Jahrhunderts haben in
ithrem Pathos, ihren iberschwenglichen Erklirungsan-
spriichen, ihren utopischen Zielvorstellungen in vieler
Hinsicht das Christentum beerbt, was ihnen selber meist
durchaus bewufit war. Sie haben oft die Leerriume ge-
fullt, die im Zug der Schwichung religioser Uberzeugun-
gen und kirchlicher Bindungen entstanden sind. Nun
scheint sich das Blatt wieder zu wenden: Wihrend die
klassischen Ersatzreligionen der europiischen Moderne
an Anziehungskraft verloren haben bzw. verlieren, wen-
det sich das Interesse wieder stirker religiosen Phinome-
nen zu, die entweder aus der Zeit vor der Entstehung der
nachaufklirerischen ,politischen Religionen® Europas
stammen oder aber aus anderen Kulturkreisen kommen.
Die Sehnsucht nach einer neuen Ganzheitlichkeit oder
nach einem weniger zersplitterten Menschen- und Welt-
bild richtet sich heute nicht etwa auf den Marxismus,
sondern viel eher auf den Mythos.

Allerdings sieht es nicht so aus, als wiirden sich die ver-
schiedenen Suchbewegungen auf dem Feld von Religion
und Mythos zu einer einigermaflen einheitlichen und
ausstrahlungskriftigen Strémung verdichten. Schliefilich
spielt sich der Vorgang auf sehr unterschiedlichen Ebe-
nen ab (hier das intellektuelle Spiel mit mythologischem
Material, dort die eher handfeste Beschiftigung mit
Wunderheilungen); oft handelt es sich um rasch wech-
selnde Moden, mit denen man eine Zeitlang kokettiert,
die aber dann eben so schnell auch wieder in den Hinter-
grund treten.

Das macht nicht zuletzt den Kirchen zu schaffen. Sie,
bzw. manche ihrer Bischéfe und Theologen, haben das
Schlagwort vom Ende der Ideologien in der einen oder
anderen Variante lingst aufgegriffen: Dafl die Idole Wis-

senschaft, Technik und Fortschritt ihren Glanz verloren
hitten, dafl mit den marxistischen und anderen ideologi-
schen Heilslehren kein Staat mehr zu machen sei, davon
ist in einschlidgigen Gegenwartsanalysen immer wieder
die Rede. Man bewertet diese Verinderungen durchweg
positiv, als Voraussetzungen dafiir, dafl die Zeitgenossen
wieder eher fiir die Botschaft des christlichen Glaubens
als der wahren, nicht ins Immanent-Religise verkiirzten
und verfilschten Erfiillung ansprechbar werden. Diese
Sicht der Dinge ist nicht von der Hand zu weisen. Tat-
sichlich kann die Einsicht in die Grenzen naiver Fort-
schritts- und Wissenschaftsgliubigkeit Menschen ebenso
fir den Glauben an einen nicht von ihnen selbst herzu-
stellenden, sondern geschenkten Sinn ihres Lebens und
aller Wirklichkeit sensibilisieren wie die enttduschte Ab-
kehr von anscheinend umfassenden und sicheren ideolo-
gischen Erklarungsmustern, die sich mehr und mehr als
briichig erweisen. Dem Ende der Ideologien nachzutrau-
ern besteht also fiir Christen und Kirchen schlechter-
dings kein Anlafl.

Die Kirchen haben es auch schwerer

Nur hat man manchmal den Eindruck, man betrachte
den nachlassenden Einflufl der Ideologien nicht nur mit
einem lachenden, sondern auch mit einem weinenden
Auge. Man sehnt sich teilweise — ausdriicklich oder un-
ausdriicklich — nach Zeiten zuriick, in denen man es mit
einem klar umrissenen ideologischen Gegner zu tun
hatte, der die Abgrenzung leicht machte, der deutlich zu
fassen und auch dementsprechend zu bekimpfen war.
Dafl in den kommunistisch beherrschten Lindern Euro-
pas der offizielle Marxismus kaum noch einen Hund hin-
ter dem Ofen hervorlockt, bringt fiir die Kirche —
soweit sie iberhaupt ihrem Auftrag nachkommen kann —
nicht nur Chancen, sondern auch neue Schwierigkeiten
mit sich. Auf unserer Seite der ideologischen Trennungs-
linie durch Europa stellt sich die Lage anders dar; aber
auch hier hat man Probleme mit der ,,postideologischen®
Gesellschaft: Sie werden z. B. dort sichtbar, wo in kirchli-
chen Verlautbarungen zur Zeit neue Ideologien bzw.
ideologische Gegner nicht erfunden, aber zumindest ver-
einfachend zurechtgemacht werden: Man spricht dann
etwa vom herrschenden ,Konsumismus® oder ,Materia-
lismus®, um tiberhaupt einen einigermaflen klaren Be-
zugspunkt zu haben.

Weder die kirchlichen Zeitbeobachter noch ihre Kolle-
gen aus anderen Bereichen verfiigen iiber die Gabe der
Prophetie. Wie lange und in welchem Ausmafl sich die
gegenwirtige Tendenz einer Abschwichung ideologi-
scher Bindung und eines Zuriicktretens der klassischen
Ideologien der Moderne fortsetzt, lafdt sich deshalb nur
schwer prognostizieren. Aber es spricht viel fir die Ver-
mutung, dafl wir es noch einige Zeit mit der heute cha-
rakteristischen Mischung aus Versatzstiicken schwicher
gewordener Ideologien, neuen religisen Sehnsiichten
und wissenschaftlich-technischer Rationalitit zu tun ha-
ben werden. Ulrich Rub
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Friedensgebet
Wo liegt der gemeinsame Nenner?

Die ganze Welt konnte am Fernseh-
schirm mitverfolgen, wie am 27. Ok-
tober in Assisi Vertreter aller christli-
chen Konfessionsfamilien und Repri-
sentanten der Religionen vom Juden-
tum {iber den Hinduismus bis zu
afrikanischen Stammesreligionen zum
Friedensgebet zusammenkamen. Si-
cher war Assisi nicht das erste Treffen
von Vertretern verschiedener Religio-
nen zur Forderung des Friedens un-
tereinander und in der Welt. Den-
noch ragte Assisi aus dem Feld der
sonstigen Interreligiosen Begegnun-
gen heraus. Zu diesem Friedensgebet
hatte Johannes Paul II. eingeladen,
der Inhaber eines Amtes, dem weit
tiber seine Kirche hinaus Respekt ge-
zollt wird. Auflerdem war das Frie-
densgebet in der Stadt des heiligen
Franziskus keine isolierte Veranstal-
tung, sondern wurde von zahlreichen
Gebetstreffen in den verschiedensten
Lindern der Welt begleitet. Mancher-
orts wurde sogar der Appell des Pap-
stes befolgt, an diesem Tag die Waf-
fen ruhen zu lassen.

Der Papst machte schon in seiner An-
sprache zu Beginn des Gebetstages
unmifiverstindlich klar, worum es in
Assisi nicht ging: Das Treffen bein-
halte nicht die Absicht, einen religi-
osen Konsens zu suchen oder iiber
die religivsen Uberzeugungen zu ver-
handeln. Es bedeute weder, dafl die
Religionen gegeniiber einem sie alle
iibersteigenden irdischen Projekt mit-
einander versvhnt werden konnten,
noch sei es eine Konzession an einen
Relativismus in religiosen Glaubens-
fragen. Entsprechend vorsichtig-un-
bestimmt fiel dann auch der gemein-
same Nenner aus, den Johannes
Paul II. am Abschluf8 des Friedensge-
bets der Religionen festhielt. Gemein-
sam sei allen Religionen der ,innere
Imperativ des moralischen Gewis-
sens“ sowie die Uberzeugung, dafl

der Friede die menschlichen Krifte
weit ibersteige und dafl deshalb
»seine Quelle und Verwirklichung in
jener Wirklichkeit zu suchen ist, die
iiber uns allen ist®.

Die Formulierung lafit deutlich wer-
den, wie mithsam es ist, einen auf alle
Religionen anwendbaren Begriff Got-
tes bzw. eines Absoluten zu finden.
An anderer Stelle sprach der Papst
mit einer ebenso unbestimmten For-
mel von der ,Macht iiber allen
menschlichen Kriften“. Es bleibt
auch die Frage, ob die Herausstellung
des Gewissens als gemeinsamen Fun-
daments von der Wirklichkeit der Re-
ligionen ausreichend gedeckt wird:
Gibt es iiberhaupt ein Verstindnis des
Gewissens, das fiir das Christentum,
den Islam, den Hinduismus und den
Buddhismus gleichermaflen gilt?

Der interreligiése Dialog, fir den auf
katholischer Seite die Konzilserkla-
rung ,,Nostra aetate” die Tiiren geoff-
net hat, steckt noch weithin in den
Anfangen. Im {iibrigen ist auch noch
lingst nicht hinreichend geklirt, wie
eine christliche Theologie der Religio-
nen aussehen mufl, wenn sie den An-
spruch des Christentums, die Wirk-
lichkeit der anderen Religionen wie
auch das alle Menschen Verbindende
ernst nehmen will. Allerdings diirfte
auch in Zukunft die konkrete Zusam-
menarbeit von Menschen verschiede-
ner Religionen bei der Losung drin-
gender sozialer und politischer Her-
ausforderungen und damit auch bei
der Friedensfoérderung ein entschei-
dender Lernort fiir das Verhiltnis der
Religionen zueinander sein. i

Kliarungsphase

Pax Christi zwischen
Friedensbewegung und kirchlichem
Amt

Die deutsche Sektion der katholi-
schen Friedensbewegung Pax Christi
steht vor einer wichtigen Grundsatz-
entscheidung: Wird auch in Zukunft
ein Bischof Prisident dieser Bewe-
gung sein oder wird bei Pax Christi

kiinftig — wie im iibrigen bei anderen
katholischen Verbinden auch — ,nur®
ein Prises die Verbindung zum
kirchlichen Amt herstellen? Die deut-
schen Bischéfe konnten sich auf ihrer
diesjihrigen Herbstvollversammlung
in Fulda in dieser Frage noch zu kei-
ner Entscheidung durchringen. Nach
den Statuten der deutschen Pax-Chri-
sti-Sektion ist der Prisident ,in der
Regel ein Bischof“. Der Eichstitter
Bischof Karl Braun hatte durch seinen
Riicktritt vom Amt des Pax-Christi-
Prisidenten eine Entscheidung nétig
gemacht. Den Trierer Bischof Her-
mann-Josef Spital ernannten die Bi-
schéfe zu ihrem Beauftragten und
zum Gesprichspartner fiir Pax Christi
wihrend einer einjihrigen Klirungs-
phase.

Pax Christi ist eine Griindung der un-
mittelbaren Nachkriegszeit. Mit dem
Namen dieser Bewegung ist in
Deutschland bis heute vor allem die
Versohnung mit Frankreich verbun-
den, spiter dann die mit Polen, auch
mit Israel. Seit einiger Zeit gibt es
Versuche, mit der Sowjetunion auf
dhnliche Weise zu verbesserten Bezie-
hungen zwischen den Volkern zu
kommen. Im Zusammenhang mit dem
Entstehen der Friedensbewegung, im
Zuge der Auseinandersetzungen um
die Neutronenwaffe und vor allem
die NATO-Nachriistung stellte sich
fitr Pax Christi die Frage, in welchem
Verhiltnis man eigentlich dazu stehen
will. Manchem in den Pax-Christi-
Gruppen sind die Positionen, die ihre
Bewegung bezieht, z.B. in der Frage
nach Wehrdienst und Wehrdienstver-
weigerung, zu wenig eindeutig. Man
wiinscht sich eine Linie, die niher bei
derjenigen liegt, die in den Gruppen
der Friedensbewegung vertreten wird.
Solange Pax Christi jedoch kein Ver-
band ist mit der damit verbundenen
groBeren Autonomie, wird man nicht
umhinkommen, eher das Ganze im
Blick zu behalten, den Kontakt z.B.
auch zu denen nicht abreiflen zu las-
sen, die der Friedensbewegung fremd
gegeniiber stehen. Ob die deutsche
Pax Christi mit ihrem Beschlufl der
letzten Delegiertenversammlung die-
sem Auftrag gerecht wurde, in dem
sie die Wehrdienstverweigerung als
~eine heute ethisch gebotene Hand-
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lungsweise“ bezeichnet, darf man be-
zweifeln.

Es gilt also abzuwigen: Eine von der
Riicksichtnahme auf das kirchliche
Amt ,befreite” Pax Christi ist schnell
nur mehr ein Stimme neben vielen an-
deren; was an Unabhingigkeit auf der
einen Seite gewonnen wird, verliert
man an Gewicht und Einflufméglich-
keiten auf der anderen. Insofern kann
man sich fir mehr Unabhingigkeit
von Pax Christi aussprechen und da-
mit die Hoffnung auf einen Gewichts-
verlust von Pax Christi verbinden.
Selbstverstindlich kann es ein grund-
sdtzlich legitimes Ziel sein, aus Pax
Christi einen Verband machen zu
wollen — wie erst unlidngst auch Bi-
schof Spital feststellte. Gegen eine ge-
wisse Veramtlichung kénnte es ei-
gentlich nur gut tun, wenn ein breites
Spektrum an Laiengruppen bestiinde,
die ihrerseits nicht immer gleich nach
der besonderen Anerkennung durch
das kirchliche Amt schielten.

Bei Pax Christi- jedoch liegen die
Dinge anders: Vor allem international
wire es kein gutes Zeichen, wenn sich
ausgerechnet die deutschen Bischofe
von der katholischen Friedensbewe-
gung absetzten. Angesichts der allge-
meinen Polarisierung in diesen Fra-
gen kann es nur hilfreich sein, iiber
eine Bewegung zu verfiigen, die Ver-
mittlungsdienste leistet, indem
einerseits die Bischofe in die Pflicht
nimmt, sich aber auch die Unabhin-
gigkeit bewahrt, der Friedensbewe-
gung kritisch gegeniiberzustehen. Das
sind vielleicht nicht die besten Vor-
aussetzungen dafiir, eine Massenbe-
wegung zu werden. Das war aber Pax
Christi auch in der Vergangenheit
nicht. nt

sie

Merksdtze

Der Bundesprésident und die
Entwicklungspolitik nach der
. Wende®

In seinem Grufiwort vor der EKD-
Synode in Bad Salzuflen (vgl. ds.
Heft, S.563) nahm Bundesprisident
Richard von Weizsdcker in sehr poin-

tierter Form zur Entwicklungspolitik
Stellung. Offenbar kam es dem Bun-
desprisidenten darauf an, vor allem
in fiinf Punkten Klarheit zu schaffen:

1. Entwicklungshilfe ist dort zu lei-
sten, wo die Not am grofiten ist und
wo sie am dringendsten gebraucht
wird — ,nicht dort, wo unseren eige-
nen Interessen vorrangig gedient wer-
den kann®.

2. Entwicklungspolitik kann kein In-
strument der Arbeitsmarktpolitik zu
Hause sein.

3. Bedingung fiir die Entwicklungs-
politik kann nicht sein, ,,dafl im Ent-
wicklungsland in innen- und auflen-
politischen Fragen Bedingungen vor-
herrschen, die uns besonders sympa-
thisch sind“. Links oder Rechts seien
dafiir keine besonders geeigneten
Mafistibe.

4. Da Entwicklungshilfe immer nur
als Hilfe zur Selbsthilfe fruchtbar sein
kénne, und zwar zu einer Selbsthilfe,
die die Mittel zur Aktvierung aus den
eigenen Quellen schopfe, konne der
Sinn des Lebens nicht gleichermafien
zusammen mit Elektrizitditswerken
und Wasserpumpen geliefert, sondern
miisse von den Entwicklungspartnern
selbst gesucht und gefunden werden.
5. In die Verschuldungsproblematik
sind auch private Banken tief invol-
viert. Es gebe aber keinen Sinn, ,die
privaten Banken einzuladen, sich an
der Schuldenpolitik zu beteiligen, und
dann, wenn die Banken in Schwierig-
keiten kommen, ihnen nahezulegen,
sie sollten entwicklungspolitische Ver-
antwortung zeigen“. Gerade weil auf-
tretende Schwierigkeiten bei den pri-
vaten Banken vom Staat hiufig nach

innenpolitischen,  innenwirtschaftli-
chen Kriterien behandelt werden und
weniger nach  entwicklungspoliti-

schen, sei ,der Ruf nach entwick-
lungspolitischer Verantwortung ge-
geniitber dem Staat richtig plaziert®.

Es war sozusagen ein bundesprisidia-
les entwicklungspolitisches Einmaleins,
das von Weizsicker den Synodalen
vortrug: Entideologisierung der Ent-
wicklungspolitik, Hilfe zur Selbsthilfe
ohne geistige bzw. kulturelle Bevor-
mundung, Vorrang des entwicklungs-
hilflichen Effekts vor den nationalen
Interessen des Geberlandes, vorran-

gige entwicklungspolitische Verant-
wortung des Staates.

Der Bundesprisident hatte einen sehr
aufmerksamen Zuhérer in der vorder-
sten Reihe: den Bundesminister fiir
wirtschaftliche Zusammenarbeit, Jiir-
gen Warnke, — CSU-Mann und selbst
Mitglied der EKD-Synode.

Vom ,Spiegel® (10. 11. 86) in einem
Interview darauf angesprochen, ob
die Intervention des Bundesprisiden-
ten nicht als Kritik gerade an seiner
und der Bundesregierung Entwick-
lungspolitik aufzufassen sei, bestritt
Warnke dies nicht nur entschieden,
sondern nahm von Weizsicker fiir die
eigene Position in Anspruch. Der
Bundesprisident habe ja im Blick auf
die Vertretung der eigenen Interessen
gesagt, es sei nicht des Teufels, wenn
beim Bau eines Staudammes deutsche
Firmeninteressen gegeniiber engli-
schen oder franzésischen geschiitzt
wiirden.

Im iibrigen verfocht Warnke wacker
Entwicklungspolitik als Teil der allge-
meinen auflenpolitischen Zielsetzun-
gen (Riicksicht auf das Biindnissy-
stem z.B.), charakterisierte aber die
eigene Entwicklungspolitik als véllig
ideologiefrei nach dem Motto: ,Wir
wollen die Linder der Dritten Welt
nicht als Hilfstruppen der Ost-West-
Auseinandersetzung
Aber ein Land, das sich entschieden
hat, sich einzuordnen in die weltweite
sowjetische Hegemonialstrategie,
aber von der Sowjetunion keine Wirt-
schaftshilfe bekommt, darf nicht da-
mit rechnen, seine Defizite ... durch
deutsche Hilfen auszugleichen.®
Sicher gibt es keine entwicklungspoli-
tische Unschuld, weder in der einen
noch in der anderen Richtung, und
beschiftigungspolitische Kriterien des
eigenen Landes kénnen auch aus ent-
wicklungspolitischen Strategien nicht
ganz herausgehalten werden. Es sieht
aber so aus, dafl unter der gegenwiir-
tigen Bundesregierung nicht nur prag-
matischer (und in mancher Beziehung
doch auch effektiver) Entwicklungs-
politik getrieben wird, sondern politi-
sche und wirtschaftliche Eigeninteres-
sen gegenliber den originiren ent-
wicklungspolitischen Zielen (unter
Berufung auf in der Beziehung nicht
immer marktwirt-

ausmustern.

sachgerechten
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Vorginge

schaftlichen Kriterien) die Oberhand
gewonnen haben. Jiirgen Warnke ist
deswegen gerade fiir die Kirchen ein
schwierigerer Minister als die meisten
seiner Vorginger. Offenbar hatte der
Bundesprisident auch diesen Zusam-
menhang im Auge. se

Prézisierung

Homosexualitat in der Sicht der
Glanbenskongregation

Man merkt dem Schreiben der Glau-
benskongregation iiber die Homose-
xualitit die innere Spannung an. Die
Glaubenskongregation  fithlt  sich
durch Gruppen, teilweise militante,
innerhalb und auflerhalb der Kirche
zur Stellungnahme gedringt. Sie sieht
die Gefahr der ,Verwirrung® in man-
chen Lindern, besonders in den USA,
bis in die innersten Kreise der Kirche
hinein. Die Glaubenskongregation
will die Frage homosexuellen Verhal-
tens moralisch kliren und zugleich
Menschen mit homosexuellen Nei-
gungen als Menschen gerecht werden.
Sie will sie vor Diskriminierung schiit-
zen, zugleich aber keinen Millimeter
von der iiberkommenen kirchenamtli-
chen Position abweichen, daf} jede ho-
mosexuelle Betidtigung als moralisch
verfehlt und damit als objektiv siind-
haft zu betrachten ist.

Schon an der ,Qualifikation® des
Schreibens fillt diese innere Span-
nung auf. Man versteht es als Pasto-
ralschreiben. Es soll der Seelsorge die-
nen. Sein eigentlicher Gegenstand soll
der seelsorgliche Umgang mit Homo-
sexuellen nach den Weisungen der
Kirche sein. Aber sein Kern ist doch
das moralische Urteil iiber die homo-
sexuelle Betitigung. Dazu sollen die
der Kongregation noétig erscheinen-
Klarstellungen vorgenommen
werden, auch gegeniiber einer zu
wohlwollenden Interpretation der
entsprechenden Passagen iber Ho-
mosexualitit in der ,Erklirung zu
einigen Aspekten der Sexualitit® von
Ende Dezember 1975. So wird der

den

Brief an die Bischofe unterderhand
zum Lebrschreiben.

Als solches will der Brief vor allem
kirchliche Tradition festschreiben. Er
beruft sich dabei nicht nur auf das bi-
blische Verstindnis von Menschen,
das Homosexualitit als ein Verhalten
ausweist, das zu seiner Natur in Wi-
derspruch ist, sondern bezieht sich
ausdriicklich auf die biblischen Stel-
len des Alten und vor allem des
Neuen Testamentes (1 Kor 6,9; Rém
1,18-32; 1 Tim 1, 10), die Homo-
sexualitit als Siinde ausweisen. Aber
als ob doch am Argument was dran
wire, die biblischen Autoren kénnten
an diesen Stellen etwas Zeitbedingtes
ausgesagt haben, wird das Traditions-
argument praktisch iibergeordnet.
Unter Berufung auf ,Dei verbum®
(Nr. 10), wo von der untrennbaren
Einheit von Schrift, Tradition und
Lehramt gesprochen wird, so, ,daf}
keiner ohne die anderen besteht®,
wird festgestellt, die Heiligen Schrif-
ten wiirden [in dieser Frage wie sonst
auch] nicht in ihrem eigentlichen
Sinne verstanden, ,wenn sie in einer
der lebendigen Tradition der Kirche
widersprechenden Weise ausgelegt
werden®.

Aber das Schreiben will nicht nur
Schrift und Tradition — in dieser Zu-
ordnung — gerecht werden, es will
auch die Ergebnisse humanwissen-
schaftlicher Erkenntnis respektieren
und ihre Mitarbeit beim seelsorgli-
chen Umgang mit Homosexuellen
nicht nur =zulassen, sondern ,ein-
schlieffen®. Es will auch den Homose-
xuellen selbst gerecht werden. Es be-
dauert ausdriicklich, ,dafl homosexu-
elle Personen Objekt iibler Nachrede
und gewalttitiger Aktionen waren
und weiterhin noch sind“. Es erkennt
an, dafl homosexuelle Personen sich
»oft grofiziigig ... und selbstlos® ver-
halten; zugleich aber bestitigt es de-
nen, die sich auf homosexuelles Tun
einlassen, ,Selbstgefilligkeit®
grund ungeordneter sexueller Nei-
gung und bestirkt damit ihrerseits
Vorurteile.

Vor allem aber wird eines einge-
schirft, ,dafl homosexuelles Tun
zweifelsfrei unmoralisch ist“. Die
Glaubenskongregation nimmt zwar

auf-

die Unterscheidung in ihrer Erkli-
rung von 1975 zwischen ,homosexu-
eller Neigung“ und ,homosexuellen
Handlungen® wieder auf. Sie prizi-
siert die Neigung aber so, daf fiir sie
feststeht, dafl die homosexuelle Nei-
gung nicht in sich siindhaft sei, aber
eine mehr oder weniger starke Ten-
denz begriinde, die auf ein — sittlich
betrachtet — schlechtes Verhalten (ho-
mosexuelle Handlungen) ausgerichtet
ist. Insofern sei auch die Neigung
selbst als objektiv ungeordnet anzuse-
hen.

Das Problem der Homosexualitit ist
fiir die Kirche heikel wie fiir die Ge-
sellschaft. Wer so tut, als sei Homose-
xualitit nichts anderes als eine in
allem ,gleichberechtigte Alternative
zur Heterosexualitit® (so ein Leit-
artikler in der Frankfurter Rundschau,
3.11. 86), wird dem Phinomen wie
den davon betroffenen (und sich dazu
bekennenden) Personen ebensowenig
gerecht wie denjenigen, die Homose-
xuellen irgendwelche prinzipiell sie
als Menschen diskriminierende Attri-
bute anhingen.

Aber ist es fiir die Kirche unmoglich,
in der Homosexualitit eine naturbe-
dingte (wenn notig defiziente) Festle-
gung zu sehen, die, wie immer sie —
itber Vererbung oder milieubedingt —
zustande kommt, den davon Betroffe-
nen in seiner Neigung und Hand-
lungsrichtung so sehr prigt, dafl er in
diesem Punkt — wie in anderen Fillen
oft auch — nicht wirklich frei ist, sich
anders zu verhalten? Das Argument —
es ist fiir das Schreiben zentral —,
auch bei Personen mit homosexueller
Neigung miisse jene grundlegende
Freiheit anerkannt werden, welche die
menschliche Person als solche charak-
terisiert, wirkt zu gewaltsam, um — nur
auf die homosexuelle Veranlagung be-
zogen — spontan einzuleuchten.

Noch lange nachdenken werden wir
in der Kirche aber iiber den fiir das
Schreiben schlechthin zentralen Satz
miissen: ,Einzig und allein in der Ehe
kann der Gebrauch der Geschlechts-
kraft moralisch gut sein. Deshalb
handelt eine Person, die sich homose-
xuell verhilt, unmoralisch.“ (Den
Wortlaut des Schreibens dokumentie-
ren wir in der nichsten Nummer.) se
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Internationale CA]J: Ist eine Vermittlung

moglich?

Der Internationalen Christlichen Ar-
beiterjugend (ICAJ), dem Zusammen-
schluff von Verbinden der Christli-
chen Arbeiterjugend (CAJ) in rund
80 Liandern mit Sitz in Briissel, droht
die Spaltung: Die CAJ-Bewegungen
von Frankreich, Italien, England ver-
lieffen die ICAJ und griindeten — zu-
sammen mit derjenigen Maltas — die
»Internationale Koordinierung der
Christlichen  Arbeiterjugend® (CI-
GiOC) mit vorldufigem Sitz in Turin.
Nach langjihrigen Auseinanderset-
zungen innerhalb der in den zwanzi-
ger Jahren von dem flamischen Prie-
ster und spateren Kardinal Joseph Car-
dijn (1882-1967) gegriindeten CA]J
um Inhalte und Strukturen ihrer Ar-
beit wurden damit zum erstenmal
auch international strukturelle Verin-
derungen vollzogen. Was zunichst
wie das Ende eines zuriickliegenden
Auseinanderstrebens von Teilen der
internationalen CAJ aussieht, erweist
sich bei niherem Zusehen als Beginn
einer verschirften Auseinanderset-
zung um das Selbstverstindnis dieses
katholischen Jugendverbandes: Dieje-
nigen, die sich selbstindig gemacht
haben, versuchen, weitere nationale
Gruppen auf ihre Seite zu ziehen, um
auf diese Weise nachhaltig eine newe
CAJ entstehen zu lassen; andere —
darunter auch die deutsche CAJ -
wollen die Hoffnung nicht aufgeben,
doch noch zu einer Einigung zwi-
schen den verschiedenen Richtungen
zu kommen.

Eine spanische Parallele

Unmittelbarer Anlafl der jiingsten
Entwicklung war die Tatsache, daf§
einem der kleinsten Verbinde inner-
halb der ICAJ, dem maltesischen, der
Mitgliedsstatus aufgrund erheblicher
Spannungen mit der ICAJ entzogen
wurde. Ende Februar, Anfang Mirz
dieses Jahres beschlossen daraufhin
Vertreter der CAJ] Englands, Frank-

reichs und Italiens, sich ihrerseits aus
der internationalen CAJ zuriickzuzie-
hen und — zusammen mit Malta — eine
neue Struktur aufzubauen. Entspre-
chende Beschliisse fafiten ein Fiih-
rungsgremium der franzosischen Jeu-
nesse Ouvriere Chrétienne (J.O.C.)
am 26. April (vgl. Actualite Reli-
gieuse, 15.6.86), die englischen
Young Christian Workers (YCW) am
15. Juni (vgl. The Tablet, 5. 7. 86). Im
Anschlufl an eine Grofiveranstaltung
der franzésischen J.O.C., zu der rund
100000 Jugendliche am Pfingstsonn-
tag in La Courneuve zusammenka-
men, fand in Paris ein Treffen der
vier genannten CAJ-Bewegungen
statt, die den neuen Zusammenschlufl
tragen.

Man verabschiedete eine Grundsatz-
erklirung, der auch CAJ-Gruppen aus
Portugal, Spanien und Belgien ihre
Zustimmung gaben. Einen Monat
spiter trafen sich im belgischen Ri-
xensart europiische CAJ-Bewegungen
— darunter auch die deutsche —, die
weiterhin den bisherigen Zusammen-
schlufl der ICAJ tragen, und verof-
fentlichten eine Erklirung, in der sie
sich zu den Vorwiirfen seitens der
ausgetretenen Gruppen #uflern. Un-
terdessen bemiiht sich die ICA] mit
Hilfe
iiber die anstehenden Fragen sowohl
mit dem vatikanischen Rat fiir die
Laien wie auch den ausgetretenen Be-
wegungen ins Gesprich zu kommen.
Beide internationalen CAJ-Zusam-
menschliisse haben fiir 1987 Treffen
auf Weltebene angekiindigt: Die ICA]
will im September 1987 ihren siebten
Weltrat in Brasilien abhalten, die CI-
GiOC plant eine dhnliche Veranstal-
tung im Oktober 1987 in Rom, zum
selben Zeitpunkt, an dem auch die
nidchste ordentliche Bischofssynode
stattfindet.

von Klirungskommissionen

Der nunmehr vollzogenen Spaltung
auf internationaler Ebene ging bereits
ein dhnlicher Vorgang in Spanien vor-

aus: Vor einigen Jahren intervenierten
die spanischen Bischéfe zugunsten ei-
ner Fraktion innerhalb der CAJ ihres
Landes, die sich entgegen der herr-
schenden Verbandslinie stirker an
den urspriinglichen Anliegen dieser
kirchlichen Organisation ausrichten
wollte, unter Einschluf} eines klareren
christlichen Profils. Die auf diese
Weise ausgebootete frithere Leitungs-
gruppe der spanischen CA]J griindete
im Gegenzug 1983 eine eigene
Gruppe, die CAJE. Zu einer erhebli-
chen Belastung der Beziehungen der
ICAJ zum spanischen Episkopat und
zum romischen Laienrat kam es da-
durch, dafl man zum Madrider Welt-
rat 1983 nur die von den spanischen
Bischéfen nicht anerkannte CAJE ein-
lud (vgl. Il Regno, 15. 11.83). Die von
den spanischen Bischéfen anerkannte
CA]J gehoért nun auch zu den Bewe-
gungen, die sich zur neu gegriindeten
CIGIOC zusammengeschlossen ha-
ben, wihrend die ICAJ weiterhin nur
die CAJE anerkennt.

Der christliche Charakter
der CAJ

Bereits bei dem Streit um die spani-
sche CAJ spielte der watikanische
Laienrat eine Rolle, die man inzwi-
schen wohl nicht mehr nur als ,beob-
achtend® (KNA-ID, 6.11.86) be-
zeichnen kann: Vor dem Hintergrund
der Madrider Ereignisse lieff der
Laienrat bereits 1983 verlauten, man
wolle die Entscheidungen des Weltra-
tes priifen, um danach ,iiber die Mit-
tel zu entscheiden, die opportun und/
oder notwendig“ seien (Il Regno,
15.11.83). Ein Brief des Laienrates an
alle Bischofskonferenzen vom No-
vember 1985 liest sich wie der Hin-
weis darauf, dafl man die Zeit fiir
einschneidende Schritte fiir gekom-
men hielt: Seit iiber zehn Jahren habe
man sich bemiiht, der Christlichen
Arbeiterjugend zu helfen, ,,das spiri-
tuelle Leben, den Enthusiasmus fiir
das
kirchlichen Wurzeln wiederzuentdek-
ken“. Das internationale Sekretariat
der CAJ halte sich jedoch weiterhin
an Orientierungen, die ,unvereinbar®
seien mit den Ideen des Griinders

Evangelium und die eigenen
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(The Tablet, 5.7.86). Der Prisident
des Laienrates, Kardinal Eduardo Pi-
ronio, ermutigte im Sommer die fran-
zosische J.O.C., auf dem einmal ein-
geschlagenen Weg fortzufahren (Ac-
tualité Religieuse, 15.6.86). In einem
neuerlichen Schreiben an alle Bi-
schofskonferenzen teilte der Laienrat
nach Informationen der deutschen
CAJ mit, dafl man Kontakt halte zum
neuen CAJ-Zusammenschlufl und die-
sen als die vorldufige Struktur der in-
ternationalen CAJ betrachte.
Zentraler Streitpunkt bei den Ausein-
andersetzungen um die zukiinftige
Christliche Arbeiterjugend ist — so
stellt es z.B. die franzésische J.O.C.
dar — die ,Schwichung bzw. das vol-
lige Verschwinden des Bezugs zum
Christentum bei der internationalen
CAJ® (Actualité Religieuse, 15.6. 86).
An der Grundsatzerklirung der CI-
GiOC fillt denn auch vor allem auf,
daff man von einer doppelten Mission
als CAJ ausgeht: von einer emanzipa-
torischen in bezug auf die Lebens- und
Arbeitsbedingungen junger Arbeiter/
-innen heute einerseits und von einer
evangelisatorischen in bezug auf ein
Zeugnis gelebten Christseins unter
den Arbeitern andererseits. In den
beiden letzten grofieren Dokumenten
der ICAJ, der Grundsatzerklirung
des 5. Weltrates von Linz 1975 und
dem Zukunftsplan des 6. Weltrates
von Madrid 1983, spielte der evange-
lisatorische Aspekt eine viel geringere
bzw. gar keine Rolle. Nach dem um-
strittenen Linzer Dokument (vgl.:
Geht die CA]J auf marxistischen Kurs?
in: HK, Oktober 1975, 491ff.) ver-
fafite die ICAJ 1976 nach Aufforde-
rung durch das vatikanische Staatsse-
kretariat und den Laienrat ein eigenes
Dokument zum ,spezifisch christli-
chen und kirchlichen Aspekt der
Christlichen Arbeiterjugend®. Erst
dann wurde sie vom Vatikan als Inter-
nationale Katholische Organisation
anerkannt. Nach dem Madrider Tref-
fen blieb bei manchen der Eindruck
zuriick, bei der internationalen CAJ
handele es sich im wesentlichen um
eine — zugespitzt gesagt — ,internatio-
nale Gewerkschaft von jungen Arbei-
tern, die gegen den Kapitalismus und
die multinationalen Konzerne kimp-
fen® (Il Regno, 15.7. 86).

Wihrend die erweiterte Europakom-
mission der ICAJ in ihrer Erklirung
auf die Frage der Christlichkeit eher
etwas unwirsch antwortet — man
wehrt sich dagegen, die CA]J lediglich
auf eines ihrer sechs Wesensmerkmale
(Arbeiter, jung, christlich, Masse, in-
ternational, Autonomie) festlegen zu
wollen —, weist die bundesdeutsche
CAJ in einer Analyse der Hinter-
griinde des Streits um die ICA] darauf
hin, daf} sie selbst schon seit einiger
Zeit darauf dringe, den christlichen
Charakter der CAJ innerhalb der
ICA] stirker zu beachten. Den christ-
lichen und damit auch kirchlichen
Charakter hilt man im ibrigen fiir ein
wesentliches Merkmal der CAJ.

Ausgerechnet die
franzosische J.O.C.

Dafl man die Auseinandersetzungen
um die internationale CAJ nicht mit
der Alternative der endsechziger und
siebziger Jahre ,Arbeiterbewegung
oder Kirche', ,politisch oder missio-
narisch® in den Griff bekommt, dar-
auf deutet auch die Tatsache hin, daff
gerade die franzosische J.O.C. zu den
Hauptforderern der Neugriindung
gehort. Lange Zeit war sie eine
kirchliche Gruppe, die sich sehr ent-
schieden als Teil der Arbeiterbewe-
gung ihres Landes verstand und kaum
Berithrungsingste gegeniiber der poli-
tischen Linken (Sozialisten wie Kom-
munisten) kannte, wobei sich die
Nzhe zur franzosischen Arbeiterbe-
wegung z.T. schon aus dem traditio-
nellen Selbstverstindnis der J.O.C.
innerhalb der ,Katholischen Aktion®
erkliart: Im Gegensatz zu einem star-
ken Verbandskatholizismus, wie man
ihn z.B. in Deutschland kennt, der in
einer vergleichsweise grofien Autono-
mie dem kirchlichen Amt wie auch ge-
sellschaftlichen Gruppen gegeniiber
eigenstindig operiert, versteht die
franzosische J.O.C. sich immer stir-
ker als Reflexionsbewegung (,révi-
sion de vie“), die — ohne dafl man eine
selbstindige Analyse gesellschaftli-
cher Wirklichkeit anstrebt — Auffas-
sungen der Arbeiterbewegung fiir
sich @ibernimmt und sich als Teil die-
ser Arbeiterbewegung versteht.

Dies ist heute zwar nicht grundsitz-
lich anders geworden, jedoch hat sich
bei beiden Grofien, an denen sich eine
Bewegung wie die J.O.C. orientiert,
in der Kirche wie auch in der Arbei-
terbewegung, Betrichtliches verin-
dert: Innerhalb der franzésischen Kir-
che sucht man inzwischen stirker
wieder nach einem unterscheidbaren
christlichen Profil. Und die politische
Linke, vor allem die Kommunistische
Partei, hat sowohl an gesellschaftli-
chem Gewicht wie auch Faszination
eingebiifit, die sie gerade auch auf be-
stimmte kirchliche Linkskreise lange
Zeit ausiibte. Heute sieht es so aus,
als suche man um so entschiedener
wieder nach einem ausdriicklich
christlichen Profil und strebe nach
Nihe zum kirchlichen Amt, je stirker
beides eine Zeitlang vernachlissigt
worden war. Dafl dies keineswegs ei-
nen Riickfall in eine unpolitische Kir-
che bedeuten mufl, lifit sich unschwer
an der Grundsatzerklirung der neuen
CIGiOC erkennen. Wer sich im Sinne
der Alternative ,politisch oder reli-
gios‘ von einer neuen internationalen
CA] Riickzug aus der Politik erhofft,
der diirfte vermutlich auch von dem
neuen Zusammenschluff enttduscht
sein. Ebenso diejenigen, die aus der
Christlichen Arbeiterjugend am lieb-
sten eine Bewegung christlicher Ju-
gendlicher und Arbeiter machen wiir-
den. Auch die neue CIGIOD sagt,
man richte sich an alle ,Jugendlichen
ohne Unterschied“ — angesichts des
Zustroms nicht-christlicher Jugendli-
cher in weiten Teilen der Dritten Welt
stellt dies Prinzip die CA]J insgesamt
heute schon vor nicht geringe Pro-
bleme.

Bischofe fiir
Wiederherstellung der
Einheit

Die Unterschiede zwischen alter”
und ,neuer” CAJ scheinen jedenfalls
nicht so abgrundtief zu sein, daf} —
mittelfristic — nicht eine Vermittlung
gelingen konnte. Manche Fragen wer-
den heute nicht mehr so ideologisch
heif gegessen, wie sie in den siebziger
Jahren gekocht wurden, und erledi-
gen sich bei etwas Geduld irgend-
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wann von selbst. So ist denn auch
auffillig, daff sich die Deutsche Bi-
schofskonferenz auf ihrer diesjihri-
gen Herbstvollversammlung nicht der
vom Laienrat eingeschlagenen Linie
anschloff, sondern die deutsche CAJ
aufforderte, sich innerhalb der inter-
nationalen CAJ-Bewegung fiir eine
Wiederherstellung der Einheit einzu-
setzen. (Die Entscheidung von Erz-
bischof Johannes Dyba, dem CAJ-Ver-
band der Diszese Fulda die finanziel-
len Mittel zu streichen, nimmt sich
demgegeniiber eher als eine diézesane
Sonderentwicklung aus.) Gegen die

Spaltung hat sich auch die kanadische
Bischofskonferenz ausgesprochen. Es
wire schade, wenn eine prinzipielle
Verhirtung auf beiden Seiten eine al-
lenthalben notwendige inhaltliche An-
passung an die verinderten gesell-
schaftlichen und kirchlichen Verhilt-
nisse iberlagern und eine Losung
verunmdglichen wiirde, mit der beide
Seiten leben koénnten. Auch ein Ver-
band wie die Christliche Arbeiterju-
gend kann es sich im Grunde nicht
leisten, seine Krifte in einem solchen
unnotigen internen Streit zu verzet-

teln. K N

Schweiz: Die Bischofe und die eucharistische

Gastfreundschaft

Die Schweiz erweist sich wieder ein-
mal als ein Land, in dem man alles,
was Fragen der Okumene beriihrt,
mit besonderer Aufmerksamkeit ver-
folgt und entsprechend sensibel dar-
auf reagiert. In den letzten Monaten
bekommt dies die Schweizer Bischofs-
konferenz zu spiiren, die sich mit ih-
rer im Juni verabschiedeten und im
September veroffentlichten Erklarung
zu Fragen der eucharistischen Gast-
freundschaft (vgl. HK, Oktober 1986,
501f.; Schweizerische Kirchenzei-
tung, 11. 9. 86) massiver Kritik ausge-
setzt sieht — aus den eigenen Reihen
wie auch aus den nichtkatholischen
Kirchen.

Die Erklirung richtet sich an die Seel-
sorger und wendet sich gegen eine
nach Ansicht der Bischofe miffbriuch-
lich ausgeweitete Praxis eucharistischer
Gastfreundschaft, wie sie sich mancher-
orts eingebiirgert habe. Die Erkli-
rung befaflt sich mit den zwei wesent-
lichen Formen eucharistischer Gast-
freundschaft: dem Empfang der Kom-
munion innerhalb der Eucharistiefeier
durch nicht-katholische Christen,
darunter auch Fille, in denen evange-
lische Pfarrer in der Eucharistiefeier
nicht nur predigen, sondern auch die
Kommunion empfangen und austei-
len, und dem Empfang des Abend-
mahles durch katholische Christen.

Die Bischofe sind der Auffassung,
daf sich in der Schweiz z.T. eine Pra-
xis herausgebildet habe, die durch die
bisher erreichten Fortschritte im 6ku-
menischen Dialog, vor allem im Be-
reich des Eucharistie- und Amtsver-
stindnisses, nicht gedeckt sei. Sie
betonen, daf man keine Praxis gut-
heiflen konne, die ,angesichts des so
zentralen Geheimnisses der Euchari-
stie® zu ,Unklarheiten und Zweideu-
tigkeiten fihrt*, ,bei allem Willen,
die Okumene zu foérdern®. Dafl ihre
Mahnung manchen evangelischen
und katholischen Christen, die im
skumenischen Dialog engagiert sind,
weh tun werde, dessen sind sich die
Bischofe bewufit. Ansonsten wirbt
man geradezu um Verstindnis fiir die
eigene Handlungsweise in dieser Si-
tuation.

Die katholische Position
eng ausgelegt

Die Bischofe rufen in ihrer Erklirung
im wesentlichen nur das in Erinne-
rung, was gesamtkirchlich wie auch
ortskirchlich (Schweizer Synode ’72)
geltende Lehre ist, und sagen insofern
nichts Neues. Aber sie orientieren
sich dabei — hier setzt auch die Kritik
ein — durchweg an einer engen Ausle-
gung der katholischen Position. So z.B.

bei der Frage, warum heute eine eu-
charistische Gastfreundschaft iiber
Not- bzw. Ausnahmefille hinaus
nicht zugelassen werden kénne. Ein
gewichtiges Argument, mit dem heute
die Gewdhrung eucharistischer Gast-
freundschaft trotz der nicht erreich-
ten Einheit in den kirchentrennenden
Fragen nicht nur fir méglich, son-
dern auch fiir wiinschenswert angese-
hen wird, ist die Meinung, die ge-
meinsame Feier der Eucharistie konne
nicht nur Ausdruck einer bereits er-
reichten Einheit, sondern auch Mittel
auf dem Weg zur Einbeit sein. Obwohl
die Schweizer Bischofe in ihrer Erkli-
rung die entsprechende Stelle aus dem
Okumenismus-Dekret des Konzils zi-
tieren (... Er [Christus] hat in seiner
Kirche das wunderbare Sakrament
der Eucharistie gestiftet, durch das
die Einheit der Kirche bezeichnet und
bewirkt wird“ [Nr. 2]), kommt in ih-
rem Schreiben nur einer der beiden
Aspekte zum Tragen, der Hinweis
namlich, dafl die Feier der Eucharistie
die Einheit der Kirche zum Ausdruck
bringt; der Aspekt, dafl Eucharistie
Einheit auch bewirken kann, bleibt
unberiicksichtigt.

Eine restriktive Auffassung von der
moglichen  eucharistischen  Gast-
freundschaft weist die Erklirung der
Schweizer Bischofe auch in bezug auf
die orthodoxen Kirchen auf. Wihrend
die Schweizer Bischofe die eucharisti-
sche Gastfreundschaft auch mit den
orthodoxen Kirchen als nur in Aus-
zugelassen darstellen,
heiffit es dazu bereits im Okumenis-
musdekret: ,Da nun diese Kirchen
trotz ihrer Trennung wahre Sakra-
mente besitzen ..., so ist eine gewisse

nahmefillen

Gottesdienstgemeinschaft unter gege-
benen, geeigneten Umstinden mit Bil-
ligung der kirchlichen Autoritit nicht
nur moglich, sondern auch ratsam®
(Nr. 15).

Wenig nuanciert fillt auch eine For-
mulierung aus, mit der sie den evan-
gelisch-katholischen Unterschied im
Amtsverstindnis markieren, um so
auf die Problematik des Empfangs
des Abendmahls durch katholische
Christen hinzuweisen. Ohne jedes
Wenn und Aber heifit es dort: ,Aus-
schliefilicher Spender des Weihesa-
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kramentes ist der Bischof. Unsere
evangelischen ~ Mitchristen  haben
diese Lehre und die daraus folgende
sakramentale Praxis aufgegeben.®
Man braucht nun gar nicht einmal an
den von Heinrich Fries und Karl Rah-
ner gemachten Vorschlag erinnern,
den ,defectus ordinis® nicht als ein
»volliges Fehlen®, sondern als einen
»Mangel an einem Bestehenden® (in:
Einigung der Kirchen — reale Mog-
lichkeit, Freiburg 1985, S.117) zu
verstehen, um zu sehen, dafl mit sol-
chen Formulierungen fiir den im
Okumenismusdekret gerade in bezug
auf Abendmahl, Sakramente, Liturgie
und Dienstimter der Kirche empfoh-
lenen Dialog (Nr.22) kaum Spiel-
raum bleibt.

Eigentlich ein pastorales
Gelegenheitspapier

Je mehr man jedoch in dieser Weise
einzelne Formulierungen auf ihre
Tragfihigkeit und ihre Tragweite vor
dem Hintergrund des dkumenischen
Gesprichs tberpriift, um so mehr
wird deutlich, dafl die Bedeutung der
Schweizer Erklirung und die Absicht
ihrer Verfasser nicht eigentlich in der
etwas oberflichlich und mifiverstind-
lich geratenen Darstellung des oku-
menischen Diskussionsstandes zu Eu-
charistie und Amt liegt. Die Erkli-
rung ist kein ausgefeiltes Pastoral-
schreiben, erst recht keine eingehende
Studie zur o6kumenischen Gottes-
dienstpraxis, sie ist ein pastorales Gele-
genbeitspapier, das sagen will: Macht
es euch nicht zu leicht; unsere kume-
nische Gottesdienstpraxis mufl durch
den Stand des okumenischen Dialogs
gedeckt sein. Dabei sind den Bischo-
fen Einseitigkeiten in die Erklirung
geraten, die bei Lichte besehen vollig
unnétig sind und von den meisten Bi-
schofen letztlich so nicht einmal ge-
wollt sein diirften.

Im Grunde muff man also nicht so
sehr die Theologie dieses Papiers kri-
tisieren, sondern seine nicht sebr sorg-
filtige Erarbeitung. Fiir die letzte An-
nahme spricht beispielsweise auch,
dafl zwischen der deutschen und der
franzosischen Fassung nicht unbe-
trachtliche inhaltliche Unterschiede

bestehen (SKZ, 25.9. 86), wobei die
deutsche Fassung offenbar durchweg
weniger nuancierte Formulierungen
aufweist.

So enthilt die franzosische Fassung in
der genannten Passage zum evangeli-
schen Amtsverstindnis nicht das Wort
sausschlieflich“. Oder in der Einlei-
tung der deutschen Fassung ist davon
die Rede, die verfehlte Praxis konne
yunter anderem der Fall sein — wenn
nicht rémisch-katholische Christen in
der Mefifeier zur heiligen Kommu-
nion gehen®, wihrend es in der fran-
zosischen Fassung heifit: ...
nichtkatholische ~ Christen
schiedslos (sans discernement) bei der
Messe In der
Schweiz wird in diesem Zusammen-
hang die Frage gestellt, warum die Bi-
schofe gerade bei einer solchen Mate-
rie nicht stirker auf die Mitwirkung
der eigenen Fachleute gesetzt haben:
Die Theologische Kommission der
Schweizer Bischofskonferenz war
nicht beteiligt. Und die Okumenische
Kommission wurde zwar zu einem frii-
heren Entwurf der Erklirung um eine
Stellungnahme gebeten (den sie ab-
lehnend beurteilte), konnte sich zu
der letztlich verabschiedeten Fassung
jedoch dann nicht mehr duflern.

wenn
unter-

kommunizieren®.

Enttiuschung bei den
Schweizer Protestanten

Dafl die Erklirung unterdessen auch
zu einer Belastung der Beziehungen
der katholischen Bischéfe zu den Pro-
testanten in der Schweiz wurde, ver-
wundert nicht. Der Schweizerische
Evangelische Kirchenbund duflerte sich
in einer Erklirung ,tberrascht® iiber
das Dokument der Bischofskonfe-
renz. Man bedauerte, dafl die Bi-
schéfe in einer so wichtigen Sache
keinen Kontakt zu den reformierten
Kirchen aufgenommen hitten, ob-
wohl man mit der Bischofskonferenz
in stindigem Gesprich stehe. Es sei
yverwirrend, dafl die Bischofskonfe-
renz eine Praxis zugelassen habe, die
iiber das offiziell Gebotene hinaus-
ging, jetzt aber plotzlich darauf zu-
riickkomme, indem sie versuche, ei-
nen Prozefl, den man selbst als
»Quelle der Hoffnung“ betrachtet

habe, ,durch eine im ganzen statische
Weisung zu stoppen”. ,Es hitte der
pastoralen Situation besser entspro-
chen und es wire fruchtbarer gewe-
sen, wenn die Spannung zwischen
offizieller Position und der Praxis
ausgehalten und theologisch aufgear-
beitet worden wire.“ Kritik wird an
dem Kirchenverstindnis der Erkli-
rung geiibt, wonach die protestanti-
schen Kirchen nur begrenzt als voll-
giiltige Kirchen anerkannt wiirden.
Gleiches tue die Erklirung im Blick
sauf die Triger und Trigerinnen ei-
nes Dienstes in unseren Kirchen®. Die
Erklirung der Bischofe unterschitze
die geistliche Bedeutung der euchari-
stischen Gastfreundschaft fiur das
o6kumenische Zeugnis der Kirchen.
Im iibrigen vermisse man Vorschlige
fir ,realistische Zwischenziele® fiir
ein weiteres Vorgehen.

Uber die inhaltliche Kritik hinaus gibt
es auf protestantischer Seite noch aus
anderem Grund Empérung. So hatte
die Arbeitsgemeinschaft  Christlicher
Kirchen in der Schweiz fiir den No-
vember eine Reise nach Rom geplant.
Fiir ein Gesprich im Vatikan stand
gleichfalls das Thema der eucharisti-
schen Gastfreundschaft der
Tagesordnung. Die beiden fur 6ku-
menische Fragen zustindigen Micglie-
der der Schweizer Bischofskonferenz,
der Bischof von Lausanne-Genf-Frei-
burg, Pierre Mamie, und der Abt von
Einsiedeln, Georg Holzherr, arbeiteten
an der Vorbereitung des Treffens mit,
kiindigten aber die in dieser Frage be-
vorstehende Bischofserklirung nicht
an. Andererseits wurde der Prisident
der Arbeitsgemeinschaft  brieflich
iiber das Erscheinen der Erklirung im
voraus informiert, leitete diese Infor-
mation jedoch nicht weiter. Man be-
schlof} unterdessen, die Romreise vor-
liufig zu verschieben. Nimmt man die
Tatsache hinzu, dafl viele Priester
iiber die Erklirung erst aus der Presse
erfuhren, obwohl sie selbst ihre
Adressaten sind, so verdichtet sich der
Eindruck: Pannen iiber Pannen. Bi-
schof Pierre Mamie wurde inzwi-
schen von Papst Johannes Paul II. in
Privataudienz empfangen.

auf

Ganz unabhingig von den Einwin-
den von auflen ist zweifelhaft, ob die
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Bischéfe mit der Erklirung ihrem ei-
gentlichen Ziel, der Unterbindung ei-
ner verfehlten 6kumenischen Gottes-
dienstpraxis, letztlich gerecht werden.
Sieht man einmal von der ausdriickli-
chen Erwihnung von protestanti-
schen Pfarrern ab, die bei Messen die
Kommunion austeilen und/oder emp-
fangen, so vermifit man z.B. eine
differenzierende Gewichtung von ge-
meindlichem bzw. amtlichem und in-
dividuellem Handeln in diesem Be-
reich. Es macht einen Unterschied, ob
eine protestantische und eine katholi-
sche Gemeinde zusammen eine Eu-
charistiefeier oder das Abendmahl
feiern oder ob einzelne Nichtkatholi-
ken die Kommunion bzw. Katholiken
das Abendmahl empfangen. Ebenso
hitte es eigentlich selbstverstindlich
sein miissen, dafl man auf die Situa-
tion in der Diaspora und vor allem
auf Mischehen gesondert eingegan-
gen wire. Gerade durch die pauschal
geratene Behandlung des Themas und
die mitunter ebenso pauschale Kritik
an der Erklirung diirften auch einige
durchaus berechtigte Anliegen der Bi-
schofe zugedeckt worden sein.

Letztlich durfte dieser Streit jedoch
auch gezeigt haben, dafl es mit dem

ausschliefilichen Hinweis auf Lehrun-
terschiede zwischen den Kirchen
heute nicht mebr getan ist. Die Gren-
zen zwischen den Konfessionen ha-
ben auch fiir Teile der kirchlich ge-
bundenen und praktizierenden Gliu-
bigen an Plausibilitit eingebiifit. Der
Gang zur Kommunion bzw. zum
Abendmahl wird — z. B. bei Mischehe-
paaren — nicht mehr immer so als Zei-
chen fiir eine konfessionell klar um-
rissene Kirchenzugehorigkeit emp-
funden, wie dies die Schweizer Bi-
schofe voraussetzen und wie es vor
dem Hintergrund der offiziellen ka-
tholischen Position auch konsequent
erscheint. Die Bischofe diirften sich
in Zukunft mehr und mehr in der
schwierigen Situation befinden, zu-
nichst die Unterschiede in Lehr- und
Kirchenstruktur herausstreichen zu
miissen, um damit tiberhaupt erst die
Basis fiir Vorbehalte gegeniiber einer
verstirkten gegenseitigen eucharisti-
schen Gastfreundschaft zu gewinnen.
»Da geniigt es wohl nicht, sie (Misch-
ehenpaare) an die dogmatische Argu-
mentation zu erinnern, denn sie ha-
ben sie nicht vergessen, sondern nicht
verstanden® (Rolf Weibel, in: SKZ,
11. 9. 86). K. N.

Evangelische Synoden: Wie geht es weiter
mit Kirche und Okumene?

Auf der diesjahrigen Tagung der Syn-
ode der EKD (sie fand vom 2. bis
7. November im lippischen Bad Salz-
uflen statt) gab es gleich zwei Gruff-
worte, die Wellen schlugen. Das eine
kam vom Bundesprisidenten, der sich
pointiert zum Schwerpunktthema der
Tagung, dem kirchlichen Entwick-
lungsdienst, duflerte (vgl. ds. Heft,
S. 557), das andere vom Paderborner
Erzbischof Johannes Joachim Degen-
bardt, zu dessen Diozese Bad Salzuf-
len gehort. Erzbischof Degenhardt
benutzte die Gelegenheit dazu, den
kritischsten und sensibelsten Punkt
im gegenwartigen evangelisch-katho-
lischen Verhiltnis in der Bundesrepu-
blik anzusprechen, die Frage der eu-
charistischen  Gastfreundschaft.  Er

stellte deutlich und mit dem Akzent
auf den Unterschieden im Kirchen-
und Sakramentsverstindnis die ka-
tholische Uberzeugung heraus, dafl
eucharistische Gemeinschaft und Kir-
chengemeinschaft untrennbar seien.
Dabei bat Degenhardt um Verstind-
nis dafiir, dafl ,eine allgemeine, of-
fene Kommunion ohne wirkliche
Glaubensgemeinschaft in der einen
sichtbaren Kirche® nach katholischem
Verstindnis eine Unwahrhaftigkeit
darstellen wiirde und kein Fortschritt
auf dem Weg zur Einheit der Chri-
sten wire.

Das Gruflwort des Paderborner Erz-
bischofs war ein weiterer Beleg dafiir,
wie sehr gegenwirtig die Fronten in
bezug auf die eucharistische Gast-

freundschaft verbdrtet sind: Auf evan-
gelischer Seite dominieren Enttiu-
schung und Unmut dariiber, daf} der
katholische Partner nicht mehr die In-
terkommunion erlaubt, auf katholi-
scher Seite wird dagegen auf der
Zusammengehorigkeit von Euchari-
stiegemeinschaft und voller Glau-
bens- und Kirchengemeinschaft insi-
stiert. Das letzte Wort ist allerdings
noch nicht gesprochen: So konnte
nicht zuletzt der Rezeptionsprozef}
der Untersuchungen des Okumeni-
schen Arbeitskreises zu den Verwer-
fungen des 16. Jahrhunderts (vgl.
HK, Mirz 1986, 139-142 und Juli
1986, 312-315) zur Auflockerung der
Verhirtungen beitragen.

Hoffnungen auf die
Rezeption der
Verwerfungsstudie

Bischof Martin Kruse (Berlin), der
Ratsvorsitzende der EKD, warb in
seinem Bericht vor der Synode in Bad
Salzuflen dafiir, sich auf die Ergeb-
nisse des Okumenischen Arbeitskrei-
ses ernsthaft einzulassen und sie nicht
von vornherein negativ zu beurteilen.
Es sei kein theologisches Glasperlen-
spiel betrieben worden und auch die
Sorge, die reformatorischen ,Viter
im Glauben® wiirden nicht ernst ge-
nommen, sei nicht berechtigt. Die um
thre Mitwirkung gebetenen Theolo-
gen und die kirchenleitenden Mitglie-
der der Gemeinsamen Okumenischen
Kommission hitten nicht leichtfertig
gehandelt, ,sondern in grofler Ver-
antwortung sowohl vor den Entschei-
dungen der Reformationszeit als auch
vor dem Gebot unseres Herrn, einig
und eins zu sein im Glauben®. Die
Synode nahm die Untersuchungen
des Arbeitskreises und den Schlufibe-
richt der Gemeinsamen Okumeni-
schen Kommission ,dankbar
Kenntnis® und bat die fiir Lehrfragen
allein zustindigen Gliedkirchen der
EKD, die Untersuchung daraufhin zu
tiberpriifen, ob sie den dort ausge-
sprochenen Folgerungen zustimmen
koénnten.

Vor der Generalsynode der VELKD
Ende Oktober in Bad Harzburg ging

Zur
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Bischof Ulrich Wilckens (Liibeck), der
Catholica-Beauftragte der VELKD,
auf mogliche bzw. erhoffte Konse-
quenzen aus den Untersuchungen zu
den gegenseitigen Verwerfungen ein:
Sollten die Kirchen in der Lage sein,
nach griindlicher Priifung die skume-
nisch relevanten Ergebnisse der Un-
tersuchungen zu bestitigen und zu be-
kriftigen, dann werde sich fiir die lu-
therische wie fiir die katholische Kir-
che unausweichlich die Frage stellen:
»Was hindert dann noch, iiber die bis-
lang schon festgestellte ,Lehriiberein-
stimmung in zentralen Fragen des
Glaubens® hinaus nunmehr von einer
Gemeinschaft im Glauben zu spre-
chen, die — bei aller verbleibenden
Verschiedenheit und Mannigfaltigkeit
im Verstindnis des Glaubens — im
Elementaren so vollstindig ist, dafl
dann auch Abendmahlsgemeinschaft
nicht mehr ausgeschlossen sein muf3?*
Solche Fragen diirften nicht in 6ku-
menischer Ungeduld gestellt werden;
man solle aber auch nicht resignieren,
sondern ,mit ziher, frohlicher Ge-
duld® okumenische Grundfragen im-
mer wieder stellen.

Wihrend die offizielle Beschiftigung
der Kirchen mit der Studie zu den
Verwerfungen eben erst begonnen
hat, ist zumindest fiir die evangeli-
schen Kirchen der Bundesrepublik die
erste Phase der Auseinandersetzung
mit den Lima-Erklirungen abgeschlos-
sen. Auf der EKD-Synode berichtete
Oberkirchenrat Lothar Coenen, dafd
inzwischen 15 der siebzehn Gliedkir-
chen der EKD ihre Stellungnahmen
zu den Konvergenztexten iiber Taufe,
Eucharistie und Amt nach Genf ge-
schicke hitten. Alle diese Stellungnah-
men verbinden grundsitzliche Zu-
stimmung zu Lima mit kritschen An-
merkungen vor allem zum Amtsdoku-
ment, wo man reformatorische Anlie-
gen nicht ausreichend beriicksichtigt
sieht. Im Blick auf kritische protestan-
tische Anfragen an Lima merkte Coe-
nen an, wem es um wachsende Ge-
meinschaft gehe, der miisse sich bei
aller Treue zum eigenen Erbe zuneh-
mend auf die Elemente einlassen, die
fiir die anderen Kirchen Vorausset-
zungen eucharistischer Gemeinschaft
oder zumindest Gastfreundschaft
seien.

Heilsame Beunruhigung
tiber den Weg der Kirche

Weit stirker als die Lima-Erklirun-
gen brennt den evangelischen Kirchen
in der Bundesrepublik derzeit die
Frage auf den Nigeln, wie sie dem
Schwund von Glaubenspraxis und
kirchlicher Bindung unter den deut-
schen Protestanten entgegenwirken
konnen. Offenbar haben die Ergeb-
nisse der 1984 verdffentlichten EKD-
Umfrage zur Struktur der Kirchen-
mitgliedschaft (vgl. HK, Oktober
1984, 448-450) und die Uberlegungen
der Studie — ,,Christsein gestalten®
(vgl. HK, August 1986, 380-383) zu
einer gewissen Peilsamen Beunrubi-
gung beigetragen. Der leitende Bi-
schof der VELKD, Karlbeinz Stoll
(Schleswig), ging vor der Generalsyn-
ode der Lutheraner in Bad Harzburg
ebenso auf ,Christsein gestalten® ein
wie Ratsvorsitzender Martin Kruse
vor der EKD-Synode in Bad Salzuf-
len.

Bischof Stoll nannte drei Ansitze fiir
die Arbeit an der Vermittlung von
heutiger Lebenswelt und Kirchlich-
keit: Theologie und Kirche miifiten
die sich heute — wenn auch diffus —
duflernden religidsen Bediirfnisse wahr-
nehmen und zu der christlichen Bot-
schaft in Beziehung Der
kirchliche Verkiindigungsauftrag
diirfe sich nicht nur an den einzelnen
richten, sondern miisse ,das Ganze
des Weltzusammenhangs unserer Ge-
sellschaft® im Blick behalten und von
Gott her auslegen. Wichtigste Auf-
gabe sei aber die positive Entfaltung
des Glaubens an Gott in Jesus Chri-
stus: ,,Ist nicht vieles, was wir in unse-
ren Kirchen bedriickend registrieren,
davon bedingt, dafl es offensichtlich
schwer fillt, Gott und seinem Heil zu
vertrauen?*

setzen.

Es war ein klares Signal, dafi Bischof
Kruse an den Anfang des wie immer
zahlreiche Arbeitsfelder und Pro-
bleme aufzihlenden Ratsberichts vor
der EKD-Synode die grundlegende
Herausforderung stellte, die er in den
Fragen zusammenfafite: ,Wie wird ei-
ner/eine heute ein Christ? Und wie
kann er/sie ein Christ bleiben?“ Wenn
die Traditionslenkung nachlasse,

miisse das Christsein bewufiter bejaht
und gestaltet werden. Die positive
Folge des Schwunds der Selbstver-
standlichkeit sei die missionarisch-
diakonische Herausforderung der
Kirche und jedes einzelnen Christen.
Kruse kiindigte an, das Zentrum der
Arbeit des (im letzten Jahr neu ge-
wihlten) Rates der EKD werde bei
diesen Fragen liegen.

Der Kern ist jetzt
freigelegt
Auch die EKD-Synode wird sich auf

diesem Feld engagieren. In Bad Salz-
uflen wurde fiir die Tagung von 1988

das Schwerpunktthema ,Glauben
heute — wie wird einer Christ? Wie
bleibt einer Christ® beschlossen.

(1987 wird sich die Synode schwer-
punktmiflig mit der Gentechnologie
befassen.) Ein idhnlich zentrales, in
den Kern von Glaube und Kirchesein
fithrendes Thema stand in den letzten
Jahren nie als Schwerpunktthema auf
der Tagesordnung der EKD-Synode.
Im ,Deutschen Allgemeinen Sonn-
tagsblatt” wies Dietrich Sattler darauf
hin (DAS, 9. 11. 86), vor zehn Jahren
habe man in der EKD ,nur® iiber
Strategien gegen die Kirchenaustritte
nachgedacht, jedoch um den Kern des
Problems eher herumgeredet, ,dafl
die religitse Sprachlosigkeit nicht nur
dem Glauben Entfremdete erfafit,
sondern auch das Zentrum der Kir-
che, Verkiindigung und Seelsorge,
lihmt“. Nun sei der Kern freigelegt,
und man werde an die Arbeit gehen.

Das Problem der Kirchenaustritte be-
schiftigt die EKD allerdings auch
weiterhin. Wihrend der Synodenta-
gung in Bad Salzuflen wurde mitge-
teilt, die EKD plane wegen der unver-
mindert hohen Zahlen von Kirchen-
austritten eine groflere Befragung
evangelischer Christen, die ausgetre-
ten seien. Diese Umfrage solle den
»lebensgeschichtlichen Ursachen und
Anlissen fir den Kirchenaustritct®
nachgehen. 1984 waren in den Glied-
kirchen der EKD etwa 127000 Aus-
tritte gegeniiber 38 000 Wiedereintrit-
ten registriert worden, die Austritts-
zahlen fiir 1985 diirften noch hoher
liegen als im Vorjahr.
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Der Klarungsprozefs, den die Vorberei-
tung der Synodentagung von 1988
zum Thema ,,Glauben heute® mit sich
bringen diirfte, wird fir die EKD
bzw. fiir ihre Gliedkirchen von Nut-
zen sein. Er kénnte dazu beitragen,
den Austausch und die produktive
Auseinandersetzung den
Fliigeln, Fréommigkeitsrichtungen und
theologischen Ansitzen im deutschen
Protestantismus zu foérdern. Man
wird allerdings angesichts verschie-

zwischen

denster Programme und Pline zum
missionarischen Gemeindeaufbau
oder zur Stabilisierung von Kirchlich-
keit nicht tibersehen diirfen, was der
lippische Landessuperintendent Ako
Haarbeck in Bad Salzuflen zu beden-
ken gab: Glaube sei nicht machbar
und die Kirche diirfe sich deshalb
auch nicht unter Erfolgszwang stellen
lassen. Der Pfarrer und jeder Christ
kénne nur den Glauben bezeugen,
den er selber habe. U R.

Argentinien: Bischofe gegen das

Scheidungsgesetz

Der seit dem Amtsantritt von Prisi-
dent Raiil Alfonsin schwelende Kon-
flikt zwischen Regierung und Kirche
um die Einfithrung der gesetzlichen
Ehescheidung in Argentinien spitzt
sich zu: nach unbestitigten, aber auch
nicht dementierten Meldungen hat
die Argentinische Bischofskonferenz
ihren Mitgliedern empfohlen, katholi-
sche Parlamentsabgeordnete, die &f-
fentlich fiir das Scheidungsgesetz ein-
treten, fiir eine unbegrenzte Dauer
vom Empfang der heiligen Kommu-
nion auszuschliefen. Mindestens ein
Bischof soll von der ,nicht politi-
schen, sondern rein pastoralen Ent-
scheidung® (so zitiert die katholische
Nachrichtenagentur AICA die Bi-
schofskonferenz) Gebrauch gemacht
haben: Bischof Raiil Casado von Jujuy
verhingte die Kirchenstrafe tiber Cri-
stina Guzman, Abgeordnete einer klei-
nen konservativen Partei. Die argenti-
nische Abgeordnetenkammer prote-
stierte geschlossen gegen das kirchli-
che Vorgehen, ebenso die meisten
politischen Parteien, darunter die re-
gierende Radikale Biirgerunion UCR,
die Peronisten und die kleine Christ-
demokratische Partei.

100 Jahre Diskussion um
die Ehescheidung

Die Abgeordnetenkammer des argen-
tinischen Parlaments hatte am 20. Au-
gust mit 177 gegen 35 Stimmen einen

Gesetzentwurf zur Einfithrung der zi-
vilen Ehescheidung verabschiedet, der
70 Paragraphen des geltenden Ehe-
und Familienrechts ersetzen soll. Der
Senat wird das Gesetz voraussichtlich
erst nach der argentinischen Sommer-
pause im Mai nichsten Jahres — also
nach dem Papstbesuch im April — be-
raten. In der jetzigen Fassung wiirde
der Gesetzentwurf die Ehescheidung
ermoglichen: in gegenseitigem Einver-
stindnis (nach mindestens zweijihri-
ger Trennung), auf Antrag eines Part-
ners nach mindestens drei Jahren
Trennung oder bei schwerwiegenden
Ehebehinderungen wie Gewalttitig-
keit oder Drogensucht.

Argentinien gehdrt mit Paraguay, Ir-
land und einigen europiischen Klein-
staaten zu den wenigen Lindern des
westlichen Kulturkreises, die keine zi-
vile Ebescheidung erlauben. Die Regie-
rung Alfonsin war 1983 mit dem
Vorsatz angetreten, so bald wie mog-
lich eine entsprechende Gesetzesin-
itiative vor das Parlament zu bringen.
Meinungsumfragen unter der 30-Mil-
lionen-Bevolkerung aus den vergan-
genen drei Jahren ergaben, dafl zwi-
schen zwei Drittel und vier Fiinftel
der Argentinier fiir ein Scheidungsge-
setz sind, also auch eine Mehrheit der
zu 90 Prozent katholischen Argenti-
nier. Fiir viele gliubige Katholiken,
fiir Politiker und vor allem Juristen
ausschlaggebend ist in der umstritte-
nen Frage die Situation der einer Er-

hebung von 1980 zufolge 211000
irreguldren Verbindungen, die zum
Teil bereits iiber eine Generation an-
dauern. Die Zahl solcher De-facto-
Ehen oder Konkubinatsverhiltnisse
diirfte in Wirklichkeit um das Zwei-
bis Dreifache hoher liegen.

Die Diskussion um die Ehescheidung
in Argentinien begann bereits vor fast
100 Jahren mit der Einfithrung der Zi-
vilehe im Jahre 1889. Staatsrechtler
machten damals darauf aufmerksam,
daff die Legislative keine unwiderruf-
baren, lebenslang giiltigen Zivilver-
trige dulden kénne, ein ziviler Ehe-
vertrag auch nach einem Gesetz iiber
dessen mogliche Auflosung verlange.
1902 verhinderte eine Mehrheit von
zwei Stimmen im Parlament den Er-
laB eines Scheidungsgesetzes. 1954,
unter der Regierung Juan Perédns,
wurde die zivile Scheidung einge-
fithrt, nach dem Militirputsch 1955
aber bereits wieder abgeschafft. Daf}
das Gesetz von 1954 bis heute suspen-
diert blieb, ist auf den grofien Einflufl
der katholischen Kirche auf das herr-
schende oder politisch doch stets pra-
sente Militdr zuriickzufiithren.

Die Argumente der
Bischofe

Beim jetzigen Stand der offentlichen
Diskussion fithren die katholischen
Bischofe einen einsamen, aber um so
unbeirrteren und heftigen Kampf mit
dem Ziel, die Verabschiedung der
Scheidungsgesetze wenigstens im Se-
nat noch zu verhindern. Nach der Ab-
stimmung im Abgeordnetenhaus er-
klirte die Stindige Kommission der
Bischofskonferenz, sie bedaure ,die
fiir das argentinische Volk schadliche
Entscheidung” des Parlaments. ,,Wir
weisen energisch die Position jener
sich katholisch nennenden Abgeord-
neten zuriick, die fiir den Entwurf ge-
stimmt haben, vor allem derer, die es
gewagt haben, von einer Ubereinstim-
mung zwischen ihrem Glauben und
threm Votum zu sprechen.” Die Stin-
dige Kommission zitiert abschliefflend
aus ihrer Erklirung vom 15. 3. 1984:
,Keiner, der sich katholisch nennt,
kann, unter welchen Umstinden auch
immer, eine Gesetzesvorlage befiir-



