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einzelnen Erlebnisse der Erfiillung bzw. Nichterfillung
der an Gott gerichteten Bitte. Interessant war nicht zu-
letzt Bachls Riickgriff auf die Anfinge des Franziskaner-
ordens: Anhand von Bonaventuras Verteidigung der
franziskanischen Armut bzw. des Bettelns als Lebens-
form machte er deutlich, was Bitte als héchster Erweis
der Freiheit meint. Bei Bonaventura werde eine »Utopie
des Bittens“ entworfen.

Es braucht ein philosophisches
Fundament

Die Thesen des Salzburger Dogmatikers stieflen eine en-
gagierte Diskussion iiber Gebet und Gebetserhorung an,
in der Bachl darauf insistierte, einzelne Erhérungserleb-
nisse konnten nicht tber den katastrophalen Gang der
Geschichte hinwegtiuschen; man diirfe Erhérung nicht
unter der Hand zu einer geschichtstheologischen Theo-
rie machen, sondern miisse die Spannungen offenhalten.
Andere Teilnehmer verwiesen demgegentiber auf die Er-
fahrung von Gebetserhorungen und forderten dazu auf,
sich unbefangener mit der Frage auseinanderzusetzen,
inwiefern man mit dem Gebet als empirisch wirksamer
Macht rechnen miisse.

Damit war ein Problembereich angerissen, der in Erfurt
nicht ausdriicklich zur Sprache kam, aber durchaus theo-
logische Aufmerksamkeit verdient: Neben der verbreite-
ten Skepsis in bezug auf ein wirksames Handeln Gottes
in der Welt und dem massiven Zweifel an einer gottli-

chen Vorsehung stehen auch Gruppen und Bewegungen
inner- und auflerhalb der Kirche, die das Wirken Gottes
gerade in auflergewohnlichen Ereignissen und Erlebnis-
sen (etwa in Krankenheilungen) festmachen wollen. Ver-
kiindigung und Theologie haben es nicht nur mit einer
Mentalitit zu tun, fiir die der lebendig in Welt und Ge-
schichte handelnde Gott ein mythologischer Restbestand
ist, sondern auch mit neuen Irrationalismen. Von beiden
Seiten aus ist die Verstindigung tiber das Verstindnis
von Schépfung, sind Klirungen in bezug auf das christli-
che Verstindnis von Schopfung, von Eigenstand und
Gottesbezug der Wirklichkeit erforderlich.

Angesichts der in Begrifflichkeit und literarischem Genus
sehr disparaten Ansitze, die auf der Dogmatiker- und
Fundamentaltheologen-Tagung vorgetragen wurden,
war verschiedentlich die Klage zu horen, der gegenwirti-
gen Theologie fehle ein konsensfihiges begriffliches In-
strumentarium, ein gemeinsames philosophisches Funda-
ment. Gerade deshalb bestehe die Gefahr, dafl sie immer
mehr in ein uniibersichtliches Konglomerat von Einzel-
meinungen, Positionen und Ansitzen auseinanderfalle.
Sogar von einer notwendigen Erneuerung der Metaphysik
war die Rede, ohne die die Theologie ihre Sache nicht
wirklich vertreten und verstindlich machen kénne. Ohne
das verstirkte Bemithen um eine klare Begrifflichkeit
und um saubere Argumentation ist jedenfalls weder bei
der Frage nach Vorsehung und Handeln Gottes noch bei
den anderen groflen Fragen heutigen Glaubensverstind-
nisses weiterzukommen. Ulrich Rub

Im Spannungsteld der Verweltlichung

Das Christentum und die europiische (westliche) Moderne

Bei der von der Redaktion gemeinsam mit der Katholischen
Akademie Freiburg veranstalteten Tagung aus Anlafi des
40jibrigen Bestebens der Herder-Korrespondenz (vgl. HK,
Dezember 1986, 584—597) hielt der Bielefelder Soziologe
Franz-Xaver Kaufmann ein perspektivenreiches Referat
siber Probleme und Chancen des westlichen Christentums im
Horizont der Moderne. Wir dokumentieren das Referat von
Kanfmann in einer gekiirzten Fassung; weggefallen ist dabei
vor allem der Einleitungsteil mit seinem Uberblick iiber ver-
schiedene Metaphern zur Deutung des Verhdltnisses won
Christentum und Moderne. Die Zwischentiberschriften sind
von der Redaktion.

Die gegenwirtige Situation des Christentums, welche wir
als Voraussetzung seiner moglichen Zukunft zu beden-
ken haben, ist durch eine bedenkenswerte Ambivalenz zu
jener westlichen Welt zu kennzeichnen, mit der es selbst
grofl geworden ist. Diese Ambivalenz hat mehrere
Aspekte.

Zunichst ist die Bedeutung des Christentums fiir die
Entstehung der zeitgendssischen Formen menschlichen

Zusammenlebens hervorzuheben. Hierfiir lassen sich
nicht nur die berithmten religionssoziologischen Stu-
dien von Max Weber und Ernst Troeltsch anfithren. In
neuerer Zeit haben vor allem Talcott Parsons und Benja-
min Nelson die von ersteren eroffnete Perspektive histo-
risch vertieft und dabei auch deren einseitige Fixierung
auf den Protestantismus durch Hinweise auf die ent-
scheidende Bedeutung von der Reformation vorauslie-
genden geistigen Durchbriichen und auch auf den
Beitrag des nachreformatorischen Katholizismus er-
ginzt. Ich kann an dieser Stelle nur einige wenige Ge-
sichtspunkte hervorheben, in die auch Ergebnisse eigener
Uberlegungen einflieen.

Das Christentum als Voraussetzung
der Moderne

Die fiir die modernen Formen der wissenschaftlichen,
technischen und politischen Weltzuwendung konstitu-
tive, positive Bewertung und Entmythologisierung — Max
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Weber sprach von Entzauberung — der erfahrbaren Welt
hat ihre religisen Voraussetzungen in der Entwicklung
des transzendenten Monotheismus sowie im Dogma der
gleichzeitigen Géttlichkeit und Menschlichkeit Jesu
Christi. Als einzige der groflen Weltreligionen bewertet
daher das Christentum — insbesondere in seinen abend-
lindischen Versionen — die empirische Welt grundsitz-
lich positiv, bei gleichzeitiger Betonung ihrer Geschopf-
lichkeit und damit auch einer sie umgreifenden ,grofle-
ren Wirklichkeit®. Die Lehre von den zwei Naturen Jesu
steht am Ursprung der Stabilisierung einer ersten Span-
nung, die fiir die abendlindische Entwicklung wegwei-
send werden sollte, nimlich die Spannung zwischen
Transzendenz und Immanenz, als deren institutioneller
Ausdruck im Mittelalter nach jahrhundertelangen Kamp-
fen zwei grundsitzlich als voneinander unabhingig ge-
dachte Ordnungen sich in die Leitung der ,Christenheit’
teilten. Dieser Dualismus, dieses prekire Gleichgewicht
zwischen geistlicher und weltlicher Gewalt war eine hi-
storische Innovation, die sich in keiner anderen Kultur
findet und deren Bedeutung fiir die Stabilisierungsfihig-
keit der strukturellen Differenzierungsprozesse im Zuge
der Entstehung der modernen Gesellschaft heute als ge-
sichert gelten kann. Das Verhiltnis von Papst und Kaiser
wurde erginzt durch dasjenige von geistlichem und welt-
lichem Stand, die doch beide als legitimer Ausdruck von
Christlichkeit galten, das Geistliche und das Weltliche
bildeten im Mittelalter zusammen das Christliche, nicht
das Geistliche allein. Hier wurde also in Form einer be-
stimmten Sozialordnung die relative Autonomie des
weltlichen Bereichs bereits institutionalisiert, lange bevor
jener heute oft als Sikularisierung bezeichnete Prozef} in
den Vordergrund trat, in dem sich zunichst die Wirt-
schaft, dann die Kultur und zuletzt der Staat und die Fa-
milie immer stirker von den normativen Anspriichen der
geistlichen Gewalt emanzipieren.

Eine weitere zentrale Linie fithrt vom Schopfungs- und
Erlosungsglauben des Christentums zu Grundgedanken
der modernen Sozialordnung. In der Verbindung von
Schopfungs- und Erlésungsglaube fand das Christentum
als einzige Weltreligion einen Weg, um gleichzeitig die
Bedeutung des Individuums und der sozialen Ordnung
religios zu verankern und das fiir die abendlindische
Kultur bis heute charakteristische Spannungsfeld von In-
dividuum und Gesellschaft zu stabilisieren. Von besonde-
rer Bedeutung wurde hier die Augustinische Lehre von
der Civitas Dei, deren Auslegungen trotz ihrer Vielfalt
zu immer neuen Begriindungsversuchen sozialer Ord-
nung fithrten. Entscheidend wurde in diesem Zusammen-
hang weiterhin die Rezeption und Synthese des Individua-
lismus des rémischen Rechtsdenkens und des Universalismus
der griechischen Philosophie in der Frith- und Hochschola-
stik des 12. und 13. Jahrhunderts, wobei diese Synthese
durch Grundgedanken des Christentums — etwa demjeni-
gen des Kreuzestodes Christi fiir jeden und alle Men-
schen, nicht nur fiir die Angehorigen einer bestimmten
Nation oder eines Standes — legitimiert wurde.

Die Stabilisierung dieser dreifachen Spannung — von
Weltimmanenz und géttlicher Transzendenz, von Person
und Gesellschaft sowie von Individualismus und Univer-
salismus bildet die kulturelle Voraussetzung der weltge-
schichdlich vollig neuartigen Rationalisierungs-, Diffe-
renzierungs- und Individualisierungsprozesse, die wir
heute als das Charakteristikum dessen ansehen, was wir
mit dem zusammenfassenden Begriff der Modernisie-
rung kennzeichnen.

Auch die problematischen
Entwicklungen dem christlichen
Ursprung zurechnen?

In den geschichtlichen Ereignissen, durch die hindurch
sich diese Entwicklungslinien nachzeichnen lassen, stan-
den jedoch die kirchlichen Machthaber keineswegs immer
auf seiten der verniinfligen Konsequenzen des christli-
chen Dogmas. Auch wenn die bahnbrechende Rolle der
mittelalterlichen Theologie fiir die Entstehung der mo-
dernen Rationalitit anzuerkennen ist, so lassen uns doch
historische Reminiszenzen, etwa die Erinnerung an die
spanische Inquisition, an die religios begriindeten Biir-
gerkriege in England und Frankreich, an die landesherr-
liche Fachaufsicht tiber die lutherischen Theologen oder
an die verbreiteten Formen christlich verbrimten und
kirchlich genutzten Aberglaubens in der Volksfrémmig-
keit das antiklerikale Pathos der aufklirerischen Wabrbeits-
suche — den Kampf gegen den Obskurantismus — ver-
stindlich werden. Die mit Elementen des hellenistischen
Kontexts amalgamierte christliche Substanz der abend-
lindischen Kultur mufite sich also immer gegen den Wi-
derstand der geistlichen Gewalt als Herrschaftsform
durchsetzen, und das dialektische Verhiltnis zwischen
kirchlich-geistlicher Macht und christlicher Botschaft
scheint mir auch bis heute wirksam zu sein.

Die behauptete Ambivalenz des Christentums gegeniiber
der geschichtlichen Entwicklung des Westens hat ihren
tiefsten Grund darin, daf} die heute beklagte Emanzipa-
ton aller nicht explizit religiosen Bereiche des sozialen
Lebens von den Anspriichen christlicher Sinndeutung in
der Konsequenz einer Entwicklung zu liegen scheint, die
threrseits aus einer vom christlichen Glaubensverstindnis
geprigten Konstellation entstanden ist. Die Verweltli-
chung der Welt, von deren Radikalisierung wir derzeit
betroffen sind, liegt in der Konsequenz der mafigeblich
vom Christentum gepriagten abendlindischen Entwick-
lung. Sofern man nicht — wie dies das Konzept der Zivil-
religion suggeriert — die gegenwirtige US-amerikanische
Suprematie als die Vollendung des christlichen Abend-
landes ansieht, wird man sich angesichts der immer deut-
licher werdenden Aporien der Moderne fragen miissen,
ob — oder warum nicht — diese problematischen Entwick-
lungen nicht auch dem christlichen Ursprung zuzurech-
nen sind.

Eine zweite Sicht der Ambivalenz ergibt sich aus einer
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stirker prospektiven Perspektive: Wenn es richtig ist,
daf} starke Entwicklungstendenzen heute auf eine immer
dichtere Verflechtung der Staaten, Wirtschaftssysteme
und Weltreligionen hinwirken, wenn also die Idee der ei-
nen Welt immer stirker soziale Wirklichkeit wird, so er-
scheint es aus der Sicht eines christlich motivierten
Universalismus als Anachronismus, wenn sich das Chri-
stentum noch mit dem Schicksal der westlichen Welt
identifiziert. Wie kein anderes religitses Sinn-System ist
das Christentum seinem eigenen Anspruch nach Welt-
Religion und wie kein anderes hat es die auf die Ordnung
der gesellschaftlichen Verhiltnisse gerichtete Idee der
Gerechtigkeit sich zu eigen gemacht. Ich kann nicht er-
kennen, wie das Christentum sich seinem eigenen An-
spruch noch gewachsen zeigen kann, wenn es sich zur
Legitimation gesellschaftlicher Integration auf der Ebene
nationaler oder regionaler Sozialsysteme gebrauchen
laflt. Und ich habe den Eindruck, dafl die Chancen seiner
gegenwirtigen Glaubwiirdigkeit in entscheidendem
Mafle gerade davon abhingen, ob es ihm gelingt, zu den
normativen und motivationalen Grundlagen einer entste-
henden Weltordnung beizutragen ...

Das aktuelle Interesse an Religion ist
unbestimmt

Diese Glaubwiirdigkeit hingt allerdings nur teilweise
von den in solchen Zusammenhingen wirksam werden-
den Ideen ab. Ein Hauptgrund diirfte vielmehr darin lie-
gen, dafl in diesem Zusammenhang vom Christentum
normative Integrationsleistungen erwartet werden, wie
sie die Religionssoziologie seit Emile Durkbeim als spezi-
fische gesellschaftliche Funktion von Religion postuliert.
Wenn das Christentum heute auch fiir Nichechristen eine
gewisse Attraktivitit erhilt, so hat dies wahrscheinlich
gerade mit dieser Erwartung einer sozialintegrativen,
moralischen Funktion des Christentums zu tun.

Es erscheint allerdings fragwiirdig, inwieweit das Chri-
stentum diese Funktion heute noch erfiillen kann. Dabei
mufl m.E. zwischen der Ebene der Nationalgesellschaft
und derjenigen einer entstehenden Weltgesellschaft un-
terschieden werden. Aus soziologischer Perspektive hat
es den Anschein, als ob in dem Mafle, als moderne Ge-
sellschaften sich auf der Basis institutionalisierter Frei-
heitsrechte und der Interdependenz institutionell aus-
differenzierter und organisatorisch verfestigter Funk-
tonsbereiche in einem spannungsreichen — kybernetisch
gesprochen ,ultrastabilen® — Gleichgewicht zu halten ge-
lernt haben, die Funktionen einer normativen, durch ge-
meinsam geteilte Ideen charakterisierten Kultur immer
tiberfliissiger werden. Das Christentum fungiert hier nur
noch als ein kulturelles Sinnangebot unter anderen, es
wird zum partikuliren Moment einer pluralistischen
Kultur, deren Elemente sozusagen nach Bedarf zur Legi-
timation oder Kritik von Einzelaspekten der sozialen
Wirklichkeit punktuell herangezogen werden kénnen.
Zwar kann man mit einem gewissen Recht sagen, daf} die

Freiheitsrechte moderner Verfassungen und die Grundge-
danken der Sozial- oder Wohlfahrtsstaatlichkeit als eine
Art Sediment christlicher Tradition aufzufassen sind, aber
diese Errungenschaften sind im Bewufltsein der Zeitgenos-
sen nicht mehr christlich zurechenbar. Das Christentum
wird immer stirker nur noch mit dem identifiziert, was den
christlichen Kirchen institutionell nahesteht.

Anders dagegen erscheint die Lage im Hinblick auf die
entstehende Weltgesellschaft: Auch wenn sich die Ver-
einten Nationen bereits 1948 mit der allgemeinen Erkli-
rung der Menschen- und Biirgerrechte ein normatives
Fundament fiir die anzustrebende Weltordnung gegeben
haben, so ist doch die Wirksamkeit dieses Dokuments
bisher sehr gering geblieben. Und es fehlt auf Weltebene
auch noch vollstindig an der Europiischen Menschen-
rechtskommission vergleichbaren Institutionen, welche
diese normativen Fundamente durchzusetzen bestrebt
sind. Verschiedene Initiativen aus jiingster Zeit zeigen je-
doch, dafl die — christlichen und nicht-christlichen —
Weltreligionen zunehmend miteinander in Kontakt tre-
ten und zum mindesten in der Friedensfrage eine ge-
meinsame Position anstreben, zum mindesten gilt das fiir
Buddhismus und Christentum. Aus soziologischer Per-
spektive gibt es gute Griinde fiir die Annahme, dafl die
zunehmende 6konomische Interdependenz allein nicht
zu einer stabilen Weltordnung fithren kann. So richten
sich hier Erwartungen an die Weltreligionen, von denen
im Augenblick allerdings noch offen ist, inwieweit sie
sich realisieren werden. Immerhin erscheint hier eine
Moglichkeit, dafl dem Gewichtsverlust des Christentums
innerhalb der modernen Gesellschaften ein Gewichtsge-
winn im Verhiltnis von hochentwickelten und weniger
entwickelten Gesellschaften gegeniibersteht . ..

Wieweit trigt das Programm der
Moderne?

Wenn wir die Zukunft des Christentums im Horizont
des Westens bedenken, so scheint die eigentlich interes-
sante Frage zu sein, inwieweit das Programm einer von
den Ideen der Aufklirung gepragten Moderne trigt, wenn
sich dieses von seiner christlichen Herkunft lost. Inwiefern
dies tatsichlich der Fall ist, sei hier offengelassen, die
Verhiltnisse scheinen hier auch von Land zu Land recht
verschieden, und auf jeden Fall lifit sich — zumal aus der
Perspektive von Lindern auflerhalb des westlichen Kul-
turkreises — immer noch ein durchaus erkennbares Maf}
an christlicher Prigung und christlicher Prisenz in den
westlichen Gesellschaften identifizieren. Allerdings
spricht vieles dafiir, daf} zum mindesten in der Bundesre-
publik Deutschland der Einflufl der christlichen Kirchen,
der in der Nachkriegszeit besonders stark gewesen ist,
derzeit riickliufig ist.

Dies gilt insbesondere auf der Ebene der Individuen, wo
empirische Umfragen erkennen lassen, daff bei den der-
zeit unter 40jihrigen ein scharfer Traditionsabbruch und
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ein deutlicher Riickgang nicht nur an kirchlichen, son-
dern auch an religiésen Bindungen in einem allgemeine-
ren Sinne zu beobachten ist. An deren Stelle scheint
allerdings nicht ein aufklirerisches, universalistisches
Ethos zu treten, wie es etwa dem Kantschen kategori-
schen Imperativ entspricht. In einer Studie iiber das
ethische und religiose Bewufltsein von Fihrungskriften
haben wir vielmehr kiirzlich festgestellt, dafl sich in die-
sen jiingeren Altersgruppen eine bei den Alteren kaum
vorhandene neue Einstellung zu verfestigen scheint, die
wir mit dem Namen ,Opportunismus® belegt haben. (Vgl.
F. X. Kaufmann, W. Kerber, P. M. Zulehner, Ethos und
Religion bei Fiithrungskriften. Miinchen 1986.)

Es handelt sich hier um ein Einstellungssyndrom, das
Verantwortlichkeit nur noch gegeniiber ,sich selbst®
(herkommlicherweise meint Verantwortung stets Verant-
wortung gegeniiber Dritten!) zu tibernehmen bereit ist,
das im Hinblick auf die Frage nach Gut und Bése keine
allgemeingiiltigen Mafistibe gelten 14fit, sondern dies als
yreine Gefithlssache® ansieht, welches mit einer hedoni-
stischen und ausschlieflich utilitaristischen Orientierung
einhergeht und gleichzeitig kalkulierte Rechtsbriiche als
ethisch unproblematisch ansieht. Falls diese auch in an-
deren Einstellungsuntersuchungen sich andeutende Ent-
wicklungstendenz sich bestitigen und an Kraft gewinnen
sollte (und dies scheint aus gesellschafts- wie aus soziali-
sationstheoretischer Perspektive durchaus plausibel), so
ist zu fragen, inwieweit solche Einstellungsverinderun-
gen die moralischen Stabilititsgrundlagen des modernen
Gesellschaftszusammenhangs unterminieren. Denn vieles
spricht dafir, daff die Entwicklung der Moderne von
Traditionsbestinden — etwa dem biirgerlichen Pflicht-
ethos und christlich legitimierter ,Gewissen‘haftiglkeit
und Aufrichtigkeit — profitiert hat, die in in threm Fort-
gang langsam zerstort, ohne doch funktionale Aquiva-
lente an ihre Stelle setzen zu kénnen.

Welche Folgen hat der Verlust eines welttranszendieren-
den Glaubens im Rahmen der modernen Kultur? Daf} die
Spannung zwischen Transzendenz und Immanenz zu
den entscheidenden Elementen der abendlindischen Kul-
tur gehorte, wurde oben deutlich gemacht. Die Idee ei-
nes transzendenten Gottes scheint jedoch mehr und
mehr zu verblassen — wie es die heute selbst unter Theo-
logen geliufige Rede von ,Religion‘ andeutet. An die
Stelle der religivsen scheint mehr und mehr eine inner-
weltliche Transzendenzerfahrung zu treten: Ebenso wie
die Menschen friiherer Zeiten erfihrt sich der moderne
Mensch als von Michten abhingig, die er nicht kontrol-
lieren kann. Aber im Zuge der sozialwissenschaftlichen
Aufklirung und ihrer ideologischen Surrogate lernt er
mehr und mehr, diese Michte innerweltlich zu lokalisie-
ren — z.B. als Weltjudentum, Kapital, Kommunismus
oder industriell-militirischer Komplex. Und selbst wenn
wir iiber solche Vereinfachungen bewuftseinsmifig hin-
auswachsen, so bleibt als bestimmende Erfahrung doch,
dafl unsere Lebenswelt von Entwicklungen bestimmt
wird, die sich jenseits unseres Erfahrungshorizontes er-

eignen und von denen wir mit guten Griinden annehmen,
dafl sie nicht das Werk eines auflerweltlichen Gottes,
sondern von Faktoren sind, die sich grundsitzlich wis-
senschaftlich aufkliren lassen. Gesellschaftliche Komple-
xitit scheint sich so zwischen unsere Lebenswelt und die
Moglichkeiten welttranszendierender Erfahrungen zu
schieben: Unruhig ist zwar unser Herz, aber es fillt im-
mer schwerer, Ihn als das Ziel unserer Unruhe zu erken-
nen.

Problematische Konsequenzen des
Pluralismus

Die Folge gesteigerter gesellschaftlicher Komplexitit
scheint eine Nivellierung unserer Kultur zu sein, die im
Stichwort des ,Pluralismus® auf ihren Begriff kommt.
Diese Nivellierung und die daraus folgenden ,Sinnkri-
sen” sind nun allerdings keine Konsequenz eines Wert-
verlusts, wie die konservative Kulturkritik behauptet,
sondern eher die Folge einer Hypertrophie der Werte.
Moderne Gesellschaften sind in der Stabilisierung der
verschiedensten werthaften Moglichkeiten so erfolg-
reich, dafl kein Menschenleben ausreicht, um diese Viel-
falt auch nur annihernd zu erfahren und ins Lebensdien-
liche umzusetzen. Eindeutiger kultureller Selektionskri-
terien beraubt, ist der einzelne mehr und mehr auf ,sich
selbst® als Kriterium der Lebensdienlichkeit zuriickge-
worfen. Wo eine Kultur keine ,héchsten Moglichkeiten
mehr definiert, sondern ihre Werte als grundsitzlich
gleichberechtigt vertritt, werden sie aus der Perspektive
des einzelnen gleich giiltig, und damit gleichgiiltig, be-
liebt. Dies ist der Kern eines religiosen Indifferentismus,
der sich in verschiedenen Graden und Ausprigungen
heute nachweisen l4fit.

Ich mochte noch auf zwei weitere kritische Bereiche hin-
weisen, die als mogliche Bruchstellen des ,Projektes der
Moderne‘ gelten kénnen: Was die bereits ins allgemeine
Bewufltsein gedrungenen Umweltprobleme betrifft, ist
festzuhalten, dafl der hochorganisierte systemische Zu-
sammenhang von Wirtschaft, Technik und Politik ex-
terne Effekte produziert, die zu einer fortgesetzt stirker
werdenden Belastung von Luft, Wasser und Organismen
fithren. Selbst wenn es innerhalb der technisch fortge-
schrittensten Linder méglich sein sollte, die ja aus Ko-
stengriinden zu weiterer Umweltbelastung immer geneig-
ten Emittenten technisch und administrativ zu kontrollie-
ren, so scheint dhnliches fiir den Bereich der Dritten
Welt aus politischen wie aus Konkurrenzgriinden nahezu
ausgeschlossen. Wir miissen also damit rechnen, daff mit
zunehmender Industrialisierung dieser Lander dort noch
weit grofiere Umweltbelastungen und Katastrophen auf-
treten. Die grundsitzliche technische Beherrschbarkeit
okologischer Risiken (die ich menschlichem Erfinder-
geist weitgehend zutraue) ist somit kein iiberzeugendes
Argument fiir deren faktische Wirksamkeit. Die Dyna-
mik unseres technischen Fortschritts erscheint somit
nicht universalisierbar und gerit damit in Widerspruch
zu den Grundlagen unserer Kultur.



88

Themen und Meinungen

Nur wenn es gelingen kénnte, eine Weltordnung aufzu-
bauen, im Rahmen derer sich die gemeinsame Verant-
wortung aller Staaten fiir die Erhaltung unseres Planeten
in institutionellen Vorkehrungen niederschligt, die zu ei-
ner Einschrinkung des technisch Méglichen fiihren, be-
stiinde in dieser Hinsicht Anlaff zur Hoffnung. Die
Entstehung von Elementen einer solchen Weltordnung
setzte jedoch zweifellos ein Minimum an gemeinsamen
moralischen Bindungen voraus, deren Grundlagen mog-
licherweise durch Konvergenz im Bereich der Weltreli-
gion gelegt werden kénnten.

Weniger im 6ffentlichen Gesprich ist eine zweite Gruppe
externer Effekte der Modernisierung, die sich auf die so-
zialen Beziehungen und die psycho-soziale Befindlich-
keit des Menschen beziechen. Zwar ist auch dieser
Gesichtspunkt seit Hegel ein durchlaufendes Thema der
westlichen Zivilisationskritik gewesen, ich erwihne als
wichtigste Stichworte nur die Begriffe der Entfremdung
(K. Marx) und der Anomie (E. Durkbeim). Aber die Be-
grifflichkeit ist so vielfiltig und die empirischen Befunde
so wenig eindeutig, dafl ein vergleichbares Risikobe-
wufltsein zu demjenigen hinsichtlich der 6kologischen
Gefdhrdung bisher noch nicht entstanden ist. Es spre-
chen aber viele Anzeichen dafiir, dafl die durch das Chri-
stentum mitstrukturierte Spannung zwischen Individua-
lismus und Universalismus, die wir als kulturelle Vor-
aussetzungen der Modernisierung kennengelernt haben,
eine fortgesetzte Schwichung der sogenannten interme-
didren Strukturen (etwa Regionalgesellschaften, ortliche
und soziale Milieus) und der sozialen Lebensformen (wie
Nachbarschaft und Familie/Verwandtschaft) bewirkt.
Im Gegensatz beispielsweise zu Japan, wo trotz der von
Technik und Wirtschaft ausgehenden Mobilisierungs-
und Individualisierungstendenzen die unterschiedlichen
Formen des partikuliren (z.B. verwandtschaftlichen, re-
gionalen, betrieblichen) Gruppenbewufitseins immer noch
dominieren, bietet die abendlindische Kultur keinerlei
Gegengewicht gegen die vereinzelnde und anonymisie-
rende Wirkung der 6konomischen Verkehrsbeziehun-
gen. Auch die zur Kompensation der mit dem individua-
listischen Prinzip der Vertragsfreiheit und des Privatei-
gentums einhergehenden Risiken geschaffenen sozial-
staatlichen Vorkehrungen vermogen — wie gerade die
jiingste kritische Diskussion von Verrechtlichung, Biiro-
kratisierung und Okonomisierung der Sozialpolitik zeigt
— die elementare Solidaritit dauerhafter zwischen-
menschlicher Beziehungen nicht zu gewihrleisten. (Vgl.
R. Siiffmuth, Wandlungen im Bindungsverhalten. In: Her-
der-Korrespondenz 35. Jg. (1981), S. 195ff., 246 ff., Zi-
tate S. 249.) Selbst fiir den Bereich der Familie, der im
Zuge der Modernisierung zunichst eine Aufwertung er-
fahren hat, 1488t sich heute eine zunehmende Destabilisie-
rung beobachten, die sich beispielsweise in einer vermin-
derten Hiufigkeit von Eheschliefungen, einer Zunahme
der Ehescheidungen und einem deutlichen Riickgang der
Kinderzahl auch in den geschlossenen Ehen duflert.

Die endemisch zunehmende Beziehungslosigkeit er-

scheint zwar vordergriindig als Erfolg der Emanzipa-
tionsbewegung. Aber man sollte sich nicht iiber die damit
verbundene ,auffillige Diskrepanz zwischen dem
Wunsch nach dauerhafter Bindung und der Erfahrung
hiufig geringer Tragfihigkeit personaler Beziehungen®
hinwegtduschen. ,Dauerhafte Bindung kann sich offen-
bar nicht allein auf eine Gefiihls- und Situationsethik ab-
stitzen: Sie ist angewiesen auf tragfihige Riickbindun-
gen: auf Ideen und Uberzeugungen, die es ermoglichen,
Augenblicksperspektiven in die Zukunft zu verlingern.®
Es scheint den Menschen also immer schwerer zu fallen,
dauerhafte soziale Beziehungen einzugehen, die jedoch
fiir die Sinnerfahrung des einzelnen wahrscheinlich we-
sentlich wichtiger sind als die universalistischen Orientie-
rungen unserer Kultur. Die zunehmende Nachfrage nach
den verschiedensten Formen psycho-sozialer Hilfe deu-
ten auf die Schwierigkeiten hin, heute Selbstbilder und
Lebensformen in ein befriedigendes Verhiltnis zu setzen.
Es fehlt in unserer Gesellschaft eben zunehmend an sta-
bilen Bezugskreisen in einem erfahrbaren Horizont. Der
einzelne wird durch die Individualisierung in Erfahrun-
gen gedringt, die wir etwa mit den Stichworten Bezie-
hungslosigkeit, Identititslosigkeit und Wirkungslosigkeit
charakterisieren koénnen, die nur im Rahmen einer be-
sonders starken persénlichen Identitit iiberwunden wer-
den konnen. Die Voraussetzungen fiir die Entstehung
starker persénlicher Identititen scheinen jedoch, wie be-
reits oben angedeutet, riickliufig zu sein.

Das Christentum hat an Erfolgen und
Gefahren der Moderne teil

Inwieweit ergeben sich aus dieser Diagnose von Gefihr-
dung und méglichen Bruchstellen der Moderne Ansatz-
punkete fiir eine neue Entfaltung des Christentums? Auch
wenn sich der Realititsgehalt dieser héchst riskanten
Perspektiven weiter verdeutlichen sollte, so ergeben sich
daraus an sich noch keinerlei Anhaltspunkte fiir eine Re-
naissance des Christentums, vielmehr erscheint dieses ja
gerade durch die psycho-sozialen Entwicklungen in sei-
ner Tradierungsfihigkeit zentral bedroht. Wir miissen
uns sehr ernsthaft der Schwierigkeit stellen, daff Kirchen
und Christen an den Erfolgen und Problemen der Mo-
derne partizipieren. Das Christentum ist kein exemter
Bereich der Moderne. Es besitzt in seiner sozialen Wirk-
lichkeit keine Immunitit gegen die zeitgenossischen
Gefahren, sondern es ist wie frither, so auch heute, in
seiner sozialen Form total mit der Geschichte des We-
stens verstrickt. Auch die Erfolge des Christentums, ins-
besondere des Katholizismus, sind in der Neuzeit nur
durch seine neuzeitlichen Organisationsformen zu erkli-
ren. Man vergegenwirtige sich, welch fantastische orga-
nisatorische Leistung die Restrukturierung der Welckir-
che im 19. Jahrhundert nach Abschaffung der feudalen
Infrastruktur gewesen ist, und man denke an die grofien
Missionsbewegungen, die im Zuge der Kolonisierung
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und auf der Basis des europiischen Wohlstands im
19. Jahrhundert erméglicht wurde.

Auch heute partizipieren die Kirchen — insbesondere in
der Bundesrepublik mit ihrem Steuerprivileg — am Wohl-
stand der modernen Gesellschaft. Sonst kénnten sie sich
einen so hochprofessionalisierten Stab an Mitarbeitern,
wie wir ihn heute in Fiirsorge, Caritas und Kirchenadmi-
nistration finden, gar nicht leisten. Dieser Erfolg durch
Organisation ist jedoch gleichzeitig ein zentraler Aspekt
dessen, was ich oben als Verkirchlichung des Christen-
tums angesprochen habe. Die kirchliche Organisation
wird zunehmend zum Triger des Christentums, nicht
mehr so sehr die Individuen, die sich vielmehr zuneh-
mend auf die Organisation verlassen. Wihrend es in der
Generation unserer Eltern und Grofeltern noch selbst-
verstindlich war, daff die Eltern die Verantwortung fiir
die religiose Erziehung ihrer Kinder iibernahmen, findet
sich heute zunehmend eine Art dienstleistender Erwar-
tung der Eltern gegeniiber der Kirche. Pfarreien und Ju-
gendorganisationen vermogen jedoch mit Bezug auf die
religiose Sozialisation den Einflufl der Familie nur sehr
bedingt zu ersetzen.

Zweitens, auch die Christen sind von den Tendenzen ei-
ner Erosion der sozialen Beziehungen, der Vereinsa-
mung, des Zeitmangels, des Verlustes an Mufle betrof-
fen. Was nun die Tradierung des Christentums angeht,
so setzt diese als Wertetradierung stabile, sympathetische
Sozialbeziehungen voraus, in denen Werte durch Identi-
fikationsprozesse tibernommen werden. Der Erwerb reli-
givser und ethischer Orientierungen setzt Vorbilder
voraus, am besten Menschen, die man wertschitzt, sei es
aufgrund langer Vertrautheit oder spontaner Sympathie
und Bewunderung. Was den Menschen im Innersten
prigt, kann nur im Rahmen sympathetischer, im Sinne
Martin Bubers ,dialogischer® Sozialbeziehungen vermit-
telt werden. Die Erosion sozialer Lebensformen macht
jedoch dauerhafte sympathetische Sozialbeziehungen
und Identifikationsprozesse immer schwieriger, und
auch hiervon ist die Kirche und sind die Christen genau
so betroffen wie alle anderen.

Drittens, und dies ist der einzige Punkt, der hoffnungs-
voll stimmt, haben Christen m. E. doch stirker als andere
Menschen die Moglichkeit einer gesteigerten Sensibilitit
genau fiir diese Probleme der Moderne, ohne gleich in
Verzweiflung oder die Suche nach ,totalen Alternativen’
zu verfallen. Das Christentum bewahrt die Hoffnung auf
einen Zustand des Heils ... Gliubige Christen leben mit
einer ,gefihrlichen Erinnerung® (/. B. Metz), die sie vor
der ,Seinsvergessenheit des Zeitalters” zu bewahren ver-
mag. Die institutionalisierte Egozentrik, die sich in allen
neuzeitlichen Subjektivititstheorien ebenso wie im ge-
sellschaftstheoretischen Konzept selbstreferentieller oder
autopoietischer Systeme zum Inbegriff aller Wirklichkeit
zu machen sucht, kann keine zwingenden Griinde dafiir
vyorbringen, warum ich mich fiir die Zukunft entscheiden

soll und nicht fiir meine Gegenwart, warum die Interes-
sen der Schwichsten als gleichwertig gelten sollen denje-
nigen der Stirksten und warum es andere Griinde geben
soll, nicht gegen Gesetze zu verstofien, als die Wahr-
scheinlichkeit, dafiir bestraft zu werden. Wo also liegen
innerhalb der Theorien der Moderne — wenn diese von
threr christlichen Herkunft abgeschnitten werden, die
Begriindungen dafiir, daff ich mich fiir das Sein und
nicht das Nichts zu entscheiden habe, daff das Nutzen-
kalkiil iiber meinen eigenen Tod hinausreichen soll?

Perspektiven fiir den zukiinftigen Weg

Selbst wenn es sich hier um ,starke Fragen‘ handeln
sollte, so weill ich doch kein Patentrezept fiir das, was
die unter uns, die mit dem Christentum noch etwas im
Sinn haben, in der gegenwirtigen Situation tun kénnen.
Lassen Sie mich lediglich mit drei Hinweisen schlieffen,
deren Gewicht nur ihre praktische Erprobung aufweisen
kann.

Erstens: Zuriick zu den Inhalten. Ich glaube nicht, dafl es
moglich ist, die Chancen des Christentums auf blof§ insti-
tutionellem Wege zu wahren. Institutionen sind zwar
wichtig, sie haben ein Beharrungsvermogen, das iiber die
Zeit weghilft, aber sie bringen nichts voran. Wenn es ge-
lingt, die tragenden Gedanken des Christentums im Ho-
rizont der Moderne neu auszulegen und plausibel zu
machen, hat das Christentum eine Chance. Theologen
sprechen heute mehr von Religion und Kirche, als von
Gott und vom Christentum. Natiirlich sind auch diese
Worte fragwiirdig, aber sie scheinen mir doch direkter
auf das zu verweisen, was ich hier mit der inhaltlichen
Dimension meine.

Zweitens: Ich glaube nicht, daff die Christen eine Chance
haben, verstanden zu werden, wenn sie aufgrund ihrer
moglicherweise vorhandenen gesteigerten Sensibilitit
blofe Gesellschaftskritik treiben. Zwar ist zu hoffen, dafd
dies geschieht, aber ich glaube nicht, dafl das viel in Be-
wegung bringt — Gesellschaftskritik setzt inhaltlich ein
christliches Engagement nicht voraus, der Horizont der
Aufklirung ist weit genug, um die Schatten der Moderne
nicht in Vergessenheit geraten zu lassen.

Weit schwieriger scheint es schon, von aufklirerischem
Engagement aus zu neuen Perspektiven und neuen For-
men der Praxis zu gelangen. Zwar registrieren wir solche
Praxisformen seit kurzem als ,neue soziale Bewegungen®,
die aber meist nur mit Bezug auf bestimmte Betroffen-
heiten eine gewisse programmatische Stabilitit erreichen.
Die Glaubwiirdigkeit eines zukiinfrigen Christentums
wird davon abhingen, ob es gelingt, neue Sozialformen
explizit christlichen Lebens zu entwickeln. Charakteristi-
sche Beispiele der Vergangenheit waren die Ordensgriin-
dungen, und es sollte nachdenklich stimmen, dafl es in
den letzten Jahrzehnten kaum neue Ordensgriindungen
gegeben hat und der Nachwuchs zum mindesten in unse-
ren Lindern den Bestand nirgends zu sichern vermag.
Moglicherweise ist der Typus des zoélibatiren, auf ein
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Geschlecht beschrinkten Ordens eine Sozialform, die im
Kontext der westlichen Gesellschaften historisch iiber-
holt ist, aber vielleicht ist der Bedeutungsschwund des
zolibatiren Lebens auch nur an die gegenwirtige histori-
sche Konjunktur eines Umbruchs der Geschlechterrollen
gebunden. Auf jeden Fall scheinen Sozialformen, die
Partnerbeziehungen und Familien einschlieflen, am ehe-
sten noch ein unentdecktes Feld christlichen Gemein-
schaftslebens zu sein. Hierauf verweist nicht nur das
heute viel diskutierte Konzept der ,Basisgemeinden® son-
dern auch eine Reihe neuerer religioser Bewegungen, wie
Focolare, Foi et Lumiére, Cursillo, Marriage Encounter.
Nur wo solche neue Sozialformen christlichen Lebens
entstehen, sind m.E. hoffnungsvolle Zeichen einer Zu-
kunft des Christentums auszumachen.

Ein letzter Hinweis, der mit den beiden erstgenannten
zusammenhingt: Zeichenhaft wire die exemplarische
Losung sozialer Probleme. Glaubwiirdig wirkte zu allen
Zeiten christlich inspiriertes und begriindetes Tun, das
sich als hilfreich erwies. Wir kénnen nicht erwarten, dafl
die Christen und die Kirchen alle sozialen Probleme der
Welt l6sen werden, und fiir die Losung vieler Probleme
diirften wissenschaftliche Einsichten und praktische Er-
fahrungen vordergriindig einschligiger sein als christli-
ches Engagement. Aber nicht alle Einsichten und Erfah-
rungen werden in die Praxis umgesetzt, vor allem dort,
wo es gegen Besitzstinde, Gewohnheiten und eigene In-
teressen geht. Glaubwiirdigkeit ist auch heute zu errei-
chen, wo exemplarisch etwas Hilfreiches ohne erkennba-
res Eigeninteresse zustande gebracht wird. Soweit ich
sehe, gibt es jedoch z.B. in dem ausgebauten, von der
Caritas und anderen katholischen Trigern betriebenen

Krankenhauswesen kein einziges Beispiel eines Reform-
krankenhauses, das sich etwa mit dem anthroposophi-
schen Krankenhaus in Herdecke messen konnte. Wire es
nicht Aufgabe christlicher Krankenhiuser, etwa dem hu-
manen Sterben oder den psycho-sozialen Problemen des
Krankenhauses so Beachtung zu schenken, dafl dies als
ein Markenzeichen dieser Dienste gelten kann? Dafl hier
Leistungen anstehen, die moglicherweise nicht in den
Vergiitungskatalog der Krankenkassen passen, sollte
kein Grund gegen, sondern gerade fiir solche Aktivititen
sein, fiir die Eigenmittel der Kirchen bevorzugt bereitzu-
stellen wiren. Das verstehe ich unter einer exemplari-
schen Lésung ...

Zukunft ist stets ein offener Raum

Damit bin ich ans Ende dieses Versuchs gelangt, das
Christentum in den Kontext seiner historischen Her-
kunft und seiner méglichen Zukunft zu stellen. Zukunft,
das ist grundsitzlich stets ein offener Raum, der aber
durch die Festlegungen der Vergangenheit eingeschrinkt
wird. Im Extremfall wird Zukunft zur festgefiigten Fort-
setzung sogenannter Sachzwinge, zu einem ,Gehiuse
der Horigkeit® (Max Weber), zu einer Tyrannei der
Strukturen und verliert damit ihre Offenheit. All dies
sind jedoch keine unumstéfilichen Wirklichkeiten, son-
dern Produkte unseres beschrinkten Denkens. Die
Hoffnung auf einen welttranszendierenden Gott und das
durch Seinen Sohn verheiflende Heil hilt Zukunft offen:
»An einen Gott glauben heifit sehen, dafl es mit den Tat-
sachen der Welt noch nicht abgetan ist” (L. Wittgenstein).

Franz-Xaver Kaufmann

Wie werden wir mit dem Fortschritt fertig?

Ein Symposium der Schleyer-Stiftung

»1hr mogt mit der Zeit alles entdecken, was es zu entdek-
ken gibt, und euer Fortschritt wird doch nur ein Fort-
schreiten von der Menschheit weg sein. Die Kluft
zwischen euch und ihr kann eines Tages so grofl werden,
dal euer Jubelschrei iiber irgendeine neue Errungen-
schaft von einem universalen Entsetzensschrei beantwor-
tet werden konnte.” Ein Zitat aus Brechts ,,Galilei” stand
am Beginn eines Symposiums der in Koln ansissigen
Hanns-Martin-Schleyer-Stiftung zum Thema ,,Wissen-
schaftlich-technischer Fortschritt als Aufgabe in einer
freiheitlichen Kultwur®. Jiirgen Mittelstraff, Philosophie-
professor in Konstanz und wissenschaftlicher Leiter des
Symposiums, das vom 10. bis 12. Dezember 1986 in
Miinchen stattfand, gab es den rund 200 Teilnehmern
aus Wissenschaft, Wirtschaft und Publizistik als Anfrage
mit auf den Weg. Es zeigte sich, dafl selbst in diesem
Kreis das Verhilmis zu den Segnungen des Fortschritts

kein ungebrochenes ist, auch wenn sich im Lauf der Ver-
anstaltung dann, jedenfalls auf dem Podium, eine prag-
matischere Sichtweise durchsetzte.

Der Mensch als Objekt des
Fortschritts

Mittelstrafl lieferte auch dafiir die Vorgabe: Schliefflich
bilde die moderne Industriegesellschaft, so seine Argu-
mentation, nur das konsequente Resultat des rationalen
Wesens des Menschen. Er hat sich Werkzeuge geschaf-
fen und damit seine Natur vervollstindigt, sich Wissen
angeeignet und sich so in der Welt orientiert. In diesem
anthropologischen Ansatz, in dem der Mensch als ratio-
nales Subjekt der von ihm gestalteten Welt erscheint,
liegt die Legitimation der modernen Welt. Dafl der Fort-



