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Venedig stattfand, ging es um die Sakramentalitit der
Kirche. Die Richtung, die der Dialog genommen habe, so
das Urteil von Basil Meeking (bis vor kurzem Untersekre-
tir im Einheitssekretariat, inzwischen zum Bischof von
Christchurch in Neuseeland ernannt), lasse eine Reifung
der theologischen Reflexion bei den Pfingstlern erken-
nen; das gegenseitige Verstindnis sei gewachsen, und das
okumenische Bewufitsein habe sich auf beiden Seiten
vertieft (vgl. Osservatore Romano, 24.1.87).

Konsequenzen sind noch nicht

absehbar

Der baptistisch-katholische Dialog auf Weltebene hat sich
noch nicht in schriftlichen Arbeitsergebnissen niederge-
schlagen. Dafl die Gespriche zwischen der katholischen
Kirche und dem Baptistischen Weltbund erst 1984 begin-
nen konnten, hat nicht zuletzt mit Widerstinden inner-
halb des Weltbundes zu tun: Vor allem von seiten
baptistischer Gemeinschaften in Lateinamerika und in
stideuropiischen Lindern gab es Vorbehalte gegeniiber
einem offiziellen Dialog mit Rom. Dem Baptistischen
Weltbund gehoren etwa 34 Millionen getaufte Mitglie-
der baptistischer Gemeindeverbinde in beinahe 100 Lin-
dern an; 28 Millionen von ihnen leben in den Vereinigten
Staaten.

Der mit der ersten Tagung der Gemeinsamen Kommis-
sion im Juli 1984 in Berlin aufgenommene Dialog soll
dazu dienen, Beziehungen zwischen Baptisten und Ka-
tholiken zu kniipfen, bestehende Vorurteile und Mifiver-
stindnisse anzugehen und neue Moglichkeiten fiir das
gemeinsame Zeugnis ausfindig zu machen. Unter dem
Generalthema ,,Unser gemeinsames Zeugnis in der Welt*
wurde bei den bisherigen vier Sitzungen (die letzte fand
vor wenigen Wochen in Rom statt) tber folgende Einzel-
themen gesprochen: ,Evangelismus und Evangelisierung.
Die Sendung der Kirche; ,Zum Zeugnis in Christus ge-

rufen; ,Unser Zeugnis als Kirche“; ,Unser Zeugnis in
der Welt“. Die letzte Tagung der Kommission 1988 soll
der Ausarbeitung eines Abschlufiberichts dienen. Dann
wird auch die Frage spruchreif werden, ob der Dialog
iiber diese erste Phase hinaus fortgesetzt werden wird
und wenn ja, mit welchen Schwerpunkten.

Nicht nur beim baptistisch-katholischen Gesprich als
dem jiingsten bilateralen Dialogunternehmen ist noch
vieles offen. Auch bei den tibrigen hier dargestellten Dia-
logen auf Weltebene zwischen der katholischen Kirche
und anderen christlichen Kirchen und Gemeinschaften
ist noch nicht abzusehen, ob bzw. wann sie wverbindliche
Konsequenzen im Verhiltnis der jeweiligen Partner zu-
einander haben werden. Dennoch sollte man den bisheri-
gen Verlauf und die Ergebnisse dieser Gespriche nicht
unterschitzen, auch wenn sie bisher kaum solche ausge-
feilten gemeinsamen Stellungnahmen hervorgebracht ha-
ben wie der anglikanisch-katholische und der lutherisch-
katholische Dialog: Sie haben den mehrfachen Beweis
dafiir erbracht, daff auch zwischen Kirchen, die sich in
Struktur, Theologie und Frommigkeit in vieler Hinsicht
fernstehen und oft wenig voneinander wissen, Ansatz-
punkte fiir eine Klirung gemeinsamer Fundamente wie
trennender Fragen gefunden werden kénnen.

Bemerkenswert ist auch, daf} praktisch alle diese theolo-
gischen Dialoge ungeachtet der unterschiedlichen Aus-
gangsbedingungen inzwischen bei ekklesiologischen
Grundfragen angekommen sind. Hier bestitigt sich ein
Trend, der auch bei der Auseinandersetzung der Kirchen
mit den Konvergenzerklirungen von Lima zu Taufe, Eu-
charistie und Amt (vgl. das Interview mit Giinther Gafi-
mann, HK, Mirz 1987, 118—124) zum Ausdruck kommt:
Alle Kirchen werden gegenwirtig durch den Stand des
okumenischen Gesprichs und der 6kumenischen Zusam-
menarbeit dazu herausgefordert, iiber ihr Kirchesein
bzw. tiber Kriterien und Strukturen von Kirchesein nach-
zudenken. Ulrich Rub

Der Dialog mit den Religionen in Asien

Ergebnisse einer zwischenkirchlichen Konferenz in Singapur

Vom 5. bis 10. Juli 1987 fand in Singapur eine gemein-
same Konsultation der ,Christlichen Konferenz von
Asien® (CCA) und der ,Vereinigung der Asiatischen Bi-
schofskonferenzen® (FABC) zum Thema ,Leben und Ar-
beiten mit den Schwestern und Briidern aus den anderen
Religionen® statt. Bei dieser Begegnung mit 55 Teilneh-
mern aus 14 asiatischen Lindern handelt es sich um ei-
nen Versuch, erstmalig eine gemeinsame 6kumenische
Stellungnahme seitens der meisten asiatischen katholi-
schen und protestantischen Kirchen zu Fragen des inter-
religitsen Dialogs und Miteinanderlebens zu erarbeiten.
Die Tagung stellte deshalb ein gewisses Wagnis dar, da

sowohl in den katholischen als auch in den protestanti-
schen Kirchen die theologischen Fragen eines interreligi-
6sen Dialogs noch weit von einer Klirung entfernt sind.
Die Konferenz trug dieser Sachlage insoweit Rechnung,
als nach einer gemeinsamen Eréffnung und Festlegung
der Thematik die Teilnehmer sich in verschiedene nach
Konfessionen getrennte Arbeitsgruppen aufteilten.

Erste Bemiihungen

Auf dem Weg zu dieser gemeinsamen Konsultation gab
es sowohl im Rahmen der ,Vereinigung der Asiatischen
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Bischofskonferenzen® als auch bei der ,Christlichen
Konferenz von Asien® eine Reibe von vorbereitenden Stu-
dienseminaren und Begegnungen. Schon bei der Griindung
der FABC (1974) wurde unter den Schwerpunkten fiir
die Aufgaben der asiatischen Lokalkirchen der interreli-
giose Dialog genannt. Die anderen vorrangigen Aufga-
ben — die Inkulturation und der Einsatz fiir eine
gesamtmenschliche Entwicklung — wurden von vornher-
ein in Zusammenhang mit der Begegnung und dem Dia-
log mit den groflen Religionen Asiens gesetzt. In der
Reihe der Seminare, die innerhalb der FABC in den fol-
genden Jahren fiir die Bischtfe veranstaltet wurden, ha-
ben denn auch die ,Seminare fiir Bischéfe in Fragen des
Interreligivsen Dialogs® (BIRA/SIRA) die wichtige
Funktion gehabt, die Bischéfe mit den theologischen und
pastoralen Problemen im Verhiltnis zu den nichtchristli-
chen Religionen vertraut zu machen. Seit 1979 wurden
regionale Seminare abgehalten, die den allgemeinen Fra-
gen des Dialogs jeweils mit der Ausrichtung auf eine be-
stmmte Religion gewidmet waren. In Sampran, Thailand
(1979), behandelten die Bischéfe aus den iiberwiegend
buddhistischen Lindern Asiens die besonderen Probleme
des christlich-buddhistischen Dialogs in seinen verschie-
denen Formen. Im Hinblick auf den christlich-islami-
schen Dialog wurde in Kuala Lumpur, Malaysia (eben-
falls 1979), ein Seminar fir Bischofe aus den stark
islamischen Lindern veranstaltet. Wegen der Vielfiltig-
keit dieser Problematik angesichts des neuen Aufbruchs
des Islam in verschiedenen Lindern Asiens wurde 1983
eine grofere Konferenz zum Thema ,Die christliche
Prisenz unter den Muslimen® in Varanasi (Indien) abge-
halten. 1982 hatte es schon eine regionale Konferenz in
Madras zu Fragen des christlich-hinduistischen Dialogs
gegeben.

Eine erste Aufarbeitung der Ergebnisse dieser ,Schu-
lungsreihe fiir Bischife ergab, daff die teilnehmenden
Bischofe groflen Gewinn aus den Seminaren gezogen
hatten. Zugleich wurde auch deutlich, daff bei den Prie-
stern, und noch mehr bei den Gliubigen an der Basis,
das Verstindnis fiir die Bedeutung und die Notwendig-
keit des interreligivsen Dialogs nur sehr schwach entwik-
kelt war. Immerhin hatte es aber im Laufe der letzten
Jahre eine Reihe von Griindungen nationaler, regionaler
und, in Einzelfillen, auch diézesaner Kommissionen fiir
den interreligitsen Dialog gegeben. Auch hat sich die
Zahl der speziell auf dem Gebiet des Dialogs arbeitenden
Institute und Zentren kontinuierlich erhoht. Seit 1984
wurde von der FABC ein Siebenjahresplan aufgestellt,
der vorsieht, eine neue Reihe von Seminaren fiir die Bi-
schofe zum Interreligiosen Dialog (BIRAIV) durchzu-
fihren. Jedem Bischof in Asien soll es so méglich sein,
wenigstens an einem dieser Seminare teilzunehmen.

Wegen der unterschiedlichen Organisationsstruktur gab
es im Rahmen der ,,Christlichen Konferenz von Asien®
kein der FABC-Seminarreihe vergleichbares Schulungs-
programm. In den letzten Jahren wurden aber einige
Konsultationen und Konferenzen zu Fragen des christ-

lich-islamischen Dialogs veranstaltet. Die einzelnen
Gliedkirchen der CCA haben an den verschiedenen Kon-
ferenzen mitgewirkt, die die Kommission fiir den Dialog
mit den Religionen des Okumenischen Rates der Kirchen
in Asien veranstaltete. Daneben gibt es eine Reihe von
Instituten und Begegnungsstitten, die sich in besonderer
Weise mit den Problemen des interreligiosen Dialogs be-
fassen.

Versuch des Briickenschlags

Die gemeinsame Konsultation war in einigen Begegnun-
gen zwischen Vertretern der FABC und der CCA vorbe-
reitet worden. Geboren wurde der Gedanke, es einmal
mit einer gemeinsamen Stellungnahme der asiatischen
Christen zu Fragen des Dialogs zu versuchen, bei einer
Begegnung von Fachleuten des Dialogs am Rande einer
gemeinsamen Tagung des Romischen Sekretariats fiir die
Nichtchristen und der Dialogkommission des ORK.
Dort hatte man festgestellt, daf} die Fragen des interreli-
giosen Dialogs sich fiir alle Christen in Asien im wesent-
lichen gleich stellen und daff auch die langfristige Arbeit
an diesen Fragen iiberraschende Parallelen aufwies. Bei
der Eroffnung wurde deutlich herausgestellt, dafl trotz
vieler Gemeinsamkeiten zwischen den christlichen Kon-
fessionen, was die Theologie, die Praxis und das Ver-
stindnis des Dialogs angeht, durchaus Unterschiede
bestehen. Das Unternehmen der gemeinsamen Konsulta-
tion wurde mit einem Briickenschlag verglichen, der von
verschiedenen Ufern her mit unterschiedlichem Material
und nach unterschiedlichen Bauplinen vorangetrieben
wiirde — in der Hoffnung, sich irgendwo in der Mitte zu
treffen und aus den verschiedenen Teilkonstruktionen so
etwas wie eine tragfihige Briicke zu bauen.

Nach der gemeinsamen Eréffnung wurde in den ersten
drei Tagen in nach Konfessionen verschiedenen Arbeits-
gruppen getagt. Die katholischen Teilnehmer waren zu-
nichst einmal 25 Bischofe, die von Experten — D. §.
Amalorpavadass und Felix Wilfred aus Indien, R. Harda-
wiryana aus Indonesien u.a. — beraten wurden. Im Vor-
feld der Konsultation hatte die theologische Beratungs-
kommission der FABC im April 1987 ebenfalls in
Singapur getagt und eine Reihe von Thesen zum interre-
ligiosen Dialog erarbeitet, die den Bischofen zur Verfii-
gung standen. Einen wichtigen Beitrag fiir den Verlauf
der Gruppenarbeit leistete Felix Wilfred, der in einem
Referat die Notwendigkeit herausstellte, einen Newube-
ginn fiir das interreligigse Gesprich in Asien zu finden.
Sein Hauptanliegen war es zunichst, den interreligiosen
Dialog in den Kontext Asien zu integrieren: Die sozio-
6konomischen und politischen Probleme Asiens seien
vielfiltig bedingt. Eine Losung dieser Fragen sei ange-
sichts der groflen Bedeutung und des genauso grofien
Pluralismus der Religionen nicht ohne die Religionen zu
denken. Neben allgemeinen theologischen Uberlegungen
ergiben sich aus dieser konkreten Situation des religi-
dsen Pluralismus die Begriindung und die Forderung
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nach einer Zusammenarbeit der verschiedenen Religio-
nen auf gesellschaftlicher, wirtschaftlicher und politi-
scher Ebene. Neben seiner Bedeutung fiir Asien komme
dem interreligitsen Dialog auch eine weltweite Aufgabe
zu: Die vom jiidisch-christlichen Weltbild geférderte an-
thropozentrische Weltansicht habe im Westen (Europa/
Nordamerika) zu einem Egozentrismus gefiihrt. Zusam-
men mit der technokratischen Sicht der Welt, die die
Welt nur als Objekt des menschlichen Gestaltens und
Machens begreift, bedrohe dieses westliche Welt- und
Menschenbild das Leben der Menschheit weltweit, wie
die sich verstirkende Umweltkrise ausweise. Die Religio-
nen Asiens hitten dagegen eine kosmische Weltsicht zu
bieten, die um das Verkniipftsein des einzelnen mit dem
allgemeinen Ganzen noch wisse und der einseitigen
technischen Rationalitit ein wichtiges Gegengewicht bie-
ten konne. Fiir das Christentum in Asien bedeute es eine
grofle Herausforderung, zwischen diesen beiden Welt-
sichten, die sich nicht ausschliefen miifiten, sondern sich
gegenseitig erginzen konnten, zu vermitteln. Dies kénne
aber nur geschehen, wenn einmal die Aufgabe der Inkul-
turation und zum anderen die Herausforderung in der
Begegnung mit den anderen Religionen aufgegriffen und
bestanden werde.

In den sich anschlieenden Arbeitsgruppen ging es um
eine Reihe von Einzelfragen des interreligidsen Dialogs.
Von den teilnehmenden Bischéfen hatten vor allem die
indischen, pakistanischen und thailindischen Bischofe
praktische Erfahrungen aufzuweisen. Andere Bischofe
waren eher an der Thematik interessiert, als dafl sie iiber
direkte Erfahrungen im Dialog verfigten. So kamen ne-
ben Einzelfragen auch ziemlich grundlegende Fragen des
Dialogs wieder zur Sprache. Den grofiten Teil der Bera-
tungen nahm die Frage des Verhiltnisses von Mission
(Verkiindigung/Evangelisierung) und Dialog ein.

Adressaten und Partner

Bei der protestantischen Arbeitsgruppe war das Grund-
satzreferat St. Samartha anvertraut, der als langjihriger
Leiter der Dialogkommission des ORK in Genf iiber viel
Erfahrung auf diesem Gebiet verfiigt. Als theologischen
Neuansatz fiir den interreligiosen Dialog empfahl er,
eine trinitarische Theologie des Dialogs zu entwerfen,
um von den Aporien des christo-monistischen Ansatzes
wegzukommen. Auch bei den protestantischen Theolo-
gen ging es in erster Linie um die Frage des Verhiltnisses
von Mission und Dialog. Bei der Behandlung dieser Fra-
gestellung hatte man hier mehr die Partner des Dialogs
aus den anderen Religionen im Blick, die bei einer zu
einfachen Verkniipfung von Mission und Dialog den
Verdacht nicht loswerden kénnen, dafl Dialog nur eine
andere verschleierte Form der Mission sei. Die prote-
stantischen Vertreter auf der Konsultation waren in er-
ster Linie Mitarbeiter an Dialogzentren oder theologi-
schen Hochschulen. Neben der Spitze der CCA (Gene-
ralsekretdr Park) und den Mitarbeitern waren noch

einige Vertreter von nationalen Kirchenriten (Indien
und Philippinen) anwesend.

Nach den drei Tagen getrennter Arbeitskreise (die Lei-
tungsgremien der Konsultation hatten sich in der Zwi-
schenzeit wohl regelmiflig getroffen, um iiber den
Verlauf der Beratungen informiert zu sein) traf man sich
zu gemeinsamen Sitzungen. Zunichst wurden die mit
Spannung erwarteten Berichte der getrennten Arbeits-
gruppen zur Kenntnis genommen. Es herrschte merkli-
che Erleichterung, als sich herausstellte, dafl in beiden
Gruppen in vielen Punkten grofle Anniherung in der
Fragestellung und Aussagerichtung bestand. Die Briik-
kenteile, die in den Tagen des getrennten Arbeitens an
der gemeinsamen Briicke entstanden waren, pafiten zwar
nicht unbedingt nahtlos, boten aber doch Aussicht, sich
nach einigen Korrekturen zusammenschliefen zu lassen.
In gemeinsamen Arbeitsgruppen wurde daran gearbeitet.
Die eigentliche Arbeit der Erstellung einer gemeinsamen
Schluferklirung wurde einer gemischten Arbeitsgruppe
anvertraut, die ihre Entwiirfe mit dem Plenum abzustim-
men hatte. Angesichts der Fiille der offenen Fragen und
der noch nicht bewiltigten Probleme einigte man sich
darauf, eine relativ knapp gefafite Erklirung mit einigen
grundsitzlichen Aussagen zu verabschieden, die mit ei-
ner Reihe pastoraler Empfehlungen erginzt werden
sollte. Adressaten der Erklirung sollten in erster Linie
die christlichen Kirchen in Asien sein, aber auch die Part-
ner des Dialogs aus den anderen Religionen. Die Erkli-
rung beginnt damit, von den Gegebenheiten des asiati-
schen Kontextes her die vielfiltigen wirtschaftlichen,
politischen und religisen Probleme anzusprechen. Die
Aufgaben aller Religionen, an einer neuen menschliche-
ren Gesellschaft mitzuarbeiten, ergebe sich bei der Be-
deutung, die die Religionen in Asien spielen, mit zwin-
gender Notwendigkeit.

Wie der Titel der Konsultation ,,Leben und Arbeiten mit
den Schwestern und Briidern aus den anderen Religio-
nen® anzeigte, wird in der Erklirung Dialog nicht in er-
ster Linie als Gesprich unter Fachleuten verstanden,
sondern als ,Dialog des Lebens in seiner ganzen Viel-
falt“. Es wurde betont, dafl der Dialog immer das Zeug-
nis der eigenen religiosen Uberzeugung in seiner ganzen
Fiille bedeute. Unter dieser Riicksicht habe er immer mit
Verkiindigung, Zeugnis und Evangelisierung zu tun,
ohne aber damit schlechthin identisch zu sein. Ausdriick-
lich wurde festgehalten, daff Gottes Wirken iiber den Be-
reich der Kirche hinausgehe, auf das Reich Gottes ziele,
das ebenfalls den Bereich der Kirche ibersteige. Im Hin-
blick auf die anderen Religionen wurde festgehalten, dafl
sie mit den Christen als Pilger unterwegs seien. Auf die-
ser gemeinsamen Pilgerschaft sei die Kirche aufgerufen,
wirksames Zeichen und Symbol fiir das Reich Gottes zu
sein. In den pastoralen Weisungen wurden viele Anre-
gungen gegeben, das Anliegen des interreligiésen Dia-
logs im Leben der Kirchen, in der Theologenausbildung,
in anderen Bereichen der kirchlichen Titigkeit stirker zu
verankern und bewufitzumachen. Ausdriicklich wurde
auf die Probleme der interreligisen Ehen hingewiesen.
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Auch wurde betont, daff die Phinomene des Fundamen-
talismus und Fanatismus in den verschiedenen Religio-
nen im Hinblick auf den interreligitsen Dialog besonde-
rer Aufmerksamkeit bediirfen.

Unterschiedliche Sichtweisen

Sowohl in den getrennten Arbeitsgruppen als auch in den
nachfolgenden gemeinsamen Uberlegungen spielte die
Frage des Verbalinisses von Dialog und Mission eine grofle
Rolle. Es bestand Ubereinstimmung, daf die direkte Ab-
sicht, Angehorige einer anderen Religion zur Ubernahme
der eigenen religisen Uberzeugung zu bewegen, im
Rahmen des interreligiosen Dialogs keinen Platz hat. In
gleicher Weise wurde aber auch bejaht, dafl es zum We-
sen des Dialogs gehore, dafl die einzelnen Partner sich
gegenseitig ein vollstindiges Zeugnis ihrer religiosen
Uberzeugung geben. Von der Sendung der Kirche her,
allen Volkern und Menschen das Evangelium zu verkiin-
den, blieb aber strittig, wie der Verkiindigungsauftrag
und das Zeugnisgeben im Rahmen eines Dialogs sich zu-
einander verhalten. Hier gab es unterschiedliche Einstel-
lungen entlang der konfessionellen Trennungslinien,
aber es wurden auch innerhalb der konfessionellen
Gruppen durchaus unterschiedliche Ansichten vertreten.
Im Schluflidokument einigte man sich darauf, Mission
und Dialog als aufeinander bezogen, aber doch unter-
schieden, zu bezeichnen. In der katholischen Gruppe
wurde mehr von der einen Sendung der Kirche her ar-
gumentiert und Dialog und Verkiindigung als integrale,
aber dialektische und komplementire Dimension der ei-
nen Sendung der Kirche zur Evangelisierung gesehen.

Die protestantischen Theologen argumentierten mehr.

aus der Sicht der Partner eines Dialogs fiir eine stirkere
Unterscheidung zwischen Dialog und Mission, da dies
unnétige Mifiverstindnisse und Angste bei den Angehs-
rigen der anderen Religion vermeiden helfe. Auch helfe
es eher fundamentalistischen Gruppen in ihren eigenen
Kirchen dabei, die Unversehrtheit des bleibenden Auf-
trags zur Evangelisierung deutlicher zu sehen. Theolo-
gisch gesehen, war die Diskussion um die Frage der
Bekebrung im interreligiosen Dialog von viel groflerem
Gewicht. Zunichst war man sich einig, dafl alle Partner
in einem Dialog sich individuell ,bekehren® miifiten,
d.h. Fortschritte im Leben ihrer jeweiligen Uberzeugung
machen kénnten. Problematisch wurde es aber bei der
Frage, ob sich im Rahmen eines interreligiésen Dialogs
nicht auch Bekehrungen von einer Religion zu einer an-
deren ergeben konnten. Auch wenn dies natiirlich nicht
in der Zielsetzung eines Dialogs lige, kénnten sich sol-
che Fille doch ereignen. Fiir christliche Theologen stel-
len Bekehrungen aus dem Buddhismus, Hinduismus,
Islam und anderen ,nicht-christlichen Religionen® kein
grofRes Problem dar. In diesen Fillen vom Wirken des
Heiligen Geistes zu sprechen, bereitet keine Schwierig-
keit. Das eigentliche Problem stellt sich aber, wenn ein
Christ den Schritt aus dem Christentum hin zu einer an-

deren Religion tun sollte. Ist es moglich, darin ebenfalls
das Wirken des Heiligen Geistes zu sehen?

Theologische Einzelfragen

Auf der Konferenz wurde diese Frage von den anwesen-
den Experten in die Debatte eingebracht — gleichsam als
beuristisches Prinzip, um herauszufinden, wo wir eigent-
lich in der Theologie der anderen Religionen stehen. Auf
der Konferenz selbst wurde nicht eigentlich versucht, das
Problem wirklich bis zu Ende zu diskutieren. Die stark
pastorale Ausrichtung der Konferenz verbot es wohl,
sich auf eine die christlichen Gemeinden eher beunruhi-

‘gende theologische Spekulation einzulassen, die das ei-

gentliche Anliegen der Konferenz, den Gemeinden vor
Ort Ermutigung zur interreligiosen Begegnung zu geben,
eher verdunkelt hitte. In der Schluflerkldrung findet sich
die Aussage, dafl die Christen zusammen mit den Ange-
hérigen der anderen Religionen sich auf einer gemeinsa-
men Pilgerschaft wissen, deren Ziel die Christen mit dem
Reich Gottes umschreiben. Darin — und auf Grund der
vorausgegangenen Diskussion — liflt sich eine wichtige
theologische Aussage zu den anderen Religionen finden:
In der herkémmlichen ,Theologie der Religionen®
wurde den anderen Religionen nur eine eingeschrinkte
Heilsbedeutung bis zu einer existentiellen Begegnung mit
dem Christentum eingerdumt, sie aber grundsitzlich als
in Jesus Christus ,aufgehoben® verstanden. In der Aus-
sage, die anderen Religionen als Weggenossen auf dem
gemeinsamen Weg zur Vollendung zu sehen, verbirgt
sich dagegen die These, dafl die anderen Religionen bis
zum Ende der Zeiten das Christentum begleiten werden
und dies auch in heilsgeschichtlicher Perspektive im Wil-
len Gottes liegt, der das Heil aller Menschen will. Die
Annahme eines Wirkens des Heiligen Geistes iiber die
Kirche hinaus bekime so die Qualitit einer bis ans Ende
der Zeiten giiltigen Heilsordnung.

Diese Sicht eroffnet fiir den interreligidsen Dialog ganz
neue Perspektiven. Negativ bedeutet sie, dafi das Chri-
stentum nicht linger die Aufhebung dieser Religionen
durch verstirkte Missionsanstrengungen betreiben mufi.
Fir die theologische Sicht und die Bewertung der Reli-
gionen iiberhaupt ergeben sich ebenfalls Konsequenzen,
an erster Stelle deren grundsitzliche Relativierung. So
notwendig es auch ist, dafl die Einzelnen in bestimmten
soziologisch vorgegebenen Einheiten leben, die unter-
scheidbar sind in Sprache, Gebriuchen und Glaubens-
aussagen, brauchen Menschen einen gemeinsamen Code,
um gemeinsam feiern und ihre religiosen Uberzeugungen
ausdriicken zu kénnen. Diese Formen bleiben aber alle
mehr oder weniger vorlaufig und zeichenhaft. Eine ,,Be-
kehrung“ von einer Religion zu einer anderen ist auch
ein Hinweis auf die Relativitit dieser partikuliren For-
men. Wie der Buddha sagt, sind die institutionalisierten
Formen der Religionen wie ein Flof}, das man benutzt,
um einen Strom zu iiberqueren. Sie sind notwendig und
hilfreich, wenn sie diesen Dienst erfiillen. Danach sind
sie nur hinderlich und werden zu Ballast.
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Die vielen Fragen, die mit dieser Diskussion angespro-
chen wurden, und ganz besonders die christologischen
Implikationen wurden bei der Konsultation nicht durch-
diskutiert. Immerhin wurde festgehalten, dafl der ganze
Fragenkomplex der Theologie des interreligiosen Dia-
logs theologisches Neuland bedeute. Der Verweis auf die
herkémmliche theologische Methode, um im Riickgriff
auf Schrift und Tradition eine Antwort zu finden, helfe
hier wenig weiter. Die asiatischen Theologen und Bi-
schofe seien sich bewuflt, daf eine iiber die westliche
Terminologie hinausgehende neue ,asiatische® Begriff-
lichkeit, Sprache und Ausdrucksform gefunden werden
miisse. Zugleich sah man ein, daf mit einem Begriff wie
»andere asiatische Denkformen® vorsichtig und kritisch
umgegangen werden mufl. Es wurde aber auch betont,
dafl sich in der asiatischen Volksreligiositit und im religi-
osen Erbe Formen einer eher symbolischen Sprache fin-
den, die es erlauben, Gegensitze und Widerspriichlich-
keiten auszuhalten, und die es theologisch zu benutzen
gelte.

Lernprozef fiir Bischéfe und
Theologen

Die Konsultation von Singapur war zunichst einmal ein
okumenisches Ereignis von hohem Rang fiir die zukiinf-
tige Zusammenarbeit der christlichen Kirchen in Asien
nicht nur auf dem Sektor des interreligitsen Dialogs.
Der Neuheitscharakter der Veranstaltung und die vielen
noch nicht geklirten theologischen Fragen brachten es
mit sich, dafl zu diesem Zeitpunkt noch nicht an die Auf-
nahme eines gemeinsamen Dialogs mit den Vertretern

anderer Religionen auf der Konferenz selbst gedacht
werden konnte. So blieb es bei einer eher symbolischen
Geste des guten Willens, als an einem Nachmittag im
Laufe der Konferenz die Teilnehmer — in verschiedene
Gruppen aufgeteilt — einen buddhistischen sowie einen
hinduistischen Tempel besuchten, sich in einer Moschee
mit einigen Imamen trafen und einem Heiligtum des Jai-
nismus thre Aufwartung machten.

Von der Art der Konferenz und ihrer Zusammensetzung
der Teilnehmer her gesehen, wird es verstindlich, daf sie
nicht in erster Linie der systematischen Weiterentwick-
lung der Theologie des interreligitsen Dialogs diente,
sondern der pastoralen Umsetzung der Ergebnisse der theo-
logischen Forschung fiir die Kirchen und Gemeinden in
Asien. Auf der katholischen Seite liegt in der Form der
Zusammenarbeit zwischen Bischéfen und Theologen,
wie sie in dieser Konsultation, aber auch in den anderen
Seminaren der FABC betrieben wird, ein Modell fiir eine
Aufgabenteilung zwischen Bischofen und Theologen
vor: Es ist ein Lernprozef fiir beide Seiten. Die Theolo-
gen werden gezwungen, ihre Forschungsergebnisse den
Bischofen so zu erliutern, dafl eine Umsetzung fiir die
Pastoral sichtbar wird. Die Bischéfe haben die Moglich-
keit, sich theologisch weiterzubilden, das direkte Ge-
sprich mit den Theologen zu fithren und gemeinsam an
Formen der Umsetzung fiir die Pastoral zu arbeiten.
Wenn es gelingt, die pastoralen Empfehlungen der Kon-
sultation in den nichsten Jahren einigermaflen umzuset-
zen, dann miifite es auch moglich werden, das Anliegen
des interreligiosen Dialogs zu einem Hauptanliegen der
christlichen Kirchen in Asien zu machen. Auf dem Weg
zur Entstehung von genuin asiatischen Kirchen wire dies
ein wichtiger Schritt. Georg Evers

Celam: Wer reprisentiert wen?

Perspektiven und Kritiken nach der jiingsten Vollversammlung des
Lateinamerikanischen Bischofsrates in Ypacarai

»Der Lateinamerikanische Bischofsrat Celam ist eine
Einrichtung im Dienst aller lateinamerikanischen Orts-
kirchen. Er will den Bischéfen des Kontinents nichts vor-
schreiben oder aufzwingen, sondern ist stets bereit, auf
ihre Anregungen und Bitten in enger Gemeinschaft und
unverbriichlicher Treue zum Heiligen Vater einzuge-
hen. Dieser Satz findet sich in der Schluflerklirung der
21. ordentlichen Vollversammlung des Celam, die vom 9.
bis 14. Mirz in Ypacarai/Paraguay stattfand.

Zwar entspricht die so umschriebene Funktion des Ce-
lam genau den Statuten des 1955 gegriindeten bischofli-
chen Gremiums, die Formulierung 148t neben dem hohen
Anspruch aber auch die kirchenpolitischen Spannungs-
felder sichtbar werden, unter denen die sachliche Arbeit
des Celam, die Koordinierung der Pastoral in Lateiname-

rika auf bischéflicher Ebene, in den vergangenen zehn
Jahren gelegentlich gelitten hat: das von Personen abhin-
gige und Schwankungen unterworfene Verhiltnis des
Celam zu Rom und zu den lateinamerikanischen Episko-
paten. Diese Spannungen wurden am stirksten spiirbar
unter der polarisierenden Fithrung des heutigen Erz-
bischofs von Medellin, Kardinal Alfonso Lépez Trujillo,
der als Generalsekretir und Prisident die Linie des Ce-
lam von 1977 bis 1983 mafigeblich bestimmte. Viele se-
hen im Celam seit einigen Jahren ein von Rom gestiitztes
Organ zur Stirkung der konservativen, zumindest aber
der gemifiigten Krifte im lateinamerikanischen Episko-
pat und nicht eine die Gesamtheit des Spektrums mittra-
gende und von der gesamten lateinamerikanischen Kir-
che mitgetragene kirchliche Institution.



