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21,4% statt auf 27,1% steigen, bei mifliger Wirtschafts-
entwicklung auf 23,6 statt auf 29,6%. Im Vergleich zum
heutigen Rentenbeitrag von 18,7% heifit dies, die Abga-
bendynamik kann zwar durch Sparmafinahmen, die die

Rentner betreffen, und stirkere Mitfinanzierung der
Steuerzahler gebremst werden. Trotz aller Konsolidie-
rungsmafinahmen werden die Rentenversicherungsbei-
trige langfristig aber nicht stabil bleiben kénnen.

Heinz Schmitz

Zwischen geschichtlichem Erbe und neuer

Identitit
Kirche und Katholizismus in den USA

Papst Jobannes Paul II. hidlt sich im September zu seinem
nach 1979 zweiten Besuch des Landes fiir knapp zehn Tage
in den Vereinigten Staaten auf und wird damit das Interesse
der Weltdffentlichkeit wieder einmal verstirkt auf die Kir-
che in dieser ,Nation mit der Seele einer Kirche“ lenken.
Unser Mitarbeiter Klaus Nientiedt batte im Friihsommer
Gelegenbeit, sich in den USA umzuseben. Hier seine Beob-
achtungen.

Das verstirkte Interesse gerade auch in Europa an Kir-
che und Katholizismus in den Vereinigten Staaten
kommt nicht von ungefihr: Die spektakuliren Einzelthe-
men, durch die auch fiir eine gréflere europiische Of-
fentlichkeit die Lage der katholischen Kirche in den USA
erst zum Thema wurde (die Verdffentlichung der beiden
Hirtenbriefe ,,The Challenge of Peace® 1983 und ,Eco-
nomic Justice for all“ 1986 sowie der Entzug der Lehrbe-
fugnis fiir den Moraltheologen Charles Curran und die
inzwischen wieder zuriickgenommene ,Teilentmach-
tung” als Ortsordinarius des Bischofs von Seattle, Ray-
mond Hunthausen), sind eigentlich nicht mehr als sicht-
bare Symptome fiir einen weit dariiber hinaus gehenden
Wandlungsprozef}, in dem sich die US-Kirche seit gerau-
mer Zeit befindet und fiir den sich schon des Gewichts
des US-Katholizismus in der Weltkirche wegen und we-
gen verschiedener paralleler Entwicklungen in anderen
Industrielindern das Interesse lohnt.

Ob es die gespannte Situation innerhalb des US-Katholi-
zismus oder das selbstbewufite Auftreten der US-Bi-
schofe und anderer kirchlicher Gruppen in gesellschaft-
lich und politisch relevanten Fragen ist — so verschieden
sich auch diese Fragenkomplexe ausnehmen, fiir die US-
Kirche gehoren sie eng zusammen: Zu tun hat beides mit
einer bereits seit lingerem festzustellenden, aber noch
keineswegs abgeschlossenen Suche nach einer newen Iden-
titdt als katholischer Kirche im amerikanischen Kontext.

Das entscheidende Stichwort fiir die Charakterisierung
der US-Kirche ist immer noch das Wort von der Einwan-
dererkirche. Was es heiflt, in einem Einwanderungsland
wie den USA eine Kirche von Einwanderern zu sein und
was daran so besonderes ist, zeigt sich dem Besucher aus
Europa z.B. dann, wenn er Kirchen betritt, denen noch
heute bzw. heute wieder stirker bestimmte ethnische

Gruppen ihren Stempel aufdriicken — wie — um nur ein
zufilliges Beispiel herauszugreifen — die slowakische
St. Johannes Nepomuk-Pfarrkirche in der New Yorker
First Avenue in Hohe der 66sten Strafle, deren Pfarrbul-
letin auch weiterhin zweisprachig gehalten ist. Oder jene
neoromanisch-byzantinische Mammut-Kirche im Nord-
osten Washingtons neben der ,Catholic University of
America“ mit Namen ,National Shrine of the Immacu-
late Conception® (laut ausliegendem Prospekt die — wie
koénnte es in Amerika anders sein — ,grofite katholische
Kirche der westlichen Hemisphire®), deren Geschmack
offenbar auch fiir viele Amerikaner indiskutabel ist: Sie
vereinigt in sich eine Fiille von verschieden gestalteten
kleineren und gréfleren Gottesdienstriumen und Kapel-
len — viele von ihnen im Frommigkeitsstil bestimmter
Einwanderungsgruppen gehalten, vor allem von solchen
aus Ost-Europa.

Getrokatholizismus und seine
allmahliche Uberwindung

Das Stichwort von der Einwandererkirche mag einem
nicht neu sein — was es tatsichlich heiflt, realisiert man
erst, wenn die Zimmerwirtin in einer jener Vorstidte ei-
ner (fiir amerikanische Verhiltnisse) kleineren Grofistadt
im Mittleren Westen von der irischen Pfarrkirche St. Ja-
mes, der deutschen St. Mary’s-Kirche und der polnischen
Kirche St. Adalbert erzahlt. Das Gemeindeleben werden
diese landsmannschaftlichen Zuordnungen heute — von
Ausnahmen abgesehen — in weiten Teilen des Landes
nicht mehr sonderlich beeinflussen, trotzdem sind sie aus
der Erfahrung dieser Kirche nicht wegzudenken:
Ethnisch geprigte Nachbarschaften und Pfarrgemeinden wa-
ren die Milieus, mit deren Hilfe sich die Neuankémm-
linge des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts in der
sneuen Welt” beheimateten. Die Zugehorigkeit zur ka-
tholischen Minderheitskirche in den protestantisch ge-
prigten Vereinigten Staaten bedeutete mehr als das
blofle Teilen weltanschaulicher Auffassungen, sondern
stand fiir die Identifikation mit einer bestimmten kulturell
identifizierbaren und sich damit nach auflen hin unterschei-
denden Gruppe. In der pluralistischen, grenzen- und kon-
turenlosen Gesellschaft der USA lief man so nicht
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Gefahr, sich zu verlieren. Dementsprechend wichtig war
neben der Pfarrkirche gerade auch die zur Pfarrei geho-

rende Schule.

Hinzu kam, daff der Katholizismus in den USA nie ein-
fach eine Konfession neben anderen darstellte. Gegner-
schaft gegeniiber allem Katholischen war Teil der amerika-
nischen Kultur. Auch wenn die katholische Kirche schon
seit langem die zahlenmiflig grofite Religionsgemein-
schaft des Landes ist, den Ton gaben die ,wasp’s“ an, die
weiflen Protestanten angelsichsischer Abstammung. Ka-
tholiken kamen verstirkt in den grofien Einwanderungs-
wellen des 19. Jahrhunderts ins Land, siedelten vornehm-
lich in den Stidten und gehorten stirker der Unter-
schicht bzw. der unteren Mittelschicht an. Politisch
fithrte diese Situation zu einer traditionellen Nihe der
Katholiken zur Demokratischen Partei und zu den So-
zialprogrammen des ,New Deal“ des demokratischen
Prisidenten Roosevelt. Hoher Auflendruck -einerseits
und andererseits der Wille, in ,feindlicher* Umgebung
die eigene Identitit zu bewahren — das waren lange Zeit
Eckdaten der Katholiken. In dem Mafle, wie man am
Rande stand, gerierte man sich im Gegenzug um so ame-
rikanischer — bis hin zu dem Punkt, dal man die nétige
kritische Distanz zum eigenen Land vermissen liefl. Nach
innen hin bedeutete ,,Einwandererkirche® ansonsten eine
geradezu autoritire Fiihrung unter der Leitung des Klerus
in den Gemeinden und Bistiimern sowie eine kaum zu
iibertreffende Loyalitit gegeniiber Papst und romischer Ku-
rie als universalkirchlicher Stiitze.

Dieser Ghetto-Katholizismus amerikanischer Prigung
begann in den fiinziger Jahren, dann aber vor allem — un-
terstiitzt durch die Impulse des Zweiten Vatikanischen
Konzils, das in den USA geradezu als Revolution erlebt
wurde — in den sechziger Jahren an Bedeutung zu verlie-
ren. Uniibersehbares Signal fiir die gewandelte Stellung
des Katholizismus in der amerikanischen Gesellschaft
war die Wahl von Jobn F. Kennedy zum US-Prisidenten
1960. 1928 hatte der ebenfalls demokratische und irisch-
stimmige Prisidentschaftskandidat Alfred Smith nicht
zuletzt wegen seines katholischen Bekenntnisses gegen
die Kandidaten der Republikaner keine Chance. Neben
der weltweiten Offnung des Katholizismus durch das
Konzil wirkte sich vor allem der gesellschafiliche Aufstieg
der Katholiken aus und verinderte so die soziale Grund-
lage der Einwandererkirche. In der neuesten umfassen-
den Studie iiber die amerikanischen Katholiken (George
Gallup/Jim Castelli, The American Catholic People, New
York 1987) rangieren die Katholiken zwar in der Gruppe
der pro Jahr 40000 Dollar und mehr verdienenden Ame-
rikaner erst mit 17 Prozent hinter den Anglikanern (29
Prozent) und den Presbyterianern (23 Prozent) an dritter
Stelle und nur unwesentlich vor den Lutheranern und
Methodisten (je 16 Prozent). Vergegenwirtigt man sich
aber — darauf weisen auch Gallup/Castelli hin —, daf§ zu
den Katholiken weitaus mehr neue und sozial schlechter
gestellte Einwanderergruppen wie die ,,Hispanics® gehé-
ren, als dies bei den Protestanten der Fall ist, dann wiir-

den weifle Katholiken (ohne die mittelamerikanischen
und lateinamerikanischen Einwanderer) fir sich allein
genommen noch vor Anglikanern und Presbyterianern
anzusiedeln sein.

Eine Zwischenbemerkung: Fiir einen Europier in den
Vereinigten Staaten ist es iiberraschend und ungewohnt
zu sehen, wie oft man dort in Kategorien von ,katho-
lisch®, ,katholischer Glaube®, ,Katholizismus® denkt,
wihrend man sich sicher ist, dafl Mitteleuropier in ihnli-
chen Situationen eher ,christlich®, ,christlicher® Glaube
und ,Christentum® als Bezugsgroflen wihlen diirfen.
Und das, obwohl in diesem Viel-Konfessionen-Land die
Grenzen zwischen den Konfessionen in mancher Hin-
sicht bereits durchlissiger scheinen als im volkskirchli-
chen Mitteleuropa. Was zunichst ungewohnt konfessio-
nalistisch klingt, mufl dies keinesfalls sein. Als unskume-
nisch wird man es nicht verdichtigen diirfen. Die
gewachsenen konfessionellen Verhiltnisse sind zu ver-
schieden: die protestantische Alternative zum Katholizis-
mus ist nicht einfach identisch mit der in Europa:
Protestantismus in den USA stellt eine Vielzahl sehr ver-
schiedener Gruppierungen dar, weit weniger amts-
kirchlich strukturiert, diffuser. Oder ist dies als ein
Hinweis dafiir zu lesen, daf§ die Denkgewohnheiten und
konfessionellen Prigungen der Einwandererkirche nach
wie vor doch lebendiger sind, als man es manchmal
wahrhaben will?

Man will bewufit als Amerikaner
katholisch sein

Was ist beim Bedeutungsverlust der Einwandererkirche
eigentlich vor sich gegangen? Amerikas Katholiken sind
amerikanischer geworden, heifit eine vielgehorte Antwort
auf diese Frage. Diese Antwort kénnte mifiverstindlich
sein. War die Einwandererkirche etwa nicht amerika-
nisch? Die Protestanten meinten, eine gleichberechtigte
Teilnahme der Katholiken im Land nicht akzeptieren zu
koénnen — und die Katholiken glaubten, ihre ethnische
und religiose Identitit nur dadurch aufrechterhalten zu
konnen, daf sie sich einigelten: Beides sind Anliegen, die
in dieser Zuspitzung erst vor dem Hintergrund der Le-
bensbedingungen dieses Landes verstindlich sind. Die
Katholiken der Einwandererkirche waren durchaus nicht
un-amerikanisch: Das Mifitrauen, das eine protestantisch
geprigte Nation ihnen entgegenbrachte, kompensierten
sie mit einer nicht zu iibertreffenden Anhinglichkeit an
das eigene Land.

Amerikas Katholiken sind allenfalls in dem Sinne ,,ameri-
kanischer” geworden, als sie in mancherlei Hinsicht we-
niger unterscheidbar geworden sind, mitschwimmen in
dem, was man den ,mainstream” der amerikanischen Be-
volkerung nennt. Traditionelle Unterscheidungsmerk-
male wie Scheidungshaufigkeit, Kinderzahl, Haltung zur
Geburtenkontrolle haben sich verfliichtigt. Katholiken
steigen selbstverstindlicher in fithrende Positionen in
Staat und Gesellschaft auf — was allerdings nicht aus-
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schliefft, dafl man katholischen Politikern immer noch —
nicht zuletzt auch wegen eines offensiver die katholische
Identitit einklagenden polenstimmigen Papstes — mit
dem Verdacht begegnet, sie kénnten, wenn sie erst ein-
mal die Macht in den Hinden halten, weniger ihrem ei-
genen Gewissen als den Direktiven der kirchlichen
Hierarchie, zumal der sich von auflen einmischenden ro-
mischen Hierarchie, gehorchen — wie dies noch bei der
letzten Prisidentschaftswahl die demokratische Kandi-
datin fiir das Amt des Vizeprisidenten, Geraldine Ferraro,
zu spiiren bekam.

Amerikanischer zu werden — das hatte fiir die zentralen
Trager der religios-ethnischen Subkultur Katholizismus
erhebliche Konsequenzen: Mit dem sozialen Aufstieg
verliefd ein Teil der Katholiken die traditionellen inner-
stidtischen Wohngebiete und zog in die biirgerlichen
Vorstadte. Zusammen mit der allgemeinen Abnahme der
Kinderzahl hatte dies die Schliefung vieler Pfarrschulen
zur Folge. Auch die Motive fiir die Aufrechterhaltung
des beispiellosen Bildungssystems der US-Kirche wan-
delten sich: Neben einem sich offenbar verstirkenden In-
teresse an einer religios geprigten Umgebung ist es heute
vor allem die Qualitit des Bildungsangebots, das — dem-
entsprechend stark auch von Nicht-Katholiken genutzt —
Eltern bewegt, den Nachteil der zusitzlichen und nicht
geringen Aufwendungen fiir die Schulgebiihren in Kauf
zu nehmen. So beachtlich allerdings das Bildungsangebot
der katholischen Colleges und Universititen ist, manche
Katholiken bedauern, dafl es nicht gelungen ist, in der
Qualitit mit einigen nicht-katholischen Spitzen-Einrich-
tungen gleichzuziehen.

Anpassung an das nichtkatholische Umfeld heifit fiir den
Katholizismus der USA jedoch vor allem: Konfrontation
mit Pluralitat und innerkatholischer Dissens, wie man
dies gerade unter den Bedingungen der Einwandererkir-
che nicht gewohnt war. Man méchte nicht mehr trotz des
nichtkatholischen amerikanischen Umfeldes Katholiken
sein, sondern dezidiert als Amerikaner — auch wenn die-
ses Anliegen auf den Widerstand derjenigen trifft, die im
Grund noch in den Kategorien und Wertvorstellungen
der Einwandererkirche leben: Was die einen — fiir euro-
piische Ohren vielleicht eher pathetisch klingend — als
~American Catholic Experiment” ernst nehmen méchten,
verhshnen die anderen als ,,amerikanistische Kirche® (so
z.B. in: The Wanderer, 11.6.87, im Zusammenhang mit
dem Fall Hunthausen). Fiir die US-Kirche geht es vor-
derhand darum, eine Balance zu finden zwischen dem
zur Realitit dieser Kirche gehorenden Pluralismus und
einer neuen Form ,geistlicher Kirchenleitung® (vgl. John
Coleman, The Substance and Form of American Religion
and Culture, in: The Catholic World, Mai-Juni 1987,
S. 111). Und wenn es einen Grund gibt, dafl US-Katholi-
ken entriuscht sind dariiber, wie romische Stellen mit der
Kirche dieses Landes zuweilen umspringen, dann deswe-
gen, weil man den Eindruck gewonnen hat, in Rom be-
stinde wenig Verstandnis fiir das amerikanische Bediirf-
nis nach einer kirchlichen ,leadership®, die mehr auf
Dialog setzt als auf Konfrontation.

Verstiarkend in Richtung Pluralismus und Dissens wirken
im ibrigen die besonderen Bedingungen des katholischen
Bildungssystems. Der Riickgang von Priester- und Or-
densberufen hat die Anstellung von mehr Laien als Leh-
rern und Dozenten an Schulen, Colleges und Universiti-
ten notwendig gemacht. Wihrend die Priesterausbildung
noch weitgehend in Seminaren mit eigenem Lehrkorper
geschieht, herrscht in den iibrigen Bereichen theologi-
scher Lehre und Forschung (vgl. HK, September 1981,
S. 460ff.) eine europiischen Verhiltnissen gegeniiber
weitaus groflere Unabhingigkeit von der kirchlichen
Hierarchie. Die meisten katholischen Colleges und Uni-
versititen sind Griindungen von Ordensgemeinschaften:
Die Bischofe haben zumeist keine Moglichkeiten, Ein-
spriiche gegen Besetzungen zu erheben oder Entlassun-
gen zu betreiben wegen méglicher Lehrverstéfie von
Dozenten, auch nicht in der Theologie. (Eine der Aus-
nahmen ist die Catholic University in Washington D.C.,
an der Charles Curran lehrte.) Wenn der Heilige Stuhl
nun darauf besteht, dafl derjenige, der Theologie lehren
will, iiber einen kirchlichen Auftrag verfigen muf}
(can. 812), stéft er damit auf eine sehr amerikanische
Empfindlichkeit in bezug auf akademische Freibeit und in-
stitutionelle Autonomie von Lehre und Forschung. Es
scheint nicht ausgeschlossen, daff man eher auf das Attri-
but ,katholisch® verzichtet und die institutionelle Bin-
dung an die Kirche noch weiter lockert, als dafi man sich
an die amtskirchliche Leine legen ldfit. Europiische Ein-
winde, dafl das Problem vielleicht nicht so sehr die juri-
stische Bindung an das kirchliche Lehramt an sich,
sondern die konkrete Anwendung solcher Eingriffs-
rechte sein konnte, stoflen eher auf Unverstindnis.

Religitse Praxis auf hohem Niveau
trotz enormen Riickgangs

Zu den erstaunlichsten Erscheinungen der US-Kirche ge-
hort bis heute die hobke Zahl von Gottesdienstbesuchern
(vgl. HK, August 1987, S. 390). Hier werden Prozent-
sitze erreicht, die in Europa — sieht man vielleicht von
Polen und Irland einmal ab — weit aufler Reichweite zu
sein scheinen. Trotz der auch in den Vereinigten Staaten
bedeutenden Abnahme der Gottesdienstbesucherzahlen
liegt dieser Indikator fiir religivse Praxis immer noch
vergleichsweise hoch: Von 74 Prozent der Katholiken im
Jahre 1953 fiel die Zahl auf 65 Prozent im Jahre 1968 so-
wie noch einmal auf 52 Prozent 1978, bewegt sich aber
seither mit unbedeutenden Schwankungen auf dieser
Hohe (1985: 52 Prozent). Selbst wenn man in Rechnung
stellt, dafl Gallup im Vergleich mit anderen Instituten re-
lativ hohe Kirchenbesucherzahlen ermittelt (Demosko-
piekollege Louis Harris nennt Gallup in einer neueren
Versffentlichung den ,inoffiziellen Rekordhalter in Sa-
chen Kirchenbesuch® vgl. Louis Harris, Inside America,
New York/Toronto 1987) dndert dies an der Grundtat-
sache nichts: Auch Harris kommt bei Katholiken immer-
hin auf 49 Prozent.
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Die Griinde? Zunichst einmal ist die relativ hohe Gottes-
dienstbesucherzahl keine rein katholische Erscheinung —
auch die Gottesdienstbesucherzahlen der US-Protestan-
ten liegen weit iiber entsprechenden europiischen Ver-
gleichszahlen. Der Gegensatz zum Gedankengut der
Aufklirung war auf kirchlicher Seite in Amerika weniger
stark ausgeprigt als in den meisten Lindern Europas.
Die Trennung von Staat und Kirche lieff manchen Anti-
klerikalismus gar nicht erst aufkommen: So paternali-
stisch und klerikal es in der Einwandererkirche auch
zugegangen sein mag — das Verhiltnis von Volk und Kle-
rus war ein anderes. In der US-Kirche gab es z. B. keine
vergleichbare Erscheinung zum Verlust der Arbeiter-
schaft durch die Kirche in weiten Teilen Europas.

Andererseits wird man nicht tibersehen diirfen, dafl die
Berechnungsbasis in den USA von derjenigen in europi-
ischen Lindern verschieden ist: Es ist ein Unterschied, ob
man als Ausgangspunkt der Berechnung den Rest volks-
kirchlicher Verhiltnisse nimmt oder Verhiltnisse von
Freiwilligkeitskirchen: Im einen Fall geht man davon aus,
dafl immer noch ein gegen 100 Prozent gehender Teil
der Bevolkerung einer oder mehreren Konfessionen an-
gehort, und entsprechend diirftig fallen die Zahlen iiber
die religiose Praxis aus — im anderen Fall werden viele
volkskirchlichen Karteileichen erst gar nicht berticksich-
tigt und um so rosiger ist die Statistik: In den USA sind
nur etwas mehr als die Hilfte aller Einwohner von Reli-
gionsgemeinschaften erfaflt. (Wobei allerdings Gallup/
Castelli darauf hinweisen, dafl der Ausgangspunkt ihrer
Untersuchung die Selbstbezeichnung der Befragten ist.
Diese Zahl liege erfahrungsgemifl 20 Prozent iiber der-
jenigen der tatsichlichen Kirchenmitgliedschaft bzw. des
Gemeindekontaktes.)

Eine der interessantesten Fragen zum amerikanischen
Katholizismus der letzten zehn Jahre ist die, ob die Ka-
tholiken in ihrer politischen Ausrichtung bzw. in ibrem
Wahblverbalten weiterhin auszumachen sind oder ob sie
auch hierin unterscheidbar im ,mainstream® der ameri-
kanischen Bevélkerung eingegangen sind. Nach Gallup/
Castelli zeigt sich diesbeziiglich ein widerspriichliches
Bild: Einerseits haben die Republikaner in den letzten
Jahren (wohl vor allem bei den Prisidentschaftswahlen)
eine Unterstiitzung durch die Katholiken erfahren, die
lange Zeit undenkbar schien. Trotzdem besteht aber of-
fenbar eine tief verwurzelte Nihe zu den Demokraten
fort. Im tibrigen sehen Gallup/Castelli im katholischen
Lager eine bezeichnende Mischung aus Einstellungen,
die man in Amerika ,liberal® nennt, und konservativen
Haltungen in anderen Bereichen: So denke man in au-
Benpolitischen Fragen liberal, halte die Demokratische
Partei fiir die bessere Partei in Sachen Friedenspolitik,
neige auch weiterhin stirker als andere zu Interventions-
moglichkeiten des Staates in Wirtschaft und Sozialsy-
stem — zugleich vertrete man konservative Positionen in
der Abtreibungsfrage und beim Schulgebet. Vor diesem
Hintergrund nehmen sich die Bemithungen der US-Bi-
schofe um eine realistische Einschitzung der Lage in

Mittelamerika, aber auch ihre Hirtenbriefe zu Fragen
der Friedenssicherung und sozialer Gerechtigkeit durch-
aus als Ausdruck dessen aus, was der US-Katholizismus
heute an spezifischen Anliegen in die Gesellschaft einzu-
bringen hat.

Sensibler geworden fiir Fragen der
Gesellschaftsmoral

Daff Katholiken in Fragen wie denen der Rechte der
Frau, der Biirgerrechte fiir Minderheiten (auch Homose-
xuelle), bei der Drogengesetzgebung eher l/iberale Posi-
tionen vertreten, interpretieren Gallup/Castelli als Hin-
weis darauf, Katholiken seien besonders sensibel fiir
rassische und ethnische Unterschiede wegen ihrer eige-
nen Minderheitssituation. Hier und bei einer Reihe shn-
lich gelagerter Aussagen liegt die Frage nahe, ob man
damit nicht in Widerspruch gerit zur Aussage, die Ka-
tholiken seien Teil des ,mainstream® der US-Bevolke-
rung geworden. Ist die Ursache fiir diesen Befund
wirklich die katholische Identitit oder vielleicht die Tat-
sache, dafl der Protestantismus in Teilen stark evangeli-
kal gepriigt ist und damit als Vergleichsgrofie ein vollig
anderes Bild abgibt? Konnte es nicht auch hier so sein —
wie Gallup/Castelli dies im iibrigen im Zusammenhang
mit Glaubensfragen eigens ausweisen —, daff Katholiken
und ,mainline“-Protestanten besonders nahe beeinander
liegen, wihrend die Evangelikalen deutlich von diesen
beiden Gruppen abweichen?

Zu den besonderen Eigenschaften der Einwandererkir-
che gehort die katholische Haltung zur Verteidigungs-
und Riistungspolitik. Heute sind die Katholiken — so Gal-
lup/Castelli — die religiése Gruppe, die die vergleichs-
weise stirkste Ablehnung der Reaganschen Riistungs-
sowie auch der Zentralamerika-Politik erkennen lifit:
Auch wenn es falsch wire, dies Pazifismus zu nennen, so
gebe man den Militirausgaben unter Katholiken eine
insgesamt geringere Prioritit und unterstiitze vergleichs-
weise deutlicher Bemiithungen um Riistungskonrolle und
-verminderung. Als mégliche Ursache fiir diese Einstel-
lung greifen Gallup/Castelli die These von der speziellen
Haltung der Katholiken zum Vietnam-Krieg auf: Der
Vietnam-Krieg ist von den Katholiken ganz besonders
als ,ihr Krieg empfunden worden. Unter einem katholi-
schen Prisidenten begann das Engagement. Viele Katho-
liken sahen in ihm einen Kreuzzug gegen den Kommu-
nismus. Katholiken verteidigten den Krieg noch, als
manche anderen bereits Zweifel an seiner Richtigkeit
hatten. In den Umfrageergebnissen von heute lesen Gal-
lup/Castelli daher vor allem das Anliegen: Keine neuen
Abenteuer a la Vietnam. Die Zeit ist vorbei, in der Ka-
tholiken meinten, ihre Stellung innerhalb der US-Gesell-
schaft durch ein Ubermaf an Patriotismus kompensieren
zu miissen.

Die Stellung des Katholizismus in der US-Gesellschaft
heute wire jedoch nur unzureichend geschildert, wiirde
man alles aus der Selbstbefreiung aus dem Ghetto der
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Einwandererkirche erkliren wollen. Die US-Kirche
bringt sich nicht nur auf ungewohnte Weise gesell-
schaftskritisch ein, sondern sieht sich auch als eine sol-
che Kraft von aufien herausgefordert. Nicht-katholische
Amerikaner sprechen geradezu von einem ,katholischen
Augenblick in der amerikanischen Geschichte. Wichtige
protestantische Kirchen haben in den letzten Jahrzehnten
einen betrichtlichen Mitgliederschwund erlitten, wih-
rend evangelikale und fundamentalistische Gruppierun-
gen iiber erheblichen Zulauf verfiigen. Viele amerikani-
sche Protestanten fanden offenbar in ihren angestamm-
ten Kirchen nicht mehr die gewiinschte Nestwirme und
den Typ von Religiositit, mit der sie sich identifizieren
konnen. Mit der katholischen Tradition verbinden viele
die Moglichkeit zu einem klareren kirchlichen Profil, als es
die protestantischen Kirchen haben; andererseits hat
man mit dem Katholizismus auch manche Nachteile
evangelikaler und fundamentalistischer Gruppen umgan-
gen: Man ist gemeiner Vernunft zuginglicher; das welt-
kirchliche Element verhindert ein Ubermafl an Patriotis-
mus; die Mischung aus politischer Liberalitit und sozia-
lem Konservatismus scheint als zeitgemif empfunden zu
werden; Ethik und gesellschaftliche Moral spielen eine
grofere Rolle; die katholische Individualismuskritik
kommt entsprechenden Bestrebungen aus nichtkirchli-
chen Kreisen entgegen — so z.B. dem Versuch Robert
N. Bellabs, angesichts einer verbreiteten individualisti-
schen Vereinzelung ein neues moralisches Bewufitsein
der Amerikaner zu stirken (vgl. Robert N. Bellah u.a.,
Habits of Heart, New York 1985).

Regionale Unterschiede mischen sich
mit ethnischen

So unumginglich es auch ist, aus Griinden der Vereinfa-
chung von den Katholiken der USA zu sprechen: Zwi-
schen den verschiedenen Teilen des Landes bestehen
Unterschiede innerhalb des Katholizismus, die nicht nur
in der Vergangenheit zuweilen zu erheblichen Spannun-
gen fithrten. Fiir einen Europier mag es naheliegend
sein, wenn er den US-Katholizismus in Stidten wie New
York, Boston, Washington, Philadelphia und Chicago
kennenlernen will (Ubrigens waren dies die Haupststa-
tionen des ersten Besuches von Johannes Paul II. in den
USA im Herbst 1979). Angesichts der Geschichte des
US-Katholizismus hat diese Auswahl sogar eine gewisse
Berechtigung — heutigen Verinderungen wird sie aber
weniger gerecht: Die Konzentration der Katholiken im
Nordosten und Mittleren Westen des Landes hilt zwar
an, ist aber heute weniger ausgeprigt als in der Vergan-
genheit. Wihrend 1966 nur neun Prozent der US-Katho-
liken im Siiden und 13 Prozent im Westen der USA
lebten, waren dies 1985 — so Gallup/Castelli — bereits 17
bzw. 18 Prozent. Der Anteil der Katholiken des Nord-
ostens und Mittleren Westens ging dementsprechend
von 78 auf 65 Prozent zuriick. Auch innerhalb der Bevol-
kerung der verschiedenen Landesteile ist der Anteil der

Katholiken immer noch recht verschieden: Im Osten be-
zeichnen sich 44 Prozent der Bevolkerung als katholisch,
im Mittleren Westen 26 Prozent, 16 Prozent im Siiden
und 26 Prozent im Westen.

Diese Groflenordnungen allein sagen andererseits wenig
tiber die jeweilige Ausprigung von Kirche und Katholi-
zismus in den verschiedenen Teilen der USA aus: So geht
dem irisch geprigten Katholizismus im Osten und Nord-
osten (Boston, New York, Philadelphia) bis heute der
Ruf voraus, eher konservativ zu sein. Als neueren Ent-
wicklungen gegeniiber offener gilt der deutsch geprigte
Mittlere Westen mit Chicago als einer der katholischen
Hochburgen des Landes. So wollen Gallup/Castelli z. B.
einen bedeutsamen Unterschied zwischen dem ,traditio-
neller denkenden Osten und dem ,fortschrittlicheren®
Mittleren Westen herausgefunden haben: In Gegenden,
in denen man den Reformen des Konzils insgesamt posi-
tiver gegeniibergestanden und die Reformen engagierter
betrieben habe, zeige sich heute eine insgesamt akuvere
Kirche — und dies sogar auch in den Kategorien traditio-
neller religiser Praxis wie Gottesdienstbesuch — als in
den Gegenden, in denen man die vom Konzil angestofie-
nen Reformen schleppender durchgefiihrt habe.

Zivilreligion als 6ffentliche
Frommigkeit

Der ansonsten protestantische Siiden der USA (,Bible-
Belt) erfihrt durch die mittelamerikanischen Zuwande-
rer einen massiven Zustrom an katholischer Bevélkerung
(vgl. HK, Juni 1984, 259 ff.). Landesweit belduft sich der
Anteil der ,hispanics® an der Gesamtbevolkerung auf
rund 16 Prozent. Fiir die amerikanische Kirche brechen
hiermit mégliche innere Spannungen auf, wenn es nicht
gelingen sollte, die unterschiedlichen Lebensgefiihle der
Einwanderer von gestern, die inzwischen selbstbewufit
das Ftikett ,Einwanderer® zuriickweisen, mit den Ein-
wanderern von heute zusammenbringen. In gewisser
Weise am amerikanischsten, weil sehr plural und mit ei-
ner noch weniger einheitlich geprigten konfessionellen
Struktur, erweist sich der Westen der USA.

Katholiksein in Amerika — kaum etwas stofit einen im iib-
rigen eindringlicher auf dieses Spannungsverhiltnis als
die in den Kirchen eintrichtig nebeneinander hingenden
»Stars and Stripes” und die Vatikan-Fahne. Religion hat
in den Vereinigten Staaten auch mit dem zu tun, was im
engeren Sinn vielleicht gar keine Religion ist, mit ,civil
religion®. In einem Land wie den USA besteht ein ausge-
prigtes Bediirfnis nach Integration — dazu trigt die Reli-
gion der Bibel bei, jedoch auch die Quasi-Religion natio-
naler Identitit. Washington mit dem Weiflen Haus als
Zentrum und dem in Architektur gefafiten ,checks and
balances“ des amerikanischen Regierungssystems hat
geradezu die Aura eines Wallfabrtsortes. Der Gang in eu-
ropiisch anmutende Teile des historischen Philadelphia
ist im Jahr des 200. Geburtstags der US-Verfassung wie
der Gang zuriick zu den vaterlindischen Quellen des
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Kurzinformationen

»We the people ...% die ,Liberty Bell“ wie eine Reliquie
jener ffentlichen Frommigkeit, die identititshildende
Bezugspunkte fiir eine Nation liefert, die sich ansonsten
viel darauf zugute hilt, den Freiheitsraum des Individu-
ums so wenig wie eben moglich einzuschrinken: Je gro-
Rer die individuelle Freiheit, desto gréfer offenbar auch
das Bediirfnis, sich immer wieder zu vergewissern, dazu-
zugehoren, an einer kollektiven Identitit teilzuhaben. Die
funktional austauschbaren Formen von Religion werden

Kurzinformationen

»Sikulare Welt und Reich Gottes lautete das Thema der
diesjiihrigen Salzburger Hochschulwochen (27. Juli bis
8. August).

Bei ihrer Gegenwartsanalyse (vgl. Teil ILA.1. ihres
Schlufidokuments) machte die Sondersynode von 1985
gleichermaflen auf den heute vielfach herrschenden Si-
kularismus als einer ,autonomistischen Sicht von Welt
und Mensch® aufmerksam (er miisse von einer positiv zu
bewertenden Sikularisierung unterschieden werden) wie
auf ,Zeichen fiir eine Riickbesinnung auf das Heilige®.
In diesem Spannungsfeld bewegten sich die Vorlesungen
und Seminare der Salzburger Hochschulwochen, die das
komplexe Gesamtthema in seinen verschiedenen Facetten
auszuloten versuchten. Dabei kamen die geistes- und re-
algeschichtlichen Urspriinge und Entwicklungsstadien
des neuzeitlichen Sikularisierungsprozesses ebenso zur
Sprache wie der gegenwirtige Zustand der sikularen
Welt, mit seiner seltsamen Mischung aus institutionell-
struktureller Weltlichkeit und neuen mythisch-religiosen
Sehnsiichten bzw. Suchbewegungen. Gefragt wurde nach
den Moglichkeiten einer postsikularen religidsen Welt-
deutung wie nach den Aufgaben christlicher Theologie
in einer sikularisierten Welt, in der Spannung zwischen
Anpassung und integralistischer oder rein binnenkirchli-
cher Selbstbehauptung. Vor zwanzig Jahren hitte man
unter dem Generalthema ,,Sikulare Welt und Reich Got-
tes” kaum den Mythos thematisiert; jetzt war im Pro-
gramm die ,Wiederkehr des Mythos® ebenso vertreten
wie die religisse Dimension in der modernen Literatur.
Zwei Vorlesungsreihen (iiber das Verstandnis von Welt
im Alten und Neuen Testament und tiber die Reich-Got-
tes-Verkiindigung Jesu) brachten den biblischen Pol des
Gesamtthemas ein. In der zweiten Woche lag der
Schwerpunkt stirker auf dem kirchlich-christlichen Um-
gang mit den sikularen Lebensverhiltnissen (Veranstal-
tungen zur Frage einer autonomen Moral, zum Weltauf-
trag der Kirche und zur Evangelisierung). Die Festrede
zur Halbzeit der Hochschulwochen hielt Hans Maier, der
sich mit der Lehre Augustins von den ,,Civitates® und ih-
rer heutigen Bedeutung auseinanderserzte. 1988 werden
sich die traditionsreichen und gleichzeitig recht lebendi-

kaum irgendwo anschaulicher vorgefiihre als in Amerika:
Ob es Religion als 6ffentlich gepflegte Zivilreligion ist
oder jene Optimismusreligion der TV-Prediger, in der al-
les Kritisch-prophetische nur das Wohlbefinden und die
Spendenfreudigkeit stéren wiirde; oder als die ,golden-
ste unter den vielen Credit-Cards® (Martin Walser,) im
Leben dieser geschiftigen und geschiftstiichtigen Nation
... — Die Spannung zwischen den beiden Fahnen in den
Kirchen wird also bleiben. Klaus Nientiedt

gen Hochschulwochen mit dem Thema ,,Gott schuf den
Menschen als Mann und Frau® beschiftigen.

Im japanischen Kyoto trafen sich am 3./4. August Vertre-
ter der wichtigsten Weltreligionen zu einem Friedensgebet.

Das Treffen war das zweite dieser Art nach dem Frie-
densgebet, zu dem Papst Johannes Paul II. am 27. Okto-
ber 1986 Vertreter von zwolf Weltreligionen nach Assisi
eingeladen hatte. (Vgl. HK, Dezember 1986, 556.) Treff-
punkt war diesmal der Heilige Berg Hiei oberhalb der al-
ten japanischen Hauptstadt Kyoto. Eingeladen hatte der
92jihrige Oberpriester der buddhistischen Tendai-Sekte,
Etai Yamada. Die teilnehmenden Weltreligionen hatten
insgesamt rangniedrigere Vertreter geschickt als das Jahr
zuvor in Assisi. Der Heilige Stuhl war durch den Leiter
des vatikanischen Sekretariates fiir die Nichtglaubenden,
den nigerianischen Kardinal Francis Arinze, vertreten. Im
Gegensatz zur Konzeption des Treffens von Assisi war
diese Zusammenkunft als ein ,religioser Gipfel“ gestal-
tet. Dem eigentlichen Friedensgebet am Nachmittag des
4. August ging eine Konferenz der Teilnehmer voraus,
auf dem u.a. an die kriegfithrenden Linder Iran und
Irak appelliert wurde, den Konflikt beizulegen. Von ver-
schiedenen Seiten wurde angeregt, das Friedensgebet der
Weltreligionen zu einer festen Einrichtung zu machen.
Das Treffen endete mit der Verlesung einer Friedensbot-
schaft — auch dies ein Unterschied zu Assisi. Noch vor
dem Treffen hatte Johannes Paul II. die Initiatioren die-
ses Friedensgebets im Vatikan empfangen. In einer kur-
zen Grufibotschaft an die Teilnehmer wies der Papst auf
die besondere Rolle des Gebetes bei der Schaffung des
Friedens hin (Osservatore Romano, 7.8.1987). Presse-
meldungen wollten verschiedentlich von vatikanischen
Vorbehalten gegentiber diesem Treffen wissen.

Afrikanische Kursbestimmung auf der 8. Secam-Vollver-
sammlung in Lagos.

Vom 12. bis 19. Juli tagte in Lagos (Nigeria) das Sympo-
sion der Bischofskonferenzen von Afrika und Madagas-
kar (Sceam/Secam). Es war die 8. Vollversammlung seit



