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schliefflich auf die Befreiung noch unterdriickter Volker
und Klassen, wie dies gewohnlich in Texten der Frauen-
bewegung geschieht. Das Zueinander von Mann und
Frau in der Ehe bezeugt seine Fruchtbarkeit in einem
groferen Wir, ndmlich dem Kind und der Familie. Es ist
dartiber hinaus vielen Formen der Gemeinschaft ver-
pflichtet und dient nicht nur der ,Selbstverwirklichung®,
was einer Isolation zu zweit gleichkime. Darum ist es
freilich auch nicht méglich, Geschlechtlichkeit und
Liebe, Sexualitit und Mutterschaft, Fortpflanzung und
Familie prinzipiell und radikal voneinander abzukop-
peln. Mann und Frau verwirklichen in dieser gleichen
personalen Wiirde eine Lebensgemeinschaft, d.h., sie
sind ,ein Fleisch®, wie die Schrift sagt (vgl. Gen 2,24;
Mk 10,1f.; 1 Kor 6, 16; Eph 5,31).

Ein wichtiger Text von Margaret Mead aus dem Jahre
1949 zeigt das aus der Annahme der Verschiedenheit der
Geschlechter entstehende, unaufhérliche Zwiegesprich
des Lebens in gemeinsamer Gefihrtenschaft. Der Text
ist zugleich ein Beleg, wie man Identitit und Verschie-
denheit, gleiche Wiirde und ,polare Bestimmung“ mit-
einander verbinden kann. ,,Gegenwirtig haben wir die
Tendenz, all diese Unterschiede ... zu verkleinern oder
wenigstens zu versuchen, jene besonderen Differenzen
zu verschleiern, die wir als Handicaps fiir eines der Ge-
schlechter ansehen ... Doch jede Anpassung, die einen
Unterschied, eine besondere Anfilligkeit beim einen Ge-
schlecht und eine besondere Stirke beim anderen ver-
schleiert, vermindert auch ihre Fihigkeit, sich gegensei-
tig zu ergidnzen, und entspricht — symbolisch ~ einem
Verriegeln der konstruktiven Rezeptivitit der Frau und
der kraftvoll nach aufen dringenden konstruktiven Akti-

Das Konzil weiterdenken

Ein Literaturbericht zur Laienfrage

Neben den offiziellen Stellungnabmen der Bischofskonferen-
zen zu den ,Lineamenta® fiir die dieser Tage beginnende
siebte ordentliche Vollversammlung der Bischofssynode und
vielen Auflerungen einzelner Verbinde und Gruppen waren
im Vorfeld der ,Laiensynode auch zahlreiche theologische
Beitrige zur Laienfrage zu verzeichnen. Viele theologisch-
kirchliche Zeitschrifien widmeten der Frage nach der Stel-
lung der Laien in Kirche und Welt nicht nur einzelne
Artikel, sondern gleich ganze Themenbefte: Von der in Ma-
nila erscheinenden ,FEast Asian Pastoral Review® (Heft
3/1986) iiber die Briisseler Pastoralzeitschrift ,Lumen Vitae*
(Heft 4/1986) und die Nr. 182 (Juni 1987) von ,, Lumiére et
vie“ (Lyon) bis zum , Gregorianum®, der Zeitschrift der ri-
mischen Gregoriana (Heft 1-2/1987). Der folgende Beitrag
beschrinkt sich auf einige neuere theologische Verdffentli-

vitit des Mannes, indem beide zu einer farblosen Abart
menschlichen Lebens herabgemindert werden und beiden
die Ganzheit des Menschseins abgesprochen wird, die sie
der Moglichkeit nach in sich haben. Wir miissen jedes
Geschlecht in seinen anfilligen Augenblicken bewachen,
es durch die Krisen hindurch schiitzen und pflegen, die
zu gewissen Zeiten fiir das eine Geschlecht genauso
schwierig sind wir fiir das andere. Wenn wir sie aber be-
wachen, dann kénnen wir auch die Unterschiede bewah-
ren ... Doch beide Arten sind nétig, das Kénnen jedes
einzelnen Geschlechts gibt immer nur eine Teilantwort.
Wir kénnen nur dann eine vollkommene Welt aufbauen,
wenn wir die besonderen Gaben beider Geschlechter so-
wie auch die thnen gemeinsamen benutzen und so die Be-
gabungen der ganzen Menschheit nutzen® (Mann und
Weib, Hamburg 1958, 238, 244).

Wir kehren kurz zum Anfang zuriick. Wer fir oder ge-
gen den ,Feminismus® redet, hat immer schon — ob er es
weifl oder nicht — iiber die hier behandelten Fragen vor-
entschieden. Der mégliche Anschein ,theoretischer® Ge-
dankenginge, die fern aller Wirklichkeit vorgetragen
werden, triigt. Die heutigen Probleme kommen von weit
her. Aber sie bleiben trotz ihres Gewichts modische Ein-
tagsfliegen, wenn wir sie nicht griindlich auf ihre Her-
kunft und ihren Hintergrund hin befragen. Auflerste
Sorgfalt tut not. Da das hier abgeschrittene Feld schon
riesengrof ist, wird die Erfiillung dieser Forderung nicht
leicht sein. Ich lasse mich darum auch gerne durch noch
griindlichere und tiefere Erkenntnisse iiberholen. Aber
unter diesem Niveau darf die Frauenfrage nicht verhan-
delt und schon gar nicht beantwortet werden — um der
Frauen und ihrer Wiirde willen. Bischof Karl Lehmann

chungen zur Laienfrage ans Europa und beriicksichtigt dabei
den italienischen, franzdsischen und deutschen Sprachrawm.

Schon 1985 erschien bei den Editions du Centurion
(Paris) ein Band, der kirchenamtliche Auflerungen zum
Laienthema seit dem Zweiten Vatikanum zusammenstellt
(Les Laics. Leur mission dans 'Eglise et dans le monde).
Neben den einschligigen Konzilstexten und Ausziigen
aus pipstlichen Schreiben der letzten zwanzig Jahre ent-
hilt der Band vor allem Stellungnahmen einzelner Bi-
schofskonferenzen, bischéflicher Kommissionen und Bi-
schofe zu verschiedenen Teilbereichen der Laienfrage:
Frau in der Kirche, Laien und Priester, Laienverbinde,
Spiritualitit, Sendung der Laien in der Welt usw. Einen
Uberblick zu Veréffentlichungen itber den Laien und
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seine Stellung in der Kirche aus den letzten dreiffig Jah-
ren bietet Rosemary Goldie in ihrem bibliographischen
Wegweiser ,,Laici, Laicato, Laicita. Bilancio di trent’anni
di bibliografia“ (Edicrice Ave, Rom 1986). Einen aus-
fuhrlichen Literaturberiche enthile das erwithnte Heft
von Gregorianum (S, 347-390): ,Lay People in Church
and World, The Contribution of Recent Literature to a
Synodal Theme",

Konziliare Weichenstellungen und ihre
Vorbereitung

Rosemary Goldie gliedert ihren bibliographischen Uber-
blick in drei Kapitel: ,Auf dem Weg zum Zweiten Vati-
kanum®, ,Die Lehre des Zweiten Vatikanums®, ,Int-
wicklungen und Unsicherheiten der Nachkonzilszeit®,
Diese Einteilung dringt sich gerade beim Thema Laie
fast unvermeidlich auf: In den ftnfziger Jahren wurde
der Laie gleichsam theologisch entdeckt, vor allem durch
das grundlegende Werk Ywves Congars (,,Jalons pour une
théologie du laicat”, Paris 1952; deutsch: ,Der Laie. Ent-
wurf einer Theologie des Laientums®, Stuttgart 1957).
Das Grundmotiv seiner umfangreichen Studie schlug
Congar in der Einleitung an, wo er auf die ,wirkliche
Entdeckung jener entscheidenden Wahrheit* hinwies,
ydafd die Laien im vollen Mafle zur Kirche zihlen® (S. 8).
Im einzelnen arbeitete Congar in seinen ,Jalons® die
Teilnahme der Laien am Priesteramt, Kénigsamt und
Prophetenamt der Kirche heraus, beschiftigte sich mit
der Stellung der Laien im Gemeinschaftsleben und im
Apostolat der Kirche und mit der Laienspiritualitit (,,In
der Welt, aber nicht von der Welt®). Congar stellte nicht
nur mit Nachdruck den Laien als kirchlichen ,Vollbiir-
ger* heraus, sondern bemiihte sich gleichzeitig um die
Kennzeichnung der besonderen Berufung des Laien im
Unterschied zu Priestern und Ordensleuten: ,Seine ihm
eigene christliche Berufung ist die Verwirklichung der
Ehre Gottes und des Reiches Christi im Werk dieser
Welt und durch dasselbe. Er soll die Kirche sein ..., in-
dem er day Werk der Welt und der Geschichte tut®
(5. 644),

Das Zweite Vatikanum nahm in seinen Aussagen Giber
den Luien in vieler Hinsicht die Ansitze und Anstofie der
JIheologie des Latentums™ auf, In N, 32 der Kirchen
konstitution ,Lumen gentium" hebt day Konzil die
swahre Gleichheitr in der allen Gliubigen gemeinsamen
Wiirde und Thuigkeit zum Aufbau des Leibes Christ®
hervor und in Nr, 33 wird betont, das Apostolar der
Laien sei Teilnahme an der Feilssendung der Kirche
selbst, Nr, 34=36 beschreiben die Stellung des Laien in
der Kirche unter Aufnahme des Schemas vom dreifachen
Amt Christi als Priester, Prophet und Kénig, Nach ,Lu-
men gentium® Nr, 31 ist den Laien der , Weltcharakter in
besonderer Weise eigen”. An die entsprechenden Aussa-
gen bei Congar liflt auch die Formulierung denken, es
sei Sache der Laien, ,kraft der ihnen eigenen Berufung in

der Verwaltung und gottgemifien Regelung der zeitli-
chen Dinge das Reich Gottes zu suchen®,

Die einschligigen Texte des Konzils (neben ,,Lumen gen-
tum” vor allem das Dekret tiber das Laienapostolat,
»Apostolicam actuositatem”) dienen auch der neueren
Diskussion als wichtigster Bezugs- und Ausgangspunkt, sei
es in Zustimmung oder Kritik, Dabei ist die vom Konzil
herausgestellte fundamentale gleiche Wirde und Beru-
fung aller Christen, seien sie Kleriker, Ordensleute oder
Laien, unumstritten (zumindest auf der Ebene der theo
logischen Theorie)., Unterschiedliche Akzentserzungen
ergaben und ergeben sich dagegen bei der Frage, was
denn nun das ,Besondere” an Berufung und Sendung der
Laien in Kirche und Welt ausmacht, bzw. inwieweit die
Suche nach einem Laien als solchen kennzeichnenden
Spezifikum nicht in eine Sackgasse fuhre. In jedem Fall
sind hier auch ekklesiologische Grundfragen mit im
Spiel: Es geht um das Verhilinis von Kirche und Welt
wie um das Verstindnis des kirchlichen Amtes bzw, der
kirchlichen Hierarchie (zur neueren katholischen Amts-
diskussion vgl. HK, Mirz 1985, 130-133).

Dies wird nicht zuletzt an Yves Congars Beitrag ,,Mon
cheminement dans la théologie du laicat et des ministe-
res deutlich (In: Yves Congar, Ministéres et communion
ecclésiale, Paris 1971, §.9-30), in dem er riickblickend zu
den ,Jalons“ von 1952 Stellung nimmt. Er habe damals
vielleicht ,zu gut unterschieden®. Es habe die Gefahr be-
standen, das Amtspriestertum in sich zu definieren und
dabei die Kirche nicht geniigend als Gemeinschaft zu
wiirdigen. Das entscheidende Begriffspaar, so Congar
1971, sei nicht ,Priesteramt—Laien, auf das er sich in
den ,Jalons gestiitzt habe, sondern viel eher ,Amter-
oder Dienste-Gemeinschaft® (S. 17). Er verweist dabei
auf die ,Wiederentdeckung der Charismen und der Viel-
falt der Amter, durch die Gott die Kirche aufbaut®
(S. 16).

Die Laien als Christen ernst nehmen

In seinem Vorwort zum Sammelband 1 laiei nella
Chiesa" (Editrice Elle Di Ci, Turin 1986) unterscheidet
der Dogmatiker Giuseppe Colombo (Mailand) zwei Lo
sungsrichtungen ftr das Problem der Laien in der Kir
che, wie sie seit den [anlziger Jahren entwickelt worden
seien; Die Theologie des Laientums® der Vorkonzilszeir
und die Theologie der Dienste” der Nachkonzilszeit,
Als prominentestes Beispiel fur die letztere wire etwa
Hans Kungs Ekklesiologie zu nennen; Bezeichnender
weise spielt in seinem Buch ,Die Kivche" ('veiburg 1967)
das Stichwort ,Laie" kaum eine Rolle (,Laienapostolat”
taucht im Sachregister nicht einmal auf), Das Schwerge-
wicht in Ktngs Entwurl liegt ganz auf der charismati-
schen Struktur der Kirche, den vielen Diensten, Auch die
»Theologie des Laientums®, die Max Keller im
Band IV/2  von  ,Mysterium  Salutis®  skizziert
(S. 393-421), setzt beim Charisma-Begriff ein, der es er-
mogliche, ,iber die Martyria, Diakonia und Koinonia
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des ganzen Volkes Gottes nachzudenken, ohne die Be-
rechtigung besonderer Dienste abzuweisen” (S, 410).
Der Laie wird dabei vor allem als T'riger ,freier” Charis-
men gesehen: Er vertrete in besonderer Weise das dyna-
mische und missionarische Element und bezeuge die
charismatische Freiheit der Verktndigung, Diakonie und
Gemeindeleitung,

Fiir Giuseppe Colombo fihret der Weg, die Laien da-
durch aufzuwerten, dall man ihnen Dienste in der Kirche
zuschreibe (er nennt ithn den ,institutionellen™), ebenso-
wenig zum Ziel, wie der Weg, ihnen ,eine besondere
Aufgabe in der Kirche zu reservieren unter der konfusen
Voraussetzung, Laizitit sei ein Wert" (S, 26). Die Theo-
logie der Amter und Dienste habe ihre Berechtigung,
aber sie konne nicht als die bessere Alternative zur
oy I'heologie des Laientums® betrachtet werden, Den
grundlegenden Mangel beider Ansitze sicht Colombo
darin, dafl sie den Laien durch seine ,Laizitit” oder sei-
nen ,Dienst” in der Kirche aufwerten wollen, ohne thn
zuvor als Christen ernst zu nehmen. Er hilt demgegen-
tiber als wichtigsten Grundsatz aller theologischen Uber-
legungen zur Stellung des Laien fest: ,Mit einem Wort,
der Laienchrist ist weder mehr noch etwas anderes als ein
Christ” (S. 24). Zur Zeit des Konzils, so der italienische
Theologe, sei es wahrscheinlich notwendig gewesen, zu
erkliren, dafl der Laie, wenn er als Laie handle, christlich
handle. Heute scheine es nicht nur dringlicher, sondern
auch stimmiger, zu erkliren, der Laie miisse ein Christ
sein und das sei genug.

Colombo betont in diesem Zusammenhang auch, wenn
»Laizitdt® (auf italienisch ,laicita®; der Terminus, der in
der italienischen und franzosischen Diskussion eine
wichtige Rolle spielt, ist im deutschen Kontext kaum ge-
briuchlich) ein Wert sei, dann gehore er unabtrennbar
zum Glauben, zum Volk Gottes, zu jedem Christen. In
diesem Sinn versteht Bruno Forte (Neapel), einer der fith-
renden Theologen der jlingeren Generation in Italien,
plaizitit® als Kennzeichen und als Dimension der gan-
zen Kirche. ,Die Uberwindung der Trennung des Got-
tesvolkes in zwei Klassen, in Verbindung mit der
Wiedergewinnung der umfassenden Ekklesiologie, ver-
bindet sich mic der positiven Wertung der  Laizitit® aly
Dimension der ganzen Kirche in ihrer Prisenz in der Ge
schichte” (Bruno Forte, La chiesa icona della Trinita,
Breve ecclesiologin, Editrice Queriniana, Brescia 1985,
S, 45), Porte unterscheider drei Ebenen der Laizicke aly
Charakreristilkum des ganzen Goutesvolles: ,Laizitic in
der Kivehe" als Respeltierung der getauften Christen als
Personen mit threr Wiirde und Verantwordichkeit, ,,Lai
zithie der Kirche" als die Verantwortung aller Getaufren,
nicht nur der Laien, im Umgang mit der zeitlichen Ord-
nung (,Jeder Getaufre ist dazu berufen, sich auf die ge-
schichtliche Situation einzulassen, in die er gestelle ist,
indem er den kritisch-prophetischen Dienst tibernimmt,
der sich aus der Begegnung des Wortes Gottes mit der
Gegenwart ergibt®, S. 41), ,Laizitic der Welt* als kirchli-
che Respektierung des Eigenwerts und der Autonomie
der irdischen Wirklichkeiten, als Uberwindung des Ek-

klesiozentrismus durch eine ,Ekklesiologie des Dialogs®
und des Dienstes,

In einem Beiwag fur il regno” (15.6.85) hat Giuseppe
Lazzatti (Lazzawi war frither Rektor der Katholischen
Universitit Mailand und gile als eine der fihrenden Per-
sonlichkeiten des italienischen Laienkacholizismus) an
der von lorte vorgenommenen Ausdehinung des Begriffs
sLaizithe auf die gesamte Kirche Kritil getibt und dem:
gegentiber unter Berufung aul das Konzil den speziellen
o Weltcharakter" des Laien verteidigr, Fur Lazzati geh-
ren zu einem angemessenen Verstindnis der Kirche drei
Elemente: Die grundlegende Einheit des Gottesvolkes,
die verschiedenen Funktionen und Dienste und das ordi
nierte Amt und schliefflich die Besonderheit des eigen-
stndigen Anteils der Laien bei der Erftllung der
Sendung der Kirche durch ihre besondere Bezichung zu
den weltlichen Wirklichkeiten, in denen sie unter Be-
riicksichtigung der ihnen zukommenden Autonomie han-
deln® (5. 339). In einer Replik auf Lazzatti (vgl. il regno,
15.9.86) verteidigte Forte seine Konzeption: Das Konzil
selber sehe die ,indoles saecularis® nicht als exklusives
Merkmal der Laien. ,Laizitit* als Dimension der ganzen
Kirche sei ein anderer Name fiir die gemeinsame Verant-
wortung aller Getauften fiir die von Christus seiner Kir-
che anvertraute Heilssendung.

Wie steht es mit der ,, Weltlichkeit der
Laien?

Um die Grundfrage, was ,,Weltlichkeit® und ,Kirchlich-
keit* der Laien bedeuten und wie sie sich zueinander ver-
halten, geht es auch in einem Aufsatz des Lowener
Dogmatikers Gustave Thils (Les fidéles laics: leur sécula-
rité, leur ecclésialité. In: Nouvelle Revue Théologique,
Jhg. 1987, 182-207). Die ,Weltlichkeit® der Laien lifSt
sich nach Thils nicht durch den Riickgriff auf Begriffs-
paare wie zeitlich-geistlich®,
wSchoplung-Erlosung” bestimmen. Er schligt demgegen-
iiber einen empirischen Zugang vor: Die christlichen
Laien widmen sich normalerweise mehr ,weltlichen™ als
innerkirchlichen Thtigkeiten, Thils plidiert daftie, gerade
die Trigkeit der Laten im Beruf, in Wirtschaft und Ta
milie in ihrer Heilsbedeutung, als Vermittlungsweisen
des heiligenden und heilschalfenden Handelns Gotes
ernst 20 nehmen und sie nicht gegentber den expliziv re
ligidsen Vollztigen abzuwerten, Auch beim Blick aul die
Mitarbeit der Laien in der Kirche méchue Thils das Spe
zifische ihres

sprofan-sakral® oder

Engagements herausarbeiten: Der an
gemessene Weg ist fir ihn niche die ,Klerikalisierung"
der Laien, sondern die Forderung ihres eigenstiindigen
Beitrags fur das Leben der Kirche, Thils erwithnt in die-
sem Zusammenhang die Aufgabe der Inkultwuration, zu
der die Vertrautheiv miv der ,weltlichen® Kulwrwirklich-
keiv gehort, und verweist auf die ,persénlichen®, ,nicht-
institutionalisierten® Charismen der Laien, ,die sich in
Zeugnissen, in neuen Initiativen, in prophetischen Hand-
lungen, aber auch in Erscheinungsweisen des kirchlichen
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Dissenses oder des biirgerlichen Ungehorsams® (S, 201)
zeigen. Jean Beyer, Kirchenrechtler an der Gregoriana,
kommt in seinem Beitrag fiir die oben erwihnte Nummer
des ,,Gregorianum® zur Laienfrage (Le laicat et les laics
dans I'église, S. 157-185) zu dem Schluf}, das Konzil habe
beziiglich der Bestimmung des Laien mehr Probleme auf-
geworfen als gelost. Heute stehe die Kirche vor der Wahl,
entweder von den Laien als abgegrenzter Gruppe zu
sprechen oder sie wieder im Ganzen der Kirche anzusie-
deln. Statt vom Begriff ,Laie“ wire seiner Meinung nach
vom grundlegenderen Begriff des ,christfidelis® auszu-
gehen. ,Jeder Christ hat so seine Sendung in der Kirche.
Diese Sendung ist in die Sendung der Kirche eingebun-
den, die man in ihrer Einheit betrachten mufl, um den
Personen, Charismen und Diensten ihren Platz anzuwei-
sen, die die verschiedenen Ordnungen und Gruppen im
kirchlichen Leben begriinden® (S. 184). Man miisse sich
daran gewohnen, in der gelebten Wirklichkeit die an-
gemessenen Begriffe zur Verortung jedes einzelnen und
jeder Gruppe im Ganzen zu finden.

Wie sehr die Aussagen tiber den Laien immer vom ekkle-
siologischen Rahmen bzw. Hintergrund abhingen, zeigt
ein Aufsatz des belgischen Theologen Georges Chan-
traine (,Le laic a l'intérieur des missions divines®. In:
»Nouvelle Revue Théologique®, Heft 3/87, 5. 362-381).
Chantraine ist es vor allem darum zu tun, die Verwiesen-
heit der Laien auf Pristertum und Ordensstand heraus-
zustellen, ,Die Laien sind darauf angewiesen, dafl
Priester und Ordensleute sich von ihnen unterscheiden,
um ihre Sendung als Laien in der Welt erftllen zu kon.
nen, nimlich neue Menschen zu werden und allen Men.
schen diese neue Menschheit zu tibermitteln® (5. 366).
Die Laien konnten das Ziel ihrer Sendung nicht ohne die
hierarchische Struktur der Kirche und die Gabe des gott-
geweihten Lebens in der Kirche erreichen. Die Differenz
des Laienchristen zum Priester und zum Ordensmann
macht Chantraine an den Sendungen des Sohnes und des
Geistes fest: Das hierarchische Amt verweist auf die Sen-
dung des Sohnes, der Ordensstand bezeugt die Geistsen-
dung. Es nimmt nicht wunder, daff sich Chantraine
deutlich gegen eine ,Klerikalisierung® von Laien wendet:
die Verwischung der unterschiedlichen Aufgaben von
Priestern und Laien fithre in eine Sackgasse. Je mehr man
sich demgegentiber um die Heranbildung wirklicher
Priester bemiihe, desto besser wiirden die Laien fiir die
Aufgaben frei, fiir die sie daseien.

Die Frage nach den Laien darf nicht
vom Amt her gestellt werden

Auch im deutschen Sprachraum sind etliche Versffentli-
chungen zur Laienfrage im Vorfeld der Synodenvollver-
sammlung zu verzeichnen. Die Linzer ,Theologisch-
praktische Quartalschrift stellte ihr Heft 3/87 unter das
Leitthema ,Der Laie in der Kirche; die Wiirzburger
Theologische Fakultdt veranstaltete ein Symposium zur
Laienfrage, dessen Beitriige jetzt in Buchform vorliegen

(Elmar Klinger/Rolf Zerfaff (Hrsg.), Die Kirche der Laien.
Fine Weichenstellung des Konzils, Wirzburg 1987).
Zerfafll betont im einleitenden Beitrag, in der Frage nach
der Wiirde und den Rechten des Laien gehe es um Rang
und Wiirde des Individuums, die Autoritit des einzelnen
Glaubenden, das Recht und die Rolle einer Biographie
im Leben der Kirche.

In den ,,Stimmen der Zeit® (Juni 1987, S. 363-378) stellte
der Regensburger Dogmatiker Wolfgang Beinert die
Frage: ,Was gilt der Laie in der Kirche?“ Beinert ver-
sucht eine Antwort von der Eucharistie her, die Feier des
ganzen Gottesvolkes ist, in der es aber gleichzeitig das
»Gegeniiber von Amtstrigern und Nichtamtstrigern als
Gegeniiber von Schenkenden und Empfangenden®
(S. 375) gibt. Die Unterschiedenheit von Klerikern und
Laien sei der Kirche wesentlich und darum unaufhebbar;
ihre Grundlage sei allein die Geschwisterlichkeit in der
einen Familie Gottes, die alle Exklusivsetzungen ver-
biete, seien sie wertender, ordnender oder kompetenz-
verteilender Art. Daraus folge, ,dafl die Frage, was der
Laie gelte, falsch gestellt ist, sofern sie vom Amt her oder
auf es hin gestellt wird. Zu fragen ist in der Kirche, was
hier und heute gilt, das heifit welche Bedeutung die Ge-
meinde Jesu Christi vor Ort, am Ort, in dieser Situation
als Heilssakrament besitzt® (S. 375).

Nicht ,in der Kirche“, sondern Kirche,
nicht ,in der Welt®, sondern Welt

In einem Beitrag ebenfalls fur die ,Stimmen der Zeit"
(September 1987, S, 579-593) nennt Walter Kasper nach
einem Rickblick auf das Verhiltnis von Amt und Laien
in der Kirchengeschichte und einer Skizze der grundle-
genden Weichenstellungen des Konzils in der Laienfrage
drei Pobleme, die sich im Zug der nachkonziliaren Ent-
wicklung gegenwirtig besonders stellen: Das Verhilnis
von Weltdienst und Heilsdienst, die Frage nach den
neuen Amtern des Laien in der Kirche und die Stellung
der Frau in der Kirche. Der Tiibinger Dogmatiker hilt
zum ersten Punkt fest, der Dienst des Laien in der Welt
sei kein rein weltlicher Dienst, sondern ,,Heilsdienst, der
zugleich ein kirchlicher Dienst ist (S. 587). Durch ihren
Weltdienst triigen die Laien dazu bei, die Note, Erfah-
rungen und Einsichten der Welt in der Kirche prisent
und fiir sie fruchtbar zu machen: ,Umgekehrt sollen sie
die Botschaft und die Heilswirklichkeit des Christentums
in der Welt priasent und wirksam machen® (ebd.). Die
neuen Amter der Laien diirfren nicht als Ausgliederung
aus dem sakramentalen Ordo verstanden werden; sie
seien ein Zeichen dafiir, dafl Weltdienst und Heilsdienst
nicht zwei hermetisch voneinander geschiedene Bereiche
seien.

»Man kann es schwerlich leugnen: Die Frage der Laien in
der katholischen Kirche hat etwas Irritierendes an sich® -
so beginnt das ,Editorial® der Nr. 182 von ,Lumiere et
vie“ tiber die Laien in der Kirche. Tatsdchlich ist die
Laienfrage — das zeigt gerade die neuere Diskussion —
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theologisch nicht leicht in den Griff zu bekommen, nach-
dem die Konzeption eines klar abgrenzbaren ,Laienstan-
des” mit einem spezifischen Apostolat und ,,Ort” obsolet
geworden ist. Auf der einen Seite wird die Frage nach
dem Laien gleichbedeutend mit der Frage nach der Kir-
che tiberhaupt, ihrer Struktur und Sendung. Zum ande-
ren fichert sich die ,Laienfrage® auf in die grofle
Bandbreite von Méglichkeiten und Formen, in denen
Christen ihrem Glauben in Kirche und Welt Gestalt ge-
ben und Zeugnis von ihm ablegen. Man diirfe, so ,Lu-
miére et vie“, nicht in den Fehler verfallen, Kirche und
Welt als zwei Phinomene aufzufassen, iiber die man Be-
scheid wisse und die man dann miteinander vergleichen

oder einander entgegensetzen kénne; es komme vielmehr
darauf an, ihre gemeinsame Geschichte zu verfolgen, die
stindig ihre Beziehung zueinander verindere. ,Als Ge-
taufte und Glaubende sind die Laien nicht ,in der Kirche’
wie die Truppe in einer Armee, sie sind nicht ,in der
Welt!, als wenn diese das Feld ihres Apostolats wire; sie
sind auch nicht eine Briicke zwischen Kirche und Welt.
Vielmehr sind sie ... die Kirche, die — soweit sie dazu in
der Lage ist — die geschichtliche Menschheit aufnimmt,
um sie in den Leib Christi umzugestalten, und sie sind die
Welt, insofern diese auf den Ruf Christi, sich zu bekeh-
ren, antwortet” (S. 2).

Ulrich Rub

Gorbatschows Abriistungsinitiativen

Neue Sicherheitspolitik oder Taktik im Dienste einer alten Strategie?

Die neue sowjetische Entspannungs- und Abrilstungspolitik,
der sich der sowjetische Parteichef Michail Gorbatschow wver-
schrieben bat, ist vor allem in ihren Motiven nach wie vor
umstritten, Welchen innen- und auflenpolitischen Zielen
dient sied Was will die Sowjetunion und vor allem Gorba-
tschow selbst damit erveichen? Astrid won Borcke, wissen-
schaftliche Mitarbeiterin am Bundesinstitut flir ostwissen-
schaftliche und internationale Studien, Kb, versucht hier
eine zusammenfassende Deutung, die sich vor allem anf mit-
telfristige, bereits in der Zeit vor Gorbatschow ansetzende
innen-, partei- und militdrpolitische Entwicklungen in der
Sowjetunion stiltzt,

Eine Kette von Vorschligen

Michael S. Gorbatschow, der im Mirz 1985 sowjetischer
Parteichef geworden ist, hat ein ,neues Denken® in der
Sicherheitspolitik proklamiert und ist inzwischen mit ei-
ner spektakuliren Serie von Abriistungsvorschligen an
die Offentlichkeit getreten:

— 7.4.1985: Ankiindigung des Einfrierens der (bisher
441) SS-20-Mittelstreckenraketen;

— Ende Juli 1985: Proklamation eines Atomteststopps;

— 1.10. 1985: erster INF- (Intermediate-range nuclear
forces) Vorschlag: Reduktion der Mittelstreckenraketen
in Europa um 50% in einem Jahre und ihre totale Ab-
schaffung in 3 bis 5 Jahren;

— 15.1.1986: Aufruf zur Abschaffung aller Atomwaffen
bis zum Jahr 2000. Ebenso Abschaffung der chemischen
Waffen;

— 18.4.1986: Vorschlag, die konventionellen Streit-
krifte und Riistung ,vom Atlantik bis zum Ural® zu re-
duzieren. Der Vorschlag wurde im folgenden Juni durch
den Budapester Appell des Warschauer Paktes prizisiert.
Ziel: bis 1990 eine Reduktion um 25%.

- Am 22.9.1986 konnte die KVAE (Konferenz tiber
Vertrauens- und Sicherheitsbildende Mafinahmen und
Abriistung in Europa) in Stockholm abgeschlossen wer-
den, dank eines gewissen sowjetischen Einlenkens bei
der Frage der vertrauensbildenden Mafinahmen, u.a,
Einwilligung in Vor-Ort-Inspektionen.

- Auf dem Gipfelweffen in Reykjavik vom 11./12, 10,
1986 erzielten Reagan und Gorbatschow grundsiezliche
Einigung tiber eine INF-Null-Lésung fiir Europa sowie
eine Annitherung in der Frage der strategischen Waffen,
allerdings mit dem gravierenden Unterschied, dafl Gor-
batschow die Abschaffung aller Atomwaffen wiinschte,
Washington aber (im nachhinein?) nur von der Abschaf-
fung der strategischen Raketen sprach, also die U-Boot-
und Bomber-gestiitzten Systeme nicht einbezogen sehen
will.

— SDI, zunichst der Grund fiir das Scheitern des Gip-
fels, wurde von sowjetischer Seite auch bald wieder kon-
zilianter behandelt. Man begann die Moglichkeit einer
groflziigigen Auslegung der zugelassenen ,Labor®-Tests
anzudeuten, die allerdings nicht im Weltraum stattzufin-
den hitten.

— Am 14.11.1986 bestitigte die Sowjetunion den grofi-
angelegten Abbau ihrer Raketenstellungen in Nordeu-
ropa.

— Am 5.12.1986 bekannte sich die sowjetische Regie-
rung weiterhin zu SALT II, nachdem Reagan im Mai er-
kliart hatte, die USA fiihlten sich an das — nie ratifizierte
und angeblich von der Sowjetunion wiederholt verletzte
— Abkommen nicht linger gebunden.

— Im Februar 1987 meldeten westliche Geheimdienste
(AP, 25.2.1987), dafl die Sowjetunion offenbar Teile ih-
res flichendeckenden Radarsystems abbaue, m.a. W., je-
ner Installationen, die augenscheinlich gegen den ABM-
Vertrag von 1972 gravierend verstieflen. Inzwischen liefs



