92

Linder

Als schwierig erweist sich vor allem der auferkirchliche
und auflerschulische Arbeitsmarkt. Auch auf dem von der
Theologischen Fakultit der Frankfurter Jesuiten-Hoch-
schule Sankt Georgen 1985 veranstalteten Symposium
iiber die Berufsperspektiven der Laientheologen (hierzu
liegt eine ausfithrliche Dokumentation vor) zeichnete
sich zwar eine prinzipielle Anstellungsméglichkeit von
Laientheologen in der Wirtschaft ab (etwa im Personalbe-
reich oder der innerbetrieblichen Fithrung), zugleich
zeigten sich aber auch betrichtliche Vorbehalte der Be-
troffenen gegentiber dem Arbeitsplatz Wirtschaft: Der
Kontrast zwischen den Anforderungen und dem Interes-
sensprofil der Wirtschaft und dem, was die Laientheolo-
gen aus ihrer Sicht an sozialethischer Einstellung heraus-
gebildet haben, erweist sich in vielen Fillen als uniiber-
windliche Barriere. Das schliefit nicht aus, daf einige den
Wechsel in Wirtschaftspositionen dennoch durchaus
schaffen und bejahen. Einstiegsmoglichkeiten in Positio-
nen in Wirtschaft und Verwaltung bieten auch die von
der Akademie fiir Fernstudien in Bad Harzburg abgehal-
tenen und von der Bundesanstalt fur Arbeit finanzierten
Studienginge mit dem Berufsziel des Personal-, Marke-
ting- und Managementassistenten.

Ahnliche Hilfen fiir die Aufnahme auch aufierkirchlicher
Titigkeiten bestehen inzwischen fiir den Medienbereich:
So bietet die Philosophisch-Theologische Hochschule
Frankfurt-Sankt Georgen seit 1986 ein Studienpro-
gramm ,Medien und Offentliche Kommunikation® aus-
driicklich mit dem Ziel an, den Studenten der Hoch-
schule verbesserte Berufschancen zu ermoglichen. Im
Sommer 1987 bot erstmals das (kirchliche) ,Institut zur
Férderung publizistischen Nachwuchses e. V.“ in Miin-
chen eine Einfithrung in die Presse- und Offentlichkeits-
arbeit an — und zwar fiir kiinftige Mitarbeiter kirchlicher

und kirchennaher Institutionen, Organisationen und
Verbinde, ohne dafl dieses Angebot ausschlieflich auf
arbeitslose Laientheologen beschrinkt wire.

Mindestens ebenso schwer wie der Versuch, neue Ar-
beitsmdglichkeiten aufzutun, scheint es indes zu sein, die
Studenten zu einem frithen Zeitpunke tiber ihre Lage
aufzuklidren. Die Fakultiten geben sich inzwischen ver-
stirkt Miihe in dieser Hinsicht, das Interesse dafiir
scheint sich jedoch durchaus in Grenzen zu halten. Viele
setzen unterdessen auf Leistung und suchen ihr Heil in
immer hdheren und zusitzlichen Qualifikationen — was
durchaus nicht immer der richtige Weg sein muff. Es
scheint hier eine dhnliche Haltung vorzuliegen wie bei
den Arbeitslosen selbst, die manches neue Hilfsangebot
ungenutzt lassen: Will man nicht wahrhaben, daff die
Lage so ist, wie sie ist? Ist es eine Scham, die manche
nicht zu ihrer Arbeitslosigkeit stehen lift? Oder war das
Interesse am kirchlich-pastoralen Beruf doch nicht so
grof, so dafl die Betroffenen schnell abwandern aus dem
Umfeld, in dem sie sich wenigstens zeitweise ihre berufli-
che Zukunft erhofft haben miissen? Fehlt in manchen
Fillen vielleicht auch die notige Flexibilivat?

Fiir alle Beteiligten, fiir die Kirche wie fiir die Universi-
tit, ist es eine ungewohnte Situation, sich mit solchen
Fragen tiberhaupt zu beschiftigen. Der Kirche wiinscht
man, daf} sie das Potential sicht, das ihr in den Studien-
abgingern zuwichst, und es zu nutzen weifd — auf welche
Weise auch immer. Fiir das Fach Katholische Theologie
an den Universititen ist im ibrigen zu hoffen, daf es
nicht eines Tages zu einem jener Orchideenficher wird,
das man — aufler als Priesteramtskandidat — eigentlich
nur studieren kann, wenn man auf entsprechende berufli-
che Laufbahnen nicht angewiesen ist. Klaus Nientiedt

Die Kirche kann aufatmen

Burundis schwieriger Weg zu friedlicher Einheit

Mebr als 3000 Gliubige feierten mit grofier Begeisterung in
einem Gottesdienst Mitte September 1987 die Wiedereraff-
nung der Kathedrale von Gitega, die fiinf Monate vorher
auf Anordnung des damaligen Présidenten Bagaza geschlos-
sen worden war. Seit dem unblutigen Putsch vom 3. Septem-
ber durch Major Pierre Buyoya kann die katholische Kirche
Burundis aufatmen: Hoffnungen auf ein wverbessertes Ver-
béltnis zwischen Staat und Kirche sind geweckt worden. Es
bleibt abzuwarten, wie die Kirche mit den iiberraschend
wiedergewonnenen Freiheiten umgeben kann.

Burundi — im Herzen Afrikas, an der Nordostspitze des
Tanganyikasees gelegen — wird oft die ,,Schweiz Afrikas®
genannt, weil die Hohenlagen zwischen den 770 m des

Tanganyikasees und den bis zu 2200 m ansteigenden
Bergen fiir ein gemiffigtes Klima sorgen.

Da 90% der Barundi in der Landwirtschaft vitig sind,
kann sich die Bevélkerung noch mit Grundnahrungsmit-
teln selbst versorgen, auch wenn die Ernihrung einseitig
und wenig vitamin- und proteinreich ist. So kann es nicht
verwundern, daff fast 50% der 2-4jihrigen Kinder an
Fehl- und Mangelernihrung leiden und damit sehr anfil-
lig filr Krankheiten sind. Mit 170 Einwohnern pro km?
zihlt Burundi neben Rwanda zu den dichtbesiedeltsten
Lindern Afrikas. Aufgrund dieser hohen Bevolkerungs-
dichte, des starken Bevélkerungswachstums (1983: 3,2%)
und der nur geringen Reserven an Kulturland ist trotz
glinstiger klimatischer Bedingungen zu befiirchten, daff
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die Selbstversorgung in absehbarer Zeit nicht mehr ge-
wihrleistet werden kann. Erschwerend kommt hinzu,
dafl fiir die Landbevéslkerung das Brennholz die einzige
Energiequelle ist. Sowohl durch die intensive landwirt-
schaftliche Nutzung als auch durch die Abholzung der
letzten Waldgebiete nimmt die Bodenerosion immer exi-
stenzbedrohendere Formen fiir die Bauern an.

Burundi gehtrt mit einem Pro-Kopf-Einkommen von
230 US-$ (1981) zu den zwanzig irmsten Lindern der
Welt. Vermutete Bodenschiitze sind bis heute kaum er-
schlossen; u.a. fehlt die notwendige Infrastruktur. Die
Binnenlage belastet die Im- und Exporte mit hohen
Frachtkosten und langen Wegen und macht Burundi vom
Wohlwollen und von der politischen Stabilitit der Nach-
barlinder abhingig. Die Exporteinnahmen hingen zu
fast 90% von den Absatzpreisen des Kaffees ab. Stindige
Preisschwankungen auf dem Weltmarkt beeinflussen so-
fort die Devisenbilanz und das Staatsbudget und damit
die gesamte Volkswirtschaft; dadurch ergeben sich fur
die Entwicklungsplanung grofie Probleme. Eine Diversi-
fikation der exportfihigen Giiter wie Tee, Baumwolle,
Felle und Hiute hatte bis heute nur einen geringen Er-
folg. Trotz grofler Summen an Entwicklungshilfe betrug
die Auslandsverschuldung 1981 ca. 407 Mio. US-$.

Das traditionelle Feudalsystem

Die Ureinwobner Burundis sind die 7wa, ein Volk von
Jigern und Tépfern, die mit den Pygmien des Zaire ver-
wandt sind. Sie machen heute nur noch 1% der Bevélke-
rung aus. Wahrscheinlich schon in den ersten Jahrhun-
derten nach Christus wanderten die Hutu in das soge-
nannte Zwischenseengebiet ein, wozu auch Burundi
zihlt. Die Hutu sind Ackerbauern und gehoren zur gro-
flen Familie der Bantu-Vélker. Vermutlich im 15. Jahr-
hundert folgte eine erste Einwanderungswelle nilotischer
Rinderhirten aus dem Norden, die Tutsi-Ruguru. Spiter
drangen die Tutsi-Hima ecin. Diese Bevolkerungsbewe-
gungen fithrten zu Verinderungen in der sozialen
Schichtung und zur Errichtung politischer Institutionen:
des Feudalsystems und des sakralen Kénigtums.

Durch das Feudalsystem gerieten vor allem die Hutu in
soziale und politische Abhingigkeit: sie suchten bei den
Tutst um Schutz nach und boten ihre Dienste an, dafiir
erhielten sie die Nutzniefungsrechte tiber eine oder meh-
rere Kithe. Dieser Viehbesitz brachte weniger wirtschaft-
lichen Nutzen als politische Macht und soziales Prestige.
Auch heute ist die Grofiviehhaltung extensiv und ertrags-
arm und spielt wirtschaftlich keine Rolle.

An der Spitze des Feudalsystems stand der Kdnig; bis
zum Staatsstreich von 1966 losten sich 17 Konige aus
den vier Konigsfamilien der Ganwa, der eigentlich herr-
schenden Klasse, auf dem Thron ab. Die Gruppe der
Tutsi-Ruguru stellte die Adelsschicht mit dem Recht,
Mitglieder der kéniglichen Familie zu heiraten, wihrend
die Tutsi-Hima sozial tiefer standen. Diese Teilung ist
vielleicht auf die verschiedenen Einwanderungswellen

zurtickzufithren. (Sowohl die beiden bisherigen Prisi-
denten M. Micombero und J. B. Bagaza als auch Major
P. Buyoya gehdren zu den Hima aus dem Siiden Burun-
dis.) Uber die heutige ethnische Aufteilung der verschie-
denen Bevélkerungsgruppen gehen die Angaben weit
auseinander: gewohnlich liest man, dafl 14% Tutsi und
84% Hurtu sind. Die Regierung unter Bagaza sprach von
57% Hutu und 42% Tutsi.

Der blutige Biirgerkrieg von 1972/73

Bis zum Ende des Ersten Weltkrieges gehorte Burundi
zusammen mit Rwanda und Tanzania zu Deutsch-Ost-
Afrika. Danach fiel es gemeinsam mit Rwanda als Vol-
kerbundsmandat und 1946 als Treuhandgebiet der UNO
an Belgien. Sowohl die deutsche als auch die belgische
Verwaltung liefen die monarchischen Strukturen beste-
hen. Unter Konig Mwambutsa IV, wurde Burundi 1962
unabhingig. Vier Jahre spiter setzte Michel Micombero
Konig Ntare V. ab und rief die Erste Republik aus. Er
stiitzte sein diktatorisches Regime auf die Armee und die
Einheitspartei UPRONA; in beiden Institutionen waren
die Hima aus dem Stiden iiberproportional vertreten.
Unter Micomberos Herrschaft kam es 1972/73 zu einem
blutigen Biirgerkrieg zwischen Hutu und Tutsi. Er begann
mit einem Putschversuch der Hutu und endete in einem
riicksichtslosen Rachefeldzug der Tutsi, an dem auch die
Regierung Micombero nicht unbeteiligt war. Im Verlauf
dieses Massakers wurde nahezu die gesamte Hutu-Elite
umgebracht — darunter auch einige katholische Priester,
Katechisten und sogar Sekundarschiiler. Man kann da-
von ausgehen, dafl mindestens 100000 Hutu getdtet wur-
den und 250000 in die Nachbarlinder Rwanda, Tanza-
nia und Zaire gefliichtet sind. Die Tatsache, dal man
von diesen Massakern auch heute noch als ,les événe-
ments“ (die Ereignisse) spricht, zeigt, dafl dieses tragi-
sche Stiick Vergangenheit noch nicht aufgearbeitet ist.

1976 tibernahm Jean-Baptiste Bagaza in einem unblutigen
Putsch die Macht. Um die politischen Mifistinde zu be-
seitigen, setzte sich das neue Regime ehrgeizige Ziele:
die nationale Politik sollte neu definiert werden, in den
Staatsorganen mufite Ordnung geschaffen werden und
die Partei UPRONA wurde umgestaltet.

Elf Jahre spiter fithren nun fast dieselben Probleme zu
einem erneuten Putsch. In seiner Erklirung als Prasident
des ,Komitees zur nationalen Rettung® ging Major
Pierre Buyoya auf die Griinde seines Putsches vom
3. September 1987 ein: ,Man kann sie [die Griinde] fast
wortwortlich in der Erklirung wiederfinden, die zum
Sturz der Ersten Republik vor elf Jahren gefiihrt haben.
Dort wird folgendes gebrandmarke: ,Machtanhiufung
durch eine Person in Staat und Partei; ...; andauernder
Bruch der Verfassung; wirtschaftliche Privilegien einiger
Funktioniire und Privatpersonen durch Spekulation, Be-
stechung und Betrug‘. Wir miissen also feststellen, daf}
das Regime Bagaza schon nach wenigen Jahren in diesel-
ben Fehler verfallen ist wie die alte Regierung. ... Des-
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halb hat die Armee Burundis beschlossen, das Land von
dem falschen Weg zu retten, auf den es durch das Re-
gime Bagaza gebracht worden ist.“ (Le Renouveau,
7.9.1987) Nur in einem kurzen, aber wichtigen Satz am
Ende seiner Erklirung ging Major Buyoya auf einen der
schwerwiegendsten Konflikte ein, der vielleicht der aus-
l6sende Moment des Putsches war: die Unterdriickung der
Aktivitaten der katholischen Kirche durch die Regierung Ba-
gaza. Buyoya sagte dazu, dafi die Religionsfreiheit in Zu-
kunft garantiert wird.

Der Bagaza-Putsch und seine Folgen

Burundi ist ein iiberwiegend christliches Land: von sei-
nen 4,5 Millionen Einwohnern sind 2,7 Millionen (60%)
Katholiken. Dazu kommen ungefihr 250000 Protestan-
ten. Weniger als 1% sind Muslime, die tibrigen Anhiéinger
afrikanischer Religionen. Noch vor den deutschen Kolo-
nialherren kamen die ersten Missionare nach Burundi.
Nach mehreren gescheiterten Versuchen wurde die erste
Missionsstation 1898 im Osten des Landes, in Muyaga
gegriindet. Etwas mehr als 25 Jahre spiter, nimlich 1925
wurden die ersten beiden Barundi zu Priestern geweiht.
Unter der belgischen Verwaltung genof8 die katholische
Kirche zahlreiche Privilegien: sie baute eine eigene Infra-
struktur auf mit Schulen, Ambulanzen und Krankenhiu-
sern, kirchlichen Werkstitten, Kooperativen, etc. Da
viele Missionare Belgier waren, stellten Missionare und
Kolonialherren fiir die Barundi von aufien eine gewisse
Einheit dar, beide arbeiteten weitgehend Hand in Hand.
Dies wurde der katholischen Kirche von der Regierung
Bagazas auch immer wieder vorgeworfen. Die im Lauf
der Zeit gewachsenen Privilegien wurden nach der Unab-
hingigkeit nicht abgebaut. Bis zur Regierung Bagaza war
die Kirche mafigeblich im Schul- und Gesundheitswesen
engagiert, finanziell immer unterstiitzt durch die Mis-
sionshiuser in Europa.

»Die Ereignisse® von 1972/73 kamen fiir die katholische
Kirche wdllig iiberraschend; sie tat sich schwer, angemes-
sen darauf zu reagieren. Eines der wichtigsten Ziele war
es, moglichst vielen Hutu die Flucht in die Nachbarstaa-
ten zu ermoglichen, um sie vor dem sicheren Tod zu ret-
ten. Damit wurde jedoch zur Lésung des blutigen
Konfliktes nicht beigetragen. In einem Hirtenbrief Ende
1973 riefen die Bischofe zur Verstindigung und zur Ver-
séhnung auf.

Grofle Hoffnungen auf eine Verinderung kniipfte die
Kirche an den Putsch von Oberst Bagaza 1976. Im De-
zember 1976 schrieben die Bischofe in einem Hirten-
brief: ,In ihren Erklirungen und den Mafinahmen, die
bereits ergriffen wurden, offenbaren die neuen Lenker
des Staates ein echtes Verlangen nach Gerechtigkeit,
nach gerechter Verteilung der Giiter. Das Hauptproblem
fiir das neue Regime bleibt die ethnische Frage. Die Be-
volkerung hat die Zusicherungen mit Hoffnung aufge-
nommen. Es entsteht ein Klima der freien Meinungsiu-
Berung.”

Um so tiberraschender folgte 1977 die Ausweisung der er-
sten Missionare: elf Comboni-Missionare waren davon
betroffen, denen vorgeworfen wurde, statt das Evange-
lium zu predigen, die ethnische Spaltung begiinstigt zu
haben. Gleichzeitig wurde die Ausstrahlung von Gottes-
diensten im Radio verboten, die von vielen Christen ge-
hort wurden. Ein Jahr spiter wurde den Ordensleuten
die Leitung der Volksschulen entzogen. Im Mai 1979
folgte das Versammlungsverbot der ,Hiigelgemeinschaf-
ten: ,Um der Bevolkerung die Moéglichkeit zu geben,
sich ganz in Arbeit und Produktion einzusetzen und um
jede Konfusion zu vermeiden, teilt der Prisident der Be-
volkerung mit, dafl die Sabwanya (Hugelgemeinschaften)
nur am Sonntag und nur in den Pfarrzentren und Auflen-
stationen stattfinden diirfen. Diese Versammlungen sind
also nicht mehr auf den Hiigeln erlaubt. So kann sich die
Bevslkerung mehr der Entwicklung des Landes widmen;
denn die Zweite Republik hat als Basis die Arbeit, Motor
der Entwicklung.”

Diese Hiigelgemeinschaften sind vergleichbar mit den
»kleinen christlichen Gemeinschaften® in anderen afrika-
nischen Lindern. Mit der Griindung der Hiigelgemein-
schaften gingen die Bischofe auf die besonderen Verh:lt-
nisse in thren Didzesen ein: die Barundi leben nicht in
Doérfern zusammen, sondern in ihren Kraalen (Gehofte)
tiber die Hiigel und Berge verstreut. Rund um ihren
Kraal und in ihrer niheren Umgebung werden die Felder
angelegt und bebaut.

Frither war die Missionsstation mit ihren Auflenstationen
der Mittelpunkt der Pastoral; von dort aus besuchte das
Team aus zwel bis drei Priestern die manchmal 60000
Christen der Gemeinde in den einzelnen Auflenstationen
zwei- bis dreimal im Jahr. Fir die neue Pastoral wihlten
die Christen der Hiigelgemeinschaften verantwortliche
Laien aus ihrer Mitte, die mit den Priestern der Ge-
meinde eng zusammenarbeiteten. Unter der Leitung die-
ser ,Animatoren® trafen sich die Christen auf den
Hiigeln, um ihren Glauben zu vertiefen, Gottesdienste
ohne Priester zu gestalten, Krankenbesuche, Religions-
unterricht und Ehevorbereitungen durchzufiihren; auch
in sozialpolitischen Bereichen wurden die Christen aktiv,
indem sie Nachbarschaftshilfe organisierten, Schulen
bauten, Genossenschaften griindeten, Straflen ausbesser-
ten. Die Hiigelgemeinschaften hatten mehr Erfolg als die
Versammlungen der Einheitspartei UPRONA und wur-
den deshalb als Konkurrenz angesehen. Die Regierung
hatte die Kontrolle iiber Aktivititen verloren, die sie un-
ter ihrer Fithrung sehen wollte. Sie fiihlte sich in ihrer
politischen Macht bedroht und warf der katholischen
Kirche vor, sich in die Politik einzumischen. Als Reak-
tion auf einen Protestbrief der Bischéfe wurden etwa 100
katholische und protestantische Missionare ausgewiesen,
die katholische Wochenzeitung ,Ndongozi® und die
Ausstrahlungen des protestantischen Senders ,Radio
Cordac® verboten, zeitweise wurden die Bankkonten der
Diszesen blockiert.

1981 trat eine mewe Verfassung in Kraft, in der sich Bu-
rundi als laizistischer Staat definiert, der die Gewissens-
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und Religionsfreiheit der Biirger anerkennt und respek-
tiert. Trotz Anerkennung der Religionsfreiheit wurden
1984 weitere einschneidende Mafinahmen gegen die ka-
tholische Kirche angeordnet: Wochentagsmessen mit
Ausnahmen der Messen bei Eheschlieffung und Beerdi-
gung waren nicht mehr erlaubt. Die Kirchen mufiten
wihrend der Arbeitszeit geschlossen bleiben, Kreuze und
Statuen aus der Offentichkeit entfernt werden. Pasto-
rale Besuche auf den Hiigeln waren mit Ausnahme der
Krankensalbung verboten. Ehen durften nur noch mit
behordlicher Genehmigung geschlossen werden. (Vorher
galt die kirchliche Trauung auch als staatlich anerkannte
EheschlieBung, die von den Pfarrgemeinden gemeldet
wurde.) Priester und Katechisten wurden verhaftet, weil
sie gegen die Anordnungen verstofien hatten. Von 1979
bis 1986 wurden mehr als 270 Missionare und 130 Or-
densschwestern ,ausgewiesen®; die konkrete Praxis sah
daher sehr unterschiedlich aus: entweder verweigerte
man eine Verlingerung der einjihrigen Aufenthaltser-
laubnis oder man teilte den Missionaren mit, sie seien
unerwiinscht und , diirften“ das Land verlassen.

Im Herbst 1986 wurden die Missionsschulen , Yaga Mu-
kama*“ in KiRundi, der Nationalsprache Burundis, ge-
schlossen, in denen etwa 350000 Schiiler an drei Tagen
alle zwei Wochen Lesen, Schreiben und Rechnen lernten.
Diese Mafinahme traf vor allem die drmsten Bevdlke-
rungsschichten — also die Bauern auf dem Land -, die die
hohen Schulgelder fiir die staatlichen Schulen nicht auf-
bringen konnten und auf die Missionsschule angewiesen
waren. Die Alphabetisierungskampagne, die von der ka-
tholischen Kirche getragen wurde, kam zum Erliegen.
Auflerdem wurden die kirchlichen Organisationen, die
Katechistenschulen und pastoralen Schulungszentren
verboten. Die kleinen und mittleren Seminare wurden
verstaatlicht bzw. enteignet.

Anfang 1987 verbot der Prisident auch den Religionsun-
terricht an allen Schulen des Landes. Die Katechisten
wurden nach Hause geschickt. Alle im Erziehungswesen
arbeitenden Priester und einheimischen Ordensleute
wurden entlassen. Dadurch verloren die einheimischen
Ordensgemeinschaften ihre Lebensgrundlage. Nur we-
nige Monate spiter ging Bagaza noch einen Schritt wei-
ter: im April wurden die Pfarrgemeinderite abgeschafft,
und den Kathechisten wurde ihre pastorale Titigkeit
untersagt mit der Begriindung, Katechisten und Pfarr-
gemeinderite stinden unter dem schidlichen Einflufl
verantwortlicher Kirchenfithrer, die selbst irregeleitet
seien.

Die Verfolgung der Kirche in Burundi wurde im Ausland
vor allem in den letzten, Jahren aufmerksam verfolgt. So
konnte z.B. die Ausweisung zweier deutscher Missionare
aufgrund der Intervention des Bundeslandes Baden-
Wiirttemberg, das in Burundi entwicklungspolitisch aktiv
ist, wieder riickgingig gemacht werden. Wihrend des
frankophonen Gipfels in Québec im vergangenen Jahr
hat Jacques Chirac bei einem Gesprich mit Prisident Ba-
gaza diesem gesagt: ,Mir fillt es schwer, die Haltung ih-

rer Regierung gegeniiber der katholischen Kirche zu
verstehen. Es hat den Anschein im Ausland, als wiirden
sie die Kirche verfolgen. (Le Monde, 5.9.1987) Die An-
wesenheit Bagazas in Quebec wurde von Major Buyoya
zum Sturz der Regierung genutzt; der sofortige Versuch
Bagazas, nach Burundi zuriickzukehren, scheiterte.

Die antikirchlichen Mafinahmen sind
aufgehoben

Eine der ersten und wichtigsten Mafinahmen der neuen
Machthaber war die Freilassung aller politischen Gefange-
nen — darunter auch dreier Priester und mehrerer Kate-
chisten — und die Offnung aller Kirchen. Die Regierung
Bagazas wurde ,nach Hause geschickt” und erst Wochen
spiter wurden drei Minister unter Anklage und Hausar-
rest gestellt.

In einem Erlal des Erziehungsministers (29.10.1987)
wird der Religionsunterricht an allen Schulen fiir alle
Konfessionen wieder erlaubt, Gottesdienste diirfen am
Wochenende in den Sekundarschulen und der Universi-
it gefeiert werden. Ordensleute kénnen sich fiir eine
Anstellung bei den 6ffentlichen Einrichtungen bewerben.
Der Erlafl des Innenministers (28.10.1987) macht wei-
tere Anordnungen der Regierung Bagazas riickgingig:
Die Feier von Gottesdiensten ist in der Woche erlaubt.
Katholische Organisationen kénnen wieder zugelassen
werden, Katechisten und Pfarrgemeinderite konnen ihre
Arbeit aufnehmen. Die Anwesenheit auslindischer Or-
densleute ist in Riicksprache mit Bischofen und staatli-
chen Stellen méglich. Religitse Veranstaltungen und
Versammlungen diirfen in Kirchenriumen stattfinden,
und die religitse Betreuung in Krankenhdusern und Ge-
fangnissen ist erlaubt. Die Missionsschulen ,Yaga Mu-
kama® sind wieder gedffnet. Die Frage nach der Riick-
gabe von Besitztiimern der Kirche soll von Fall zu Fall
gepriift bzw. geregelt werden. '

Fiir die Missionsorden — und natiirlich auch fiir die Orts-
kirche in Burundi — stellt sich nun die Frage, ob und un-
ter welchen Voraussetzungen Missionare in Burundi
wieder arbeiten konnen. Zehn Jahre hat die Kirche
schwere Priifungen durchgestanden. Der Glaube der ein-
zelnen Christen ist gewachsen. Aufgrund der Ausweisun-
gen von Missionaren hat die Kirche in einem Mafle auf
die Mitarbeit der Katechisten, der Pfarrgemeinderite
und der einheimischen Ordensleute gebaut, wie dies in
ynormalen Zeiten“ nicht der Fall gewesen war. Den Chri-
sten ist so stirker bewuflt geworden, daf} sie alle ,Kir-
che® sind und dafl sie in vielen Bereichen ihre Belange
selber vertreten und verwirklichen kénnen. Wenn die
Kirche in Burundi auf die Mitarbeit auslindischer Or-
densleute weitgehend verzichtet, so ergeben sich daraus
sicherlich vielfiltige Probleme, aber auch Chancen, den
eigenen Weg der eingeschlagenen Pastoral konsequent
weiterzugehen. Das Beispiel der Mokambi, der Gemein-
deleiter in der Erzdiszese Kinshasa (Zaire), zeigt, daf} ei-
nem Laien die Verantwortung fiir eine Gemeinde iiber-
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tragen werden kann. Warum sollen nicht auch in Bu-
rundi verstirkt Katechisten und einheimische Ordens-
leute Geimenden leiten, wie dies vereinzelt schon der Fall
war. Vielleicht kann die Kirche in Burundi in der augen-
blicklichen Situation auch die Frage diskutieren, ob Ver-
antwortliche der Hiigelgemeinschaften zu Priestern ge-
weiht werden koénnen (,viri probati®). ‘

In einem Interview mit ,,La Croix” (18. 11. 1987) duferte

Kurzinformationen

Johannes Paul II. sieht Fortschritte in der niederlindi-
schen Kirche.

Bei seiner Ansprache an die niederlindischen Bischéfe
anlifilich ihres Ad-limina-Besuchs (vgl. Osservatore Ro-
mano, 11./12.1.88) stellte der Papst fest, es sei fiir ihn
Freude und Trost, dafl in den letzten Jahren ein ,nicht
unbetriachtlicher Fortschritt™ auf dem Weg zu einer voll-
kommeneren ,,Communio® sowohl innerhalb der nieder-
lindischen Kirche wie in ihren Beziehungen zur Weltkir-
che erreicht worden sei. Als positives Zeichen wies der
Papst auf die Errichtung neuner Seminare und Konvikte fiir
die Priesterausbildung hin und erwihnte lobend die nie-
derlandische Ausgabe des neuen Kodex, der zweifellos
zur ,Forderung einer gemeinsamen kirchlichen Diszi-
plin“ beitragen werde, die mit der Disziplin der Weltkir-
che besser iibereinstimme. Auf zahlreichen Gebieten, so
Johannes Paul II., seien aber noch erbebliche Anstrengun-
gen vonnoten. Hochste Prioritit miisse die Familienpasto-
ral besitzen; die authentische Identitit der katholischen
Schulen miisse verstirkt werden. Es brauche dort eine
Katechese, die den jungen Menschen eine wirkliche
Kenntnis des katholischen Glaubens vermittle; ein allge-
meiner Unterricht iiber Religionen oder gar blofle Ge-
sellschaftslehre gentigten nicht. Bei den hauptamtlichen
pastoralen Laienmitarbeitern miisse alles vermieden wer-
den, was zur Entstehung einer Art ,Parallelklerus® fiih-
ren konnte. Der Papst rief die niederlandischen Bischofe
dazu auf, ihre ,vorsichtigen Bemiihungen® um einen
fruchtbaren Dialog mit kritischen Gruppen fortzusetzen,
die sich von der vollen ,Communio® zu entfernen droh-
ten. Er wies auf die ,ernste Krise“ des Ordenslebens in
den Niederlanden hin: Es gebe gegenwirtig Ordensnie-
derlassungen, die eine Art alternativer Kirche bildeten,
Zufluchtsorte fiir Menschen, die schwer mit der legiti-
men Autoritdt der Bischéfe zurechtkimen.

Das Zentralkomitee der deutschen Katholiken versffent-
lichte eine Erklirung zum Thema ,Zukunft des christli-
chen Sonntags in der modernen Gesellschaft®.

Erarbeitet wurde die Erklirung von der Kommission 8
des ZdK (,Pastorale Grundfragen®); sie hat — wie ihr
Untertitel andeutet — den Charakter von ,grundsitzli-

sich unterdessen der Prisident der Bischofskonferenz
von Burundi Msgr. Evariste Ngoyagoya, iiber die Zukunft
seines Landes optimistisch: ,Die Mafinahmen zur Wie-
derherstellung der offentlichen Freiheiten sind ermuti-
gend ... Die Kirche wiinscht sich ein abgesprochenes
Vorgehen bei allen Problemen, die sich stellen werden . ..
Es geht um eine neue Herausforderung an beide Seiten®,
also an Regierung und Kirche. Peter Cronenberg

chen Uberlegungen®. Sie eignet sich daher weniger als
Stellungnahme in der politischen Auseinandersetzung
um eine hinreichende Beriicksichtigung des Sonntags
etwa bei der Auseinandersetzung um gesetzliche bzw. ta-
rifliche Arbeitszeitregelungen, sondern eher zur Mei-
nungsbildung im Rahmen von Bildungsveranstaltungen,
in der Arbeit von Pfarreien, Gruppen und Verbinden,
aber auch fiir die persénliche Auseinandersetzung mit
dem Thema in der Familie. Im Kern geht es den Autoren
der Schrift — wie es ihr Titel schon sagt — um das unver-
wechselbar Besondere, das eigentliche des christlichen
Sonntags. Auf dem Hintergrund der jiidisch-christlichen
Sabbat- bzw. Sonntagstradition wird der Sinn des Sonn-
tags in seiner Bedeutung als ,Tag des Menschen®, ,Tag
der Gemeinschaft” und , Tag des Herrn® vorgestellt. Die
Erklirung bemiiht sich, die ,Krise des Sonntags“ in den
erofleren Kontext der — wie man es nennt — ,Krise des
Lebens®, also: den sich verindernden Lebensbedingun-
gen zu stellen. Dadurch wird auch plausibler, warum
man zu einer Aussage wie der kommt, dafl es sich beim
Sonntag um eines der ,hochsten Kulturgiiter® handele.
Auch vermeidet man alles, was als Versuch ausgelegt
werden konnte, einen alten und obendrein nostalgisch
verklirten Sonntag wiederherstellen zu wollen: Die Not-
wendigkeit des Sonntags — heute ,eher noch dringlicher
als in fritheren Zeiten“ — wird aus den Lebensbedingun-
gen von heute abgeleitet. Es brauche — ebenso wie es eine
okologische oder eine Friedensbewegung gebe — eine
Sonntagsbewegung.

Eine Erklirung der US-Bischofskonferenz zum Thema
AIDS hat eine erhebliche Kontroverse unter den Bischo-
fen ausgelost.

Wenige Wochen nach der Vollversammlung der Bi-
schofskonferenz im November 1987 war die Erklarung
vom Stindigen Rat veréffentlicht worden, ohne auf der
Vollversammlung Beratungsgegenstand gewesen zu sein.
Zu seinem allergrofiten Teil ist der Inhalt dieser Erkla-
rung nicht umstritten. Sie wiederholt im wesentlichen die
bekannte kirchliche Haltung in dieser Frage. Methoden
unter dem Stichwort ,safe sex“ werden abgelehnt, da sie
die Promiskuitit nur férderten und im tibrigen besten-
falls nur ein eingeschrinkt wirkungsvolles Mittel zum



