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' HK: Was kann Politik, was kann politische Fihrung, wo
sie gestaltend eingreift, iiber die Tagespolitik hinaus an
Orientierung fiir das gesellschaftliche Zusammenleben
leisten?

Schiuble: Sie kann Themen setzen, die iiber den Tag hin-
aus wirksam werden. Sie mufi dabei von klaren Grund-
wertevorstellungen ausgehen, die fiir die Bevélkerung als
solche erkennbar sind. Aber in einem freiheitlichen Sy-
stem muf} dies in pluralistischer Offenheit im Wettbewerb
mit dem politischen Gegner geschehen. Wer sich in die-
sem Wettbewerb durch Uberzeugungsarbeit als mehr-
heitsfihig behauptet, hat die Chance, iiber die Tagespoli-
tik hinaus Orientierung zu bieten.

HK : Miissen Politiker auch wieder deutlicher sagen, wo-
fiir Politik da ist und wofiir nicht? Oder anders gefragt:
Sind Politiker, die ja von Zustimmung leben und von da-
her besonders dazu neigen, mehr zu versprechen, als sie
halten konnen, dazu iiberhaupt in der Lage?

Schauble: Sie konnen und miissen dazu ihren Beitrag lei-
sten, wir missen ein Stiick mehr Gelassenheit prakuzie-
ren, und wir miissen herunter von Darstellungsansprii-
chen, die den Eindruck erwecken, Politiker seien oder
hitten zu sein Superleute, die etwas nur in die Hand zu
nehmen brauchten und dann funktioniert es auch schon.
So ist es ja nicht. Damit ist nicht gesagt, dafl Regierung
und Parteien auf krisenhafte Entwicklungen nur reagie-

ren sollen. Wir brauchen eine vorausschauende Politik,
die Krisen nicht herbeifiihrt, sondern méglichst schon thr
Entstehen vermeidet. Aber als politisch Verantwortliche
haben wir auch die Pflicht, immer wieder zu vermitteln,
dafl das hohe Mafl an Normalitit, das wir haben, auch ein
Wert ist.

HEK: Was bedeutet fiir Sie politisch geistige Fithrung?
Gibt so etwas im Ringen um politische Mehrheiten iiber-
haupt Sinn?

Schauble: Doch, aber bezogen auf den politischen Wett-
bewerb, wie ich ihn eben geschildert habe: Als Durchset-
zen von Wert- und Ordnungsvorstellungen im politischen
Wettbewerb zwischen Mehrheit und Minderheit in der
parlamentarischen Auseinandersetzung. Denn der politi-
sche Prozefl beschriankt sich ja nicht auf Regierung und
Opposition. Je besser es den jeweiligen Konkurrenten ge-
lingt, ihre Wert- und Ordnungsvorstellungen zu verdeut-
lichen und praktisch umzusetzen, um so mehr prigen sie
das gesellschaftliche Gesamtklima. Insofern hingen fiir
mich geistige Fiithrung und Regierungsfihigkeit eng zu-
sammen. Als die Sozialdemokraten nach landliufigem
Urteil Ende der siebziger Jahre der geistigen Fithrung
nicht mehr fihig waren, verloren sie in der Folge auch die
Regierungsfihigkeit. Wenn wir die Regierungsfihigkeit
bewahren wollen, miissen wir in der Lage sein, stirker als
andere fiir unsere Ordnungs- und Wertvorstellungen zu
werben und diese auch durchzusetzen.

Unangefochtene Kirchlichkeit — universaler

Horizont

Weg und Werk Hans Urs von Balthasars

Der am 26. Juni verstorbene Hans Urs von Balthasar (vgl.
HEK, August 1988, 396) war eine einmalige Erscheinung in
der katholischen Theologie unseres Jahrbunderts. Werner Li-
ser SJ, Dogmatiker in Frankfurt/St. Georgen, befafit sich seit
seiner Dissertation iiber von Balthasar als Ausleger der Kir-
chenvdter kontinuierlich mit dem Werk des Schweizer Theo-
logen. Nachstebend wiirdigt er Persinlichkeit und Theologie
von Balthasars.

In den Morgenstunden des 26. Juni 1988 ist in Basel Hans
Urs von Balthasar gestorben. Zwei Tage spiter hitte er in
Rom durch Papst Johannes Paul II. in das Kollegium der
Kardinile aufgenommen werden sollen. Wie aus einem
am 1. Juli zu Beginn des Beisetzungsgottesdienstes in der
Hofkirche zu Luzern verlesenen Brief des Papstes an den
Zelebranten, Joseph Kardinal Ratzinger, hervorgeht, sollte
der Schweizer Theologe durch die Verleihung der Kardi-
nalswiirde fiir sein theologisches Werk geehrt werden.
Daf} es zur Teilnahme an dem Konsistorium in Rom dann

doch nicht mehr kam, figt sich dem Bild der Personlich-
keit von Balthasars durchaus passend ein: er war seiner
Kirche stets zuinnerst verbunden, bevorzugte aber den
unauffilligen Dienst als Seelsorger und Schriftsteller. Bis
zu seinem Lebensende hat von Balthasar ein ungewohn-
lich dichtes und fruchtbares Wirken entfalten kénnen.
Dabei ist davon auszugehen, dafl vieles den Augen Au-
fenstehender verborgen ist und bleiben wird.

Ansitze, Begegnungen, Wendungen

Am 12. August 1905 wurde Hans Urs von Balthasar in Lu-
zern geboren. Er entstammte einer alten katholischen Fa-
milie seiner Heimatstadt. Schon frith richtete sich sein
Interesse auf die Literatur und die Musik. Nach der Gym-
nasialzeit, die er bei den Benediktinern in Engelberg und
dann bei den Jesuiten in Feldkirch verbrachte, studierte er
in Zirich, Berlin und Wien Germanistik. Begegnungen
mit Romano Guardini, Rudolf Allers und Hans Eibl ha-
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ben ihn damals beeindruckt. Wihrend der Studienjahre
nahm von Balthasar mit Freunden an 30tigigen ignatiani-
schen Exerzitien teil. Damals faflte er den Entschluf},
nach Abschluff der Studien in die Gesellschaft Jesu einzu-
treten. Spiter hat er mehrfach mitgeteilt, dafl die ihm zu-
tell gewordene Berufung nicht nur fiir seinen weiteren
Lebensweg, sondern auch fiir Grundoptionen seines Den-
kens von ausschlaggebender Bedeutung gewesen sei.

Bevor von Balthasar 1929 ins Noviziat in Feldkirch ein-
trat, schlof} er noch sein Doktorexamen ab. Der Titel sei-
ner Dissertation lautete: ,Geschichte des eschatologi-
schen Problems in der modernen deutschen Literatur®.
Nach dem zweijihrigen Noviziat folgte ein zweijihriges
Philosophiestudium in  Pullach  (bei Miinchen,
Berchmanskolleg). In diesen Jahren war ihm der Kontakt
zu Peter Lippert und Erich Przywara wichtig. Dann folgten
vier Jahre des Theologiestudiums in Lyon — 1933 bis 1937,
Damals nahm sich Henri de Lubac seiner an. Daraus ent-
stand eine lebenslange und tiefe Freundschaft. 1936 emp-
fing von Balthasar in Miinchen durch Kardinal Faulhaber
die Priesterweihe. Nach einem Zwischenspiel in Miin-
chen, wo er in der Redaktion der ,,Stimmen der Zeit* mit-
arbeitete, ibernahm er 1940 in Basel die Aufgabe des
Studentenpfarrers. Die folgenden Jahre waren durch viel-
filtige studentische und akademische Aktivititen geprigt.
Zahlreiche Kontakte ergaben sich, u.a. zu Kar/ Barthund
Adrienne won Speyr.

1950 verlieff von Balthasar den Jesuitenorden, nachdem
sich eine Ubereinkunft beztiglich seiner Rolle in der von
ihm zusammen mit Adrienne von Speyr gegriindeten
»Johannesgemeinschaft® mit den Verantwortlichen des
Ordens nicht hatte erzielen lassen. Von Balthasar hat die-
sen Schritt spater als nicht vermeidbar, aber doch auch fiir
ihn sehr schmerzlich bezeichnet. Er fithlte sich der Gesell-
schaft Jesu trotz allem bis zu seinem Lebensende innerlich
verbunden, und wenn er bisweilen Entwicklungen, die er
in ithr wahrnahm, kritisierte, so tat er es aus einer tieferen
Liebe zu ihr. Dafl der Jesuit Felix Tréschin dem am Vor-
abend der Beisetzung in der Basler Marienkirche gefeier-
ten Requiem die Predigt hielt, ist als ein Zeichen der iiber
alle Trennungen hinweg fortdauernden Verbundenheit
zwischen von Balthasar und dem Jesuitenorden verstan-
den worden.

Von 1950 an konnte sich von Balthasar — er war nun nicht
mehr Studentenpfarrer — ganz seiner Arbeit als Seelsor-
ger, Verleger (,Johannesverlag®) und Schriftsteller wid-
men. Bis in die letzten Tage seines Lebens war es ithm
vergdnnt, titig zu sein.

Hans Urs von Balthasar war in einer selten unangefochte-
nen Weise in der katholischen Kirche beheimatet. Er hat
es selbst so empfunden und auch zum Ausdruck gebracht.
Dieses Sich-zu-Hause-Wissen in der katholischen Kirche
ging bei von Balthasar mit einer ungewohnlich starken in-
tellektuellen Begabung und einer bewundernswerten
Weite der geistigen Interessen einher. Die Welten der
Musik, der Dichtung und der Philosophie waren ihm
schon frith vertraut, und er wurde nicht miide, sie immer

wieder zu durchwandern. Er verfiigte auch iiber eine um-
fassende Kenntnis der Heiligen Schrift und der Ge-
schichte der christlichen Theologie. Man tibertreibt nicht,
wenn man ihn als einen universal gebildeten Menschen
bezeichnet.

Das Miteinander des Eingewurzeltseins in der Kirche und
des Vertrautseins mit den Welten des Geistes prigte das
Wirken des Verstorbenen. An dieser Stelle darf nun aber
nicht verschwiegen werden, dafl diese Haltungen auch
thre Kehrseite hatten. Sie lieflen den Mann des Geistes,
der er war, fiir viele Fragen, die den Menschen von heute
umtreiben — auch den Christen —, nicht geniigend Ver-
stindnis aufbringen. Sachlich mag er dabei letztlich nicht
im Unrecht gewesen sein, aber durch im Ton bisweilen
schroffe, nicht immer behutsam genug begriindete Urteile
hat er Menschen vor den Kopf gestofien und so die Di-
stanz anderer zu sich mitverschuldet. Der bekannteste Be-
leg dafiir ist das Biichlein ,Cordula oder der Ernstfall®
(1967). Aber auch fiir eine Reihe anderer, vor allem klei-
nere Texte triffc dies zu. Man sollte sich durch sie den
Blick auf das Wesentliche nicht verstellen lassen: dafd sich
in von Balthasars Leben und Denken kirchliche Gesin-
nung und Weite des Geistes zu einer spezifischen Darstel-
lung des Katholischen verbunden haben.

Verleger, Schfiftsteller, geistlicher
Begleiter

Als von Balthasar Ende der 30er Jahre seine Ausbildung
im Orden abgeschlossen hatte, iiberliefen ihm die Oberen
die Entscheidung, ob er einen Lehrstuhl fiir Dogmatik an
einer theologischen Fakultit tibernehmen oder lieber die
Stelle des Studentenpfarrers in Basel antreten wollte. Er
entschied sich fiir das Zweite — sicherlich nicht, weil er die
heimatliche Schweiz nicht verlassen mochte, sondern weil
er als Studentenpfarrer seine personlichen Schwerpunkt-
setzungen wiirde besser zum Tragen bringen konnen.
Zum einen wiirde er — ungebunden durch die regelmifi-
gen Lehrverpflichtungen im Rahmen eines festen Trak-
tatsystems — den willkommenen Freiraum haben, um die
inzwischen gewachsenen theologischen Uberzeugungen
weiterzuentfalten, zum anderen wiirde er zu einer leben-
digen geistlichen Praxis fiir sich und mit anderen stirker
herausgefordert sein und Gelegenheit haben. Gerade dies
war ithm wichtig, weil sich so seine Theologie, die immer
auch geistliche Theologie zu sein beabsichtigte, darstellen
und bewihren konnte. Die Entscheidung damals bedeu-
tete eine Weichenstellung. Im Riickblick auf das dann fol-
gende knappe halbe Jahrhundert zeigt sich, dafl von
Balthasars Wirken sich in drei Bereichen entfaltet hat. Er
selbst hat es mehrfach so gesagt und dabei auf die Reihen-
folge Wert gelegt: der erste Bereich ist der geistlich-seel-
sorgerliche, der zweite der verlegerische, der dritte der
schriftstellerische.

Der geistlich-seelsorgerliche Bereich: Hans Urs von Baltha-
sar hat gern und hiufig Exerzitien und Besinnungstage
geleitet (noch bis in die letzten Wochen hinein). Er hat
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auch Menschen um sich gesammelt und viele von ihnen
lange Jahre hindurch freundschaftlich und geistlich be-
gleitet. Einige haben sich in Gemeinschaften zusammen-
geschlossen. Zusammen mit Robert Rast griindete er in
den 40er Jahren die ,Studentische Schulungsgemein-
schaft®, die noch heute in der ,Akademischen Arbeitsge-
meinschaft® in der Schweiz fortlebt. Zusammen mit
Adrienne von Speyr rief er die ,Johannesgemeinschaft®
ins Leben. Der weibliche Zweig begann seinen Weg in den
40er Jahren. Eine Gruppe von Priestern bildet seit einigen
Jahren einen zweiten Zweig. Der ,, Johannesgemeinschaft®
hat von Balthasar mit einem hohen Einsatz an Zeit und
Kraft gedient. Sie war ihm wichtig, weil sie seinen Ein-
sichten iiber das Leben in der Nachfolge Jesu inmitten der
Welt am meisten entsprach. Enge Beziehungen unterhielt
von Balthasar in der nachkonziliaren Zeit auch mit den
franzésischen Gruppen ,Résurrection” und mit den Lei-
tern der italienischen Bewegung ,Comunione e libera-
zione“. Schliefllich gingen von ihm entscheidende Im-
pulse fiir die Gruppen aus, die sich in den verschiedensten
Lindern um die Zeitschrift ,,Communio® herum gebildet
haben. Das bei weitem meiste, das von Balthasar als geist-
licher Begleiter von Menschen gegeben hat, mufite der
weiteren Offentlichkeit allerdings — naturgemif — verbor-
gen bleiben.

Die werlegerische Tatigkeit: Ein Schwerpunkt in von Bal-
thasars Wirken ist es gewesen, Texte anderer Autoren aus
Geschichte und Gegenwart — Dichter, Philosophen,
Theologen, geistliche Lehrer — in gefilligen Ausgaben ei-
ner breiteren Leserschaft erstmals oder erneut zuginglich
zu machen. Hunderte von Biichern sind in gut vier Jahr-
zehnten herausgebracht worden — die meisten in dem von
thm geleiteten ,Johannesverlag®. Das Ordnungsprinzip
waren die ,Reihen®, von denen einige im Laufe der Zeit
ausgelaufen sind, andere aber bis in dieses Jahr hinein
weiterliefen. Vielfach war von Balthasar nicht nur als Ver-
leger, sondern auch als Ubersetzer titig. Die Bedeutung
dieser Arbeit, bei der es darum ging, bereitliegende, aber
oft zu wenig bekannte Schitze theologischer und geistli-
cher Literatur wieder ins Gesprich zu bringen, kann nicht
leicht iiberschitzt werden. Die Auswahl und die Vorberei-
tung der Manuskripte lag bei von Balthasar selbst. Es ver-
dient festgehalten zu werden, daf} ein minimaler Einsatz
an Personal und Technik eine maximale Effizienz in Pro-
gramm und Gestaltung nicht verhindert hat. Es wird eine
schmerzliche Liicke im theologischen und spirituellen Bii-
cherangebot entstehen, wenn nach dem Tod von Baltha-
sars eine verlegerische Kraft seines Formats nun nicht an
seine Stelle treten kann.

Der von Balthasarsche Gesamtentwurf
katholischer Theologie

Von Balthasar hat ein immenses theologisches Werk hin-
terlassen. Es trigt ein unverkennbar eigenstindiges, auch
eigenwilliges Profil. In zahlreichen Aufsitzen und Biichern
hat er es dargelegt. (Vgl. die von C. Capol erstellte ,Hans

Urs von Balthasar-Bibliographie 1925-1980%; eine ab-
schlielende Biographie wird z.Zt. vorbereitet.) Manche
der kleineren Schriften geben die Anliegen programma-
tisch wieder oder nehmen zu aktuellen Entwicklungen
Stellung. In den umfangreicheren Werken kommt von
Balthasars theologischer Gesamtentwurf zum Tragen. Im
Zentrum steht die ,, Trilogie®, die in zwolf Binden zwi-
schen 1960 und 1987 erschienen ist: ,Herrlichkeit®
(= Theoisthetik), ,, Theodramatik®, ,, Theologik®. Sie ist
von fiinf Aufsatzbinden umgeben — ,Skizzen zur Theolo-
gie“, Bd. I-V: ,Verbum caro® (1960), ,Sponsa verbi®
(1960), ,Spiritus creator” (1967), ,Pneuma und Institu-
tion® (1974), ,Homo creatus est” (1986). Es war von Bal-
thasar vergodnnt, im Laufe mehrerer Jahrzehnte den schon
frith gehegten Plan, einen neuen Gesamtentwurf katholi-
scher Theologie vorzulegen, auch tatsichlich durchfithren
zu kénnen. Diesen Sachverhalt gilt es eigens zu wiirdigen,
zumal da in unserer Zeit — jedenfalls im Raum der katholi-
schen Theologie — ansonsten groflangelegte Entwiirfe sel-
ten geworden sind.

Wer den Werken von Balthasars erstmals begegnet, kann
sich durch die Fille der behandelten Themen und die Viel-
zahl der erwihnten Namen erdriicke fithlen. Lafit er sich
davon nicht abschrecken, sondern vertieft sich in das
Werk, so stellt er nach und nach fest: der Entfaltung ins
Mannigfaltige entspricht eine radikal durchgefiihrte ,Ein-
faltung® ins Zentrale: jeder von von Balthasar durchge-
filhrte Gedanke gewinnt seine Schliissigkeit in dem
Moment, da die Botschaft vom trinitarischen Geheimnis
der Menschwerdung, des Kreuzes und der Auferstehung
Jesu Christi zur Sprache kommt. Die Riickbindung jeder
theologischen Uberlegung an dieses Urdogma verleiht
dem Gesamtwerk eine innere Einheit. Die Entschieden-
heit, mit der sie geschieht, gehort zu den Merkmalem die-
ses Denkens. Ein Weiteres ergibt sich daraus folgerichtig:
Indem sich von Balthasar unter das christologisch-trinita-
rische Urdogma gestellt hat und sein theologisches Den-
ken von ithm bestimmen lieff, tat sich ihm eine beachtens-
werte Freiheit der iibrigen theologischen Tradition der
Kirche gegentiber auf. Hier lifit er sie auf sich beruhen,
dort ruft er sie in Erinnerung oder gibt ihr eine eigenwil-
lige Deutung. Dafl eine Bejahung des christologischen
Dogmas nicht das Ende, sondern den Anfang und die
Freisetzung des theologischen Denkens bedeutet — wie
Karl Rahner einmal formuliert hat —, beweist auf seine
Weise auch das Werk von Balthasars.

Laflt sich dieses Werk Schulen oder Richtungen zuord-
nen? Die offenkundige Distanz zur iiberlieferten Schultheo-
logie sowie die Originalitat der nun tberblickbaren
Werkgestalt iiberwiegen so sehr, dafl man geneigt ist, die
gestellte Frage zu verneinen. Andererseits ist auch von
Balthasars Werk nicht wie ein Meteor vom Himmel gefal-
len, sondern unter konkreten geschichtlichen Bedingun-
gen gewachsen. Und so erscheint es sinnvoll, wenigstens
den Versuch zu machen, einige Zuordnungen vorzuneh-
men. Es wird sich freilich zeigen, dafi man sich dabei Sy-
stematisierungen am richtigsten verboten sein lifit; zu oft
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stofft man auf iiberraschende Neueinsitze, die sich nur
durch die nie ermiidende Kreativitit von Balthasars erkli-
ren lassen.

Ein erster nachhaltiger Impuls ist schon frith von Dichtern
wie Goethe und Hoélderlin ausgegangen, bei deren Lek-
tiire von Balthasars Sinn fiir die Kategorie ,,Gestalt™ ge-
weckt wurde. Sofern die in seinem gesamten Werk zum
Zuge kommende Methode als ,,theologische Phinomeno-
logie“ bezeichnet werden kann, hat man es hier mit der
Auswirkung der Begegnung mit den Dichtern zu tun.

Der zweite bedeutsame Zuflufl zu von Balthasars Denken
stammt aus dem Bereich der Religionsphilosophie. In den
frithen 30er Jahren hat von Balthasar sich unter Anleitung
von Erich Przywara die Lehre von der Analogie des Seins
angeeignet und in den folgenden zwei Jahrzehnten immer
wieder religionsphilosophische Themen in deren Licht be-
arbeitet. ,Analogia entis“ besagt: das endlich Seiende ist
nur ,,analog® seiend; denn es ist konstituiert durch die real
unterschiedenen Prinzipien von Sein und Wesen, wiih-
rend Gott ontologisch dadurch bestimmt ist, daff in ihm
Sein und Wesen real identisch sind. Die Uberzeugung,
dafl die Lehre von der ,analogia entis® fiir jede rechte Phi-
losophie und auch Theologie von mafigebender Bedeu-
tung ist, ist bei von Balthasar stets lebendig geblieben. Sie
bestimmt verborgen oder ausdriicklich alle Auflerungen
seines Denkens. Im Laufe der Zeit hat das Verstindnis
der ,analogia entis“ bei von Balthasar allerdings eine
leichte Akzentverschiebung erfahren. Je mehr sich von
Balthasar von der Religionsphilosophie auf die Theologie
verlegte, um so mehr sah er sich genougt, die Analogie des
Seins konkreter als Analogie der Freiheit, als ,,analogia li-
bertatis® zu fassen. Diese meint ebenfalls das Verhiltnis
von Gott und Welt, Schépfer und Schopfung. Nun aber
geht es um das Miteinander der unendlichen, gottlichen
Freiheit und der endlichen, geschépflichen Freiheit. Diese

neue Akzentsetzung ertffnet die Méglichkeiten der Hin-

einnahme des Begriffs ,,Geschichte® in das Reden von
Gott und Welt. Eine erste Anregung fiir die angedeutete
Akzentverlagerung liegt fiir von Balthasar in seiner eige-
nen, in den Exerzitien erfolgten Berufungserfahrung. In
zahlreichen Texten hat er spiter zum Ausdruck gebracht,
daR das Zentralereignis der Exerzitien das Erfassen des
Willens Gottes, also die ,Wahl der Wahl Gottes® ist.
Darin geschieht die Begegnung der gottlichen und der
menschlichen Freiheit urspriinglich: analogia libertatis.

Von den Kirchenvitern zur ,nouvelle
théologie®

Ein dritter Einflufbereich kann genannt werden. Es ist
moglich, von Balthasar der Gruppe der Theologen zuzu-
ordnen, die vorwiegend in Frankreich gelebt und gewirkt
haben und die man gemeinhin als Vertreter der ,nouvelle
théologie“ bezeichnet — eine Kennzeichnung, die sie
selbst in der Regel von sich gewiesen haben, da sie die von
ithnen vertretenen Auffassungen weitgehend als Reaktua-
lisierungen von in fritheren Zeiten einmal lebendigen,

dann aber in den Hintergrund oder gar in Vergessenheit
geratenen Uberzeugungen verstanden. Theologen wie
Henri de Lubac, Jean Daniélou, Henri Boutllardu. a. gehor-
ten zu dieser Bewegung. Nicht nur dadurch, dafl von Bal-
thasar mit ihnen, besonders mit Henri de Lubac, seit
seiner Lyoner Zeit persénlich verbunden war, sondern
auch und vor allem dadurch, dafl er in theologischen
Grundentscheidungen mit ihnen iibereinstimmte, liflt er
sich thnen zuzihlen. Freilich hat er die empfangenen An-
stofle immer kreativ verarbeitet. Drei der Grundentschei-
dungen der ,nouvelle théologie seien genannt:

a) Man war sich dariiber einig, dafl der Extrinsezismus,
der die scholastische Lehre von Natur und Gnade be-
stimmte, zu iiberwinden sei. Angeregt durch M. Blondel,
P. Rousselot, J. Maréchal u. a., entwickelten die genannten
Theologen unter Riickgriff auf die alte augustinische und
thomistische Lehre von der ,tendentia naturalis in visio-
nem beatificam® eine neue theologische Anthropologie,
der zufolge der Mensch nach Gottes Willen grundlegend
auf die Begegnung mit dem gnidigen Gott angelegt ist.
Im groflen Stil hat H. de Lubac diese Lehre in seinem
Werk ,,Surnaturel® (1946) und in mehreren anderen Bii-
chern entwickelt. Von Balthasar hat schon in den 30er
Jahren in verschiedenen Texten die Grundiiberzeugung
dieser erneuerten Lehre von Natur und Gnade dargelegt.
Er hat an ihr auch spiter festgehalten. Im Zentrum seiner
anthropologischen Texte steht die Beschreibung der
menschlichen Sehnsucht nach Vollendung und der Erfah-
rung der Grenzen, an die der Mensch st6fit, wenn er ihr
folgt. Die gesuchte Erfiillung kann allein von Gott kom-
men, der sich dem Menschen gnidig zuwendet. Die erneu-
erte Gnadentheologie bildet das allgegenwirtige Grundge-
riist der Theologie von Balthasars.

b) Die Theologen der ,,nouvelle théologie® griffen Anre-
gungen auf, die in den vorhergehenden Jahren und Jahr-
zehnten von Gestalten wie Charles Péguy, Léon Bloy, Panl
Claudel, Georges Bernanos und ihnen allen zuvor Thérése
von Lisieux ausgegangen waren. Von Balthasar erhielt
Zugang zu deren Anliegen wihrend seiner Lyoner Stu-
dienzeit und dann noch einmal durch die Freundschaft
mit Albert Béguin, den er auf seinem Weg in die katholi-
sche Kirche begleitet hat. Zwel dieser Anregungen seien
eigens benannt. Sie kommen sowohl in den Biichern zur
Sprache, die von Balthasar mehreren der genannten Ge-
stalten gewidmet hat, als auch in anderen Schriften zu-
tage. Die erste zielt auf eine Uberwindung der Lehre von
der doppelten Pridestination, die in Frankreich, vermit-
telt durch den Jansenismus, in den letzten Jahrhunderten
einflufireich war. Dieser Lehre wurde die Botschaft von
Gottes universalem Heilswillen entgegengesetzt. Das zog
einen tiefgehenden Wandel in allen Fragen des Glaubens
und der christlichen Praxis nach sich. Vor allem die Rolle
der Kirche in Gottes Heilsplan mufite neu bestimmt wer-
den. Wiederum war es Henri de Lubac, der die entschei-
denden Uberlegungen in einem Buch zusammengefafit
hat: ,Catholicisme“ (1938). Von Balthasar hat es ins
Deutsche iibertragen und als ein ,,Grundbuch® fiir sich
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und seine Freunde bezeichnet. Fiir von Balthasars eigenes
Denken ist die Lehre von Gottes universalem Heilswillen
schlechthin zentral. Die zweite Anregung, die die Theolo-
gen der ,nouvelle théologie® von den katholischen Laien
und Dichtern Frankreichs tibernahmen, betrifft die Ein-
heit von Theologie und Spiritualitat. Spiritualitit besagt
hier: christliches Leben mitten in der modernen Welt; Be-
tonung der Solidaritit mit den Armen und Notleidenden;
Formung der Aktion durch Kontemplation und Gebet. Es
sind dies genau die Motive, die von Balthasar stets zum
Tragen zu bringen versucht hat — in seinen zahlreichen
Schriften zu Fragen des geistlichen Lebens und im Aufbau
der verschiedenen Gemeinschaften, denen er bis an sein
Lebensende verbunden war.

c) Schliefilich ist es fiir die Theologen der ,,nouvelle théo-
logie® kennzeichnend gewesen, dafl sie hinter die theolo-
gischen Traditionen des zweiten Jahrtausends zuriickge-

griffen haben auf die reiche Welt der Theologie der

Kirchenvdter. Dort nahmen sie Ansatzpunkte fiir die Kor-
rektur von Fehlentwicklungen der spiteren Zeit wahr. Es
war ihnen wichtig, dafl die Theologie der Kirchenviter
iiber weite Strecken hin geistliche Lehre war, daf sie sich
als Auslegung der Bibel darbot, daf! sie sich im Dialog mit
den Religionen und Philosophien ihrer Zeit vollzog, daff
sie schliefilich Gottes trinitarisches Wesen erérterte. In
Biichern und Aufsitzen legten sie ihre Erkenntnisse iiber
die Theologie der Kirchenviiter vor. Von bleibender Be-
deutung sind die kritischen Editionen der alten Texte; ge-
dacht ist hier vor allem an die Reihe der ,Sources
chrétiennes®. Von Balthasar hat sich an der Erschlieffung
der Kirchenvitertheologie seit seiner Lyoner Studienzeit
mit voller Kraft beteiligt. Er hat Biicher iiber Origenes,
Gregor von Nyssa, Maximus Confessor und andere in
den 30er Jahren geschrieben. Aufsitze iiber Evagrius Pon-
ticus und Johannes von Skythopolis folgten. Deutsche
Textsammlungen wurden ediert: aus Irendus, Augustinus,
Dionysius, Johannes Eriugena, Basilius u.a. Es gehort zu
den Grundoptionen des theologischen Werkes von Bal-
thasars, daff er sich durch das Denken der Kirchenviter
hat inspirieren lassen. Das schliefit nicht aus, daf} er sich
mit ihren Auffassungen bisweilen auch kritisch auseinan-
dergesetzt hat.

Im Gesprich mit Karl Barth und
Adrienne von Speyr

Von Balthasar lafit sich also am ehesten der Gruppe der
franzosischen Theologen zuordnen, die eine Erneuerung
der Theologie aus dem Gesprich mit den Kirchenvitern
und den neueren katholischen Schriftstellern erwarteten.
Deutsche Theologen suchten demgegeniiber stirker das
Gesprach mit der neuzeitlichen, zumal idealistischen Phi-
losophie. Sie erhofften sich von ihm Hilfe zur Uberwin-
dung der Grenzen, an die die iiberlieferte Schultheologie
gelangt war. Diesen Weg ist von Balthasar nicht gegan-
gen. Er hatte sich zwar in seinem Riesenwerk ,Apoka-
lypse der deutschen Seele® ausgiebig mit dem neuzeitli-

chen Denken in Deutschland befafit, aber nicht ohne das
Werk mit einem kriiftigen Gegenakzent abzuschlieffen —
durch ein Kapitel iiber Karl Barths Theologie. So brachte
er schon damals zum Ausdruck, dafl er sich zwar viele
Fragen stellen, aber nicht die entscheidenden Antworten
von der neuzeitlichen Philosophie geben lassen wollte. Er
hat zwar Ende der 50er Jahre in seinem Buch ,Die Gottes-
frage des heutigen Menschen® (1956) noch einmal einen
Versuch, neuzeitliche Philosophie fiir die christliche
Theologie auszuwerten, unternommen, sich aber von die-
sem Werk spiter distanziert.

Die Jahre in Basel — ab 1940 — bedeuteten fiir den Theolo-
gen von Balthasar eine Weiterfithrung und Vertiefung des
in Lyon Begonnenen. Stirkste Impulse gingen von den
Gesprichen mit Adrienne von Speyr und Karl Barth aus.
In ihnen wurden die Trinitatstheologie innerhalb des Ge-
samtentwurfs von Theologie zentral bedeutsam. Die
Frage nach der Méglichkeit einer universalen Reichweite
des gottlichen Heilswerkes bestimmte viele Gespriche.
Der entscheidende Beitrag A. von Speyrs zur Beantwor-
tung dieser Frage liegt im Hinweis auf die Lehre vom
,descensus ad inferos®, der Karl Barths in der Herausstel-
lung der Erwihlungslehre. Beide Anregungen sind in von
Balthasars Denken eingegangen und haben es bleibend
geprigt. Auf die Fragen, die schlieflich in der Lehre vom
Hollenabstieg Jesu und in der Lehre von der Pridestina-
tion ihre Antworten fanden, war von Balthasar wihrend
seiner patristischen Studien gestoflen.

Die Kirchenviter des Ostens, vorab Origenes und Gregor
von Nyssa, lehrten die alles einbegreifende Macht der
Gnade Gottes, freilich um den Preis ihrer Annahme der
Apokatastasis. Die Kirchenvdter des Westens, insbesondere
Augustinus, setzten bei der Erfabrung der Freiheit an. Auf
der Seite des Menschen legt sie sich als unabtretbare, un-
bedingt zu respektierende Verantwortlichkeit und als Fi-
higkeit auch zur Selbstverschliefung gegen Gottes Willen
aus. In Gott stellt sie sich als der unbegreifliche und sou-
verine Akt der Pridestination dar. Solche die Freiheit be-
tonende Theologie rechnet damit, daf Menschen sich
selbst definitiv vom Heil ausschliefen oder durch Gott
ausgeschlossen werden. Dessen Freiheit kann sich als Ver-
werfung darstellen. Von Balthasar rang in den 30er Jahren
mit der Frage, wie Origenes und Augustinus, d.h. die
Theologie des Ostens und die des Westens, die beide zen-
tralste Anliegen des Christlichen betonten, miteinander in
Einklang gebracht werden kénnten. Die Losung, zu deren
Erfassung die Gespriche mit Adrienne von Speyr Anfang
der 40er Jahre von entscheidender Bedeutung waren, lau-
tet: Die heilsuniversalistische Theologie des Ostens ver-
dient den Vorzug. Die berechtigten Anliegen des Westens
sind innerhalb der Theologie des Ostens zur Geltung zu
bringen. Darum ist sie selbst so zu korrigieren, daf} eine
trinitarische Kreuzes- und Hollentheologie zu ihrem Zen-
trum wird. In ihr geht es um den Erweis der Liebe Gottes,
die bis in die Situationen der Gottverlassenheit sich zu
entiuflern unternimmet, um den Siinder, der in seiner Frei-
heit nicht iibermichtigt werden darf, von innen her aus
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seiner Selbstverschlieflung zu befreien. Dafl dies stets ge-
lingt, darf von uns Menschen nicht behauptet, mufl aber
gehofft werden. In das angedeutete Konzept konnte auch
die Pridestinationslehre integriert werden, freilich auch
sie erst, nachdem sie fundamental korrigiert worden ist.
Karl Barth war hier der entscheidende Gesprichspartner,
der in seiner ,Kirchlichen Dogmatik® die Lehre von der
einfachen Erwihlung aller Menschen zum Heil entwickelt
hat. Im Riickblick hat von Balthasar geschrieben: ,,Barths
Erwihlungslehre, diese geniale Uberwindung Calvins,
zog mich michtig und bleibend an, sie konvergierte mit
Sichten Origenes’ und deshalb auch mit der Karsamstags-
theologie Adriennes” (Unser Auftrag, 1984, 85). Wie Karl
Barth hat auch von Balthasar die gesamte Schépfungs-
und Erlésungslehre von der Erwihlungslehre umgriffen
sein lassen.

Der Grundgedanke: Sein als Liebe

Die genannten Strome, abgesehen von vielen weiteren
grofleren und kleineren Einflissen von hier und da, sind
in von Balthasars Denken zusammengeflossen und zu ei-
ner originalen Gestalt von Theologie verarbeitet worden.
Diesem Unterfangen dienten die Bemithungen der vier
Jahrzehnte bis zu seinem Tod. Dabei traten aber gleich-
zeitig eine Reihe weiterer Themen hervor, die threrseits
keine isolierte Behandlung erfuhren, sondern stets in das
Ganze des Denkens verwoben erschienen.

Dazu gehort an erster Stelle seine Theologische Ontologie.
Die christliche Theologie hat sich in einer Welt zu entfal-
ten und zu bewihren, in der vorgingig zu ihr und unab-
hingig von ihr Menschen iiber Gott und die Welt
nachdenken und Briicken von der Welt zu Gott zu schla-
gen trachten. Die christliche Theologie — wie von Baltha-
sar sie versteht — tritt mit einem umfassenden Anspruch in
das Gesprich mit allen diesen denkerischen und religios-
praktischen Unternchmungen ein. Soll dieser als begriin-
det erscheinen, so mufd sie darlegen konnen, dafl sie —
erstens — auf der Ebene, auf der ihr Partner handelt und
denkt, eine iiberlegene Alternative anzubieten hat und
dafl sie — zweitens — den Partner mittels thres alternativen
Angebots nicht zu vernichten versuchen mufi, sondern
ihm innerhalb ihres Angebots zur Wahrung, ja Erfiillung
der seinem Weg innenwohnenden Wahrheitselemente
verhelfen kann. Korrekter und im Sinne der von Balthasar
immer wieder erdrterten Gedanken gesprochen, besagt
dies: die abendlindische Philosophie hat die Frage nach
dem Sein gestellt und geantworter: Das Sein ist Geist.
Geist aber besagt Bei-sich-Sein, Gelichtetsein, Identitit.
Religionsphilosophisch gewendet heifit dies: Gott ist das
namenlose Geheimnis, das jenseitige Eine, das absolute
Transzendente. Nur in einer negativen Theologie kann es
angedeutet werden. Die Wege, die Menschen beschreiten,
um zu diesem Gott zu gelangen, sind Aufstiege, die, wenn
sie gewagt werden, eine Abkehr von der Welt bedeuten.
Die abendlindische Philosophie hat erkannt — und auch
dies gehort zu ihren eindrucksvollen Leistungen —, dafl
dem Sein neben der Einheit noch weitere transzendentale

Eigenschaften zukommen: Wahrheit, Gutheit, Schénheit.
Legt sie den Sinn dieser Eigenschaften dar, so wiederho-
len sich in entsprechender Abwandlung die gedanklichen
Linien, die schon bei der Erérterung des Seins, sofern es
Einheit meint, aktuell waren.

Die christliche Theologie mufl ihrerseits die Frage nach
dem Sein stellen und dann auf ihre Weise beantworten.
Die Grundbewegung des Christlichen ist die des Abstiegs
Gottes in die Welt. Konkret ereignete er sich in der
Menschwerdung des Wortes Gottes und im Kreuz und
Hollenabstieg Jesu Christi. Die Begegnung mit diesem
Gott geschieht, wenn ein Mensch sich von dem auf ihn
zutretenden Gott antreffen liflt. Die M6glichkeitsbedin-
gung fiir Menschwerdung und Kreuz ist Gottes Trinitit.
Stellt man die Frage, innerhalb welchen Seinsverstindnis-
ses Gottes Trinitit gedacht werden kann, so lautet die
Antwort: das Sein ist Liebe (und damit innere Mannigfal-
tigkeit, Leben). Die Aussage: das Sein ist Liebe, kann an-
gesichts der Welt mit all ithrem Leid und ihrer Schuld
freilich nur aufrechterhalten werden auf der Basis des
Evangeliums vom Kreuz, durch das hindurch Gott im
Drama der Geschichte der Gott der barmherzigen und
herrlichen Liebe bleibt. Von Balthasars Theologie will ein
Hinweis auf diese erst durch das Evangelium konkret
moglich gewordene Ontologie sein, die die Ontologie, die
die abendlindische Philosophie hervorgebracht hat, zu-
gleich tiberbietet und in sich einbirgt. Sie ist eine trinitari-
sche Ontologie der Liebe. Wie sich im Rahmen einer
solchen theologischen Ontologie die transzendentalen Ei-
genschaften des Seins verwandelt darstellen, dies darzule-
gen, ist das Ziel der von von Balthasar vorgelegten
»Iriologie“: deren erster Teil thematisiert den Begriff der
Schonheit (,, Theoisthetik® = , Herrlichkeit®), der zweite
den der Freiheit (,Theodramatik®), der dritte den der
Wahrheit (, Theologik®). Das Seinsverstindnis, das in von
Balthasars gesamten Werk waltet, ist ein ,dialogisches®.
Nicht das Sein als Bei-sich-Sein, sondern das Sein als Ge-
sprich und Begegnung bestimmt das Denken. ,,Glaubhaft
ist nur Liebe“ lautet der Titel eines programmatischen
kleinen Buches, das von Balthasar 1963 begleitend zu sei-
ner Triologie verfafit hat. Und der 1987 erschienene ,,Epi-
log* bestitigt noch einmal, dafl es in der Trilogie um den
Entwurf einer theologischen Ontologie ging.

Theologie der Geschlechter und des
geistlichen Lebens

Zu den durchgehenden Themen in von Balthasars Den-
ken gehort aber auch die Phanomenologie und die Theolo-
gie der Geschlechter. Dafl es den Menschen als Mann und
Frau gibt und was geschieht, wenn sie einander begegnen,
kann von den naturwissenschaftlichen Anthropologien al-
lein nicht erschépfend beschrieben werden. Uber sie hin-
aus sind auch die Philosophie und die Theologie zustin-
dig. In phinomenologisch vorangehenden Anniiherungen
hat von Balthasar mehrfach ein ganzheitliches Bild der
menschlichen Geschlechtlichkeit gezeichnet und dabei
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auch einen Zugang zum Verstindnis der Geschlechter-
differenz gebahnt. Die frither vielfach tibliche Erschlie-
flung des Mannlichen durch das Attribut ,,aktiv® und die
des Weiblichen durch das Gegenattribut ,,passiv® wird
durch eine Sicht tiberboten, die die Elemente der Emp-
fanglichkeit und der Fruchtbarkeit sowohl im M:innli-
chen als auch im Weiblichen aufspiirt — wo sie freilich in
unterschiedlicher Weise einander zugeordnet sind. Eben
daraus ergibt sich die Differenz der Geschlechter. Wer-
tende Unter- bzw. Uberordnungen unterbleiben. Die Ge-
schlechterdifferenz gehort zu der von Gott gesetzten
Ordnung der Schépfung. Damit ist ihre theologische Di-
mension beriithrt. Zu der Theologie der Geschlechter ge-
hort nach von Balthasar nun aber auch, daff die Entspre-
chungen, die es im Raum der Offenbarung zu den in der
Phinomenologie der Geschlechter wahrgenommenen on-
tologischen und existentiellen Gehalten gibt, erortert wer-
den. Damit ist ein Schliissel zu von Balthasars gesamter
Theologie benannt. Die Art und Weise, wie die Trinitits-
lehre, die Christologie, die Mariologie, die Ekklesiologie
und die christliche Lebenslehre in ihr konkret durchge-
fithrt werden, ist nur so verstindlich. Impulse zu von Bal-
thasars Theologie der Geschlechter sind von A. von Speyr
ausgegangen. Ihre Entfaltung und ihre fortschreitende
Einbringung in das ganze Gefiige der Theologie war eines
der zentralen Anliegen von Balthasars in den spiteren Jah-
ren seines Schaffens.

Schliefilich nahmen in Balthasars Werk Darlegungen zu
Fragen der geistlichen Theologie einen betrichtlichen Raum
ein. Ein Teil von ihnen gilt der Aufdeckung und Uberwin-
dung von Fehlformen christlicher Spiritualitit, die sich
schon in den ersten christlichen Jahrhunderten dadurch
angebahnt haben, daf} die Lehrer des geistlichen Lebens
sich zu einseitig an den Angeboten religioser Lebensge-
staltung orientierten, die im Raum der (neu-)platonischen
Religionsphilosophie entwickelt worden waren. Das Ver-
stindnis des Gebetes, des Verhiltnisses von Kontempla-
tion und Aktion, der kirchlichen Stinde und der evangeli-
schen Rite war durch Motive mitbestimmt, die eher einer
vorchristlichen Mystik als dem Evangelium entstammten.
Dieses aber hat andererseits Quelle und Maf aller christ-
lichen Spiritualitit zu sein. Das bedeutet: das geistliche
Leben hat sich im Kern als Leben in der Nachfolge Jesu,
die sich im Rhythmus von Berufung und Sendung ereig-
net, zu vollziehen.

Bei der ndheren Kennzeichnung dessen, was Nachfolge
Jesu bedeutet, setzt nun von Balthasar einen Akzent, der
seine gesamte geistliche Theologie prigt und fiir von Bal-
thasars Theologie iiberhaupt kennzeichnend ist: sie ist die
marianische und dann auch ignatianische ,indiferencia®,
die aktive Breitschaft, Gottes Wort und Willen Raum zu
geben. Diese ,indiferencia® ist nicht nur die Entsprechung
und Uberbietung aller Formen der ,,Gelassenheit®, die in
sonstigen Spiritualititen betont wird, sie ist auch die in-
nerhalb des Christlichen entscheidende Weise, wie Men-
schen sich Gottes Gnade aneignen. Sofern sie der
eigentliche Gehalt des christlichen Existenzvollzugs ist,

relativieren sich von ihr her alle kirchlichen Stinde und
Strukturen. Die Heiligen leben sie am entschiedensten.
Darum sind sie die Leitbilder allen christlichen Lebens. In
von Balthasars Denken ist die marianische, ignatianische
sindiferencia“ von so grundlegender Bedeutung, dafl er
von ihr her nicht nur die klassische Trias Glaube, Hoff-
nung, Liebe erschliefit, sondern auch den Anteil, den der
Mensch in die Vollziige der Sakramente, z. B. der Eucha-
ristie, einbringt. Das Verstindnis des kirchlichen Amtes
und der Rolle des Laien in der Kirche hingt von ihr ab.
Auch die Theologie der evangelischen Rite, die von Bal-
thasar immer ein besonderes Anliegen war, und von ihr
her die Deutung des Weges der Sikularinstitute und der
klassischen Ordensgemeinschaften kreisen um diese
Mitte.

Schwierigkeiten fiir die Rezeption

Ist das Denken von Balthasars durch andere rezipierbar?
Ohne Zweifel sind bereits viele Anregungen, die von dem
Werk ausgehen, aufgenommen worden, und dies wird
auch in Zukunft der Fall sein. Die Tatsache, dafl viele der
Biicher von Balthasars inzwischen in mehrere Sprachen
iibersetzt worden sind, kann als Beleg fiir das Interesse
gelten, das ihnen iiber den deutschen Sprachraum hinaus
entgegengebracht wird. Ob eine Rezeption grofieren Aus-
mafles, bei der die im Laufe der Jahrzehnte gewachsene
Werkgestalt als ganze oder in ihren wesentlichen Kontu-
ren iibernommen wiirde, stattfinden wird, lifit sich kaum
voraussagen. Auf jeden Fall ist dabei eine Reibe von spezi-
fischen Schwierigkeiten zu iiberwinden. Eine erste liegt im
Umfang des Werkes und in der Dichte vieler Texte. Es be-
darf eines betrachtlichen Zeiteinsatzes und einer griindli-
chen theologie- und geistesgeschichtlichen Vorbildung,
wenn man zu einem echten Verstehen der von von Baltha-
sar dargelegten Gehalte vorstoflen will. Die Zahl der po-
tentiellen Interessenten, die beide Voraussetzungen erfiil-
len (konnen), ist vermutlich nicht grofi.

Eine zweite Schwierigkeit liegt darin, dafl von Balthasar
sich und seinen Lesern zumutet, die Antwort auf die Frage
nach der beute richtigen Gestalt von Theologie aus dem Dia-
log mit der groflen abendlindischen Tradition sowie aus
der Aufmerksamkeit auf die Botschaft der Heiligen zu er-
warten. Daraus kann der Eindruck entstehen, aktuelle
kirchliche und gesellschaftliche Erfahrungen finden in
diesem Werk wenig Beachtung. Sein Verfasser sei ein
skonservativer®, vorneuzeitlicher theologischer Denker.
Dieser Eindruck mag nicht ganz unberechtigt sein. Wer
aber Theologie aus dem Kontakt mit der je gegenwiirtigen
Wirklichkeit treiben zu miissen meint — und dafiir spre-
chen starke Griinde —, wird in der Regel eher nach den
Werken anderer Autoren greifen. Eine dritte, fiir viele
fast uniiberwindliche Schwierigkeit tut sich auf, wenn
man auf Biicher wie ,Erster Blick auf Adrienne von
Speyr (1968) oder ,Unser Auftrag® (1984) stofit. Das
iiber Adrienne von Speyr und von Balthasars Beziehung
zu ihr dort Mitgeteilte, das hiufig die Grenzen des nicht
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nur in der Welt, sondern auch in der Kirche Gewohnten
und Bewihrten verletzt, ruft eine Irritation hervor, die
auch zu dem iibrigen Werk von Balthasars den Zugang er-
schwert. Gegen von Balthasars eigenen Rat wird man gut
daran tun, diese Biicher auf sich beruhen zu lassen, und
sich nur mit dessen eigenem theologischem Denken zu be-

Ideologisch aufgeheizt

fassen. Mit der Nennung der Schwierigkeiten, die der Re-
zeption des Werkes des verstorbenen Schweizer Theolo-
gen entgegenstehen, ist freilich die Frage noch keineswegs
beantwortet, ob nicht in ihm noch manch ein langfristig
guttuendes Heilmittel fiir unsere Situation in Kirche und
Welt bereitliegen konnte. Werner Loser

Die kirchliche Entwicklungsarbeit in Frankreich

Seit Anfang dieses Jabres berichten wir in loser Folge iber die
kirchliche Entwicklungshilfe in verschiedenen europdischen
Léndern. Wir begannen mit der Schweiz (vgl. HK, Januar
1988, 43ff) und Osterreich (vgl HEK, Mai 1988, 240ff).
Schon der besonderen Staat-Kirche-Beziehungen in Frank-
reich wegen unterscheidet sich die dortige Situation nicht un-
betréchtlich von derjenigen in den deutschsprachigen Ldin-
dern. Gerade die kirchliche Entwicklungsarbeit stebt in
Frankreich mitten in einer kontrovers gefiibrten, ideologisch
anfgebeizten Auseinandersetzung wm ibre Aufgabenstellung.
Auflerdem pluralisiert sich der franzésische ,Markt* an Hilfs-
organisationen zunebmend.

Die Entwicklungshilfe-Programme der Kirchen sind in
Frankreich Gegenstand heftiger Diskussionen in den
Massenmedien und in der 6ffentlichen Meinung: Wih-
rend allgemein ein Riickzug auf das Ich bzw. ein Indivi-
dualismus festzustellen sind, hilt man in den Kirchen an
einem tatsichlichen Willen zur Hilfe fiir die Dritte Welt
fest. Die Enzyklika ,Sollicitudo rei socialis® von Papst Jo-
hannes Paul II. kam genau zum richtigen Zeitpunkt, um
diejenigen in ihrem Einsatz zu bestirken, die eine neue
Solidaritit mit der Dritten Welt schaffen méchten.

Auswirkungen der strikten Trennung
von Staat und Kirche

Die Bemithungen der Kirchen in Frankreich in der Ent-
wicklungshilfe lassen sich nur vor dem besonderen fran-
zosischen Hintergrund des Laizismus verstehen: Kirche
und Staat sind strikt getrennt, beide Bereiche voneinander
finanziell absolut unabhingig. Die Kirche erhilt keine di-
rekte finanzielle Unterstiitzung, ihre Finanzen sind auto-
nom und hingen in keiner Weise vom Staat ab.
Dennoch erhalten einige kirchliche Einrichtungen, etwa
die Schulen, finanzielle Mittel, dies jedoch nicht als
kirchliche, sondern als schulische Einrichtungen. Bis in die
jiungste Zeit hinein gehoérten die kirchlichen Aktivititen
auf dem Gebiet der Entwicklungshilfe nicht zu den Berei-
chen, in denen sich der Staat finanziell beteiligte. Eine Zu-
sammenarbeit in Form von gemeinsam finanzierten
Projekten beginnt jedoch inzwischen.

Die grofien katholischen und protestantischen Organisa-
tionen mufiten daher seit langem lernen, auf sich allein ge-
stellt zu agieren. Die wenigen Mittel, die zur Verfiigung
stehen, stammen in erster Linie aus direkten Zuwendun-
gen der Gliaubigen: Kollekten in den Kirchen, Spenden
wihrend der osterlichen Bufizeit oder Stiftungen. Man
lebt von der allgemeinen Spendenbereitschaft, mufl auf
die Einkiinfte setzen, die durch freiwillige, nicht-organi-
sierte Zuwendungen zusammenkommen.

Traditionell ging man davon aus, dafl die Franzosen we-
nig Geld fiir private Entwicklungshilfe aufwenden — weni-
ger als einen Dollar pro Einwohner —; wihrend man in
Kanada, den Niederlanden oder der Schweiz fiinf Dollar
erreicht. Eine Studie von Mai 1986 ergab jedoch, daf} bei
den franzosischen Nicht-Regierungs-Organisationen
(NGO) bis zu diesem Zeitpunkt dreimal soviel Mittel zu-
sammenkamen, als man angenommen hatte: insgesamt
gut 1,3 Milliarden Francs (beriicksichtigt man pauschal
auch die in der Rechnung nicht erfafiten Mittel, kommt
man auf etwa 1,5 Milliarden Francs). Allerdings ist dies
immer noch zehnmal weniger, als der deutschen privaten
Entwicklungshilfe zur Verfiigung steht.

938 Millionen von der ermittelten Gesamtsumme von
1320 Millionen Francs sind private Spenden, 382 Millio-
nen Subventionen aus staatlichen Haushalten. Somit
stammt ein ganz erheblicher Teil der Einnahmen privater
Organisationen aus 6ffentlichen Quellen (und zwar in
Form von Zuschiissen, auflerordentlichen Subventionen
u.a.m.). Diese 6ffentlichen Gelder flieflen nicht regelmi-
fig und nicht automatisch, sondern sind an konkrete, von
den Organisationen betreute Projekte gebunden. Die
staatliche Unterstiitzung fir die franzosischen NGOs
macht in Relation zu den sonstigen Einnahmen einen nur
geringen Teil aus (30 Prozent). Zum Vergleich: In Belgien
und den Vereinigten Staaten sind dies immerhin 50 Pro-
zent, in der Schweiz und den Niederlanden 100 Prozent.

Die Mediatisierung der
Dritte-Welt-Arbeit

Die dffentliche Entwicklungshilfe Frankreichs ist demge-
geniiber natiirlich sehr viel umfangreicher. Sie erreicht



