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Schutzbediirftigen in unseren Gemeinden und in der Ge-
sellschaft um? Wie mit denen, die mit kirchlichen Gebo-
ten in Konflike geraten sind? Kénnen wir nur hilflos der
Zerstorung unserer Umwelt zusehen? Wie ist der Resi-
gnation so vieler Menschen zu wehren, die sie mutlos
macht oder gar zur Ausreise dringt?

Das sind gewichtige Fragen, die nicht einfach zu beant-
worten sind. Aber wir miissen die Antwort gemeinsam su-
chen, geleitet vom Geist Christi. Eine wichtige Aufgabe
fiir uns Seelsorger wird es sein, in der Verkiindigung und
im Gesprich noch stirker Euren Alltag vom Evangelium
her zu beleuchten. Wir werden uns gemeinsam noch mehr
darum sorgen miissen, daff wir zu einer wirklichen Bru-
derschaft der Glaubenden werden. Dabei konnen alle ihre
Gnadengaben entfalten und sich zum Dienst und Zeugnis
in der Welt ermutigt fiithlen: Minner und Frauen, Junge
und Alte, die Mitarbeiter der Kirche und die geweihten
Amtstriger. Wir wissen, dafl manches in unserer Kirche
noch nicht so ist, wie es sein kénnte und nach dem Willen
Christi sein sollte. Wir alle bediirfen der Bereitschaft zu
Umkehr und Buffe. Daraus erwachsen die geistlichen
Krifte, die uns als Kirche auch in Zukunft zu selbstlosem
Dienst an den Menschen befihigen werden.

Wir Bischofe schauen dabei dankbar auf das Zeugnis der
Generation vor uns, die nach dem Krieg Grofles im
Dienst fir die Menschen geleistet hat und noch leistet.

Aber wir fragen uns, ob sie Nachfolger finden wird, bei-
spielsweise Arzte, Schwestern und Pflegekrifte, die auch
weiterhin unsere caritativen kirchlichen Hiuser zu Stitten
der barmherzigen Liebe Christi machen. Wir fragen uns,
ob sich geniigend selbstlose und ideal eingestellte Minner
und Frauen finden werden — Priester, Ordensleute, Laien,
die uns in der Seelsorge und in der Glaubensverkiindi-
gung helfen werden. Wir sehen freilich auch mit Freude,
wie viele sich in den Gemeinden und mitten in der Welt
gliubig engagieren. Das sind Hoffnungszeichen, die uns
zuversichtlich stimmen.

So bitten wir Euch: Stimmt nicht ein in den Chor derer,
die sagen: ,Es hat doch alles keinen Zweck!; die sagen:
,Hier sehen wir fiir die Kirche, fiir uns und unsere Kinder
keine Chancen! Das stimmt einfach nicht! Wir Christen
messen doch unser Leben, unseren Alltag und unsere
Chancen nicht allein an innerweltlichen Maf3stiben! Es
gibt sicherlich Situationen, die zunichst wie eine Zumu-
tung aussehen. Gerade diese Situationen kénnten uns
aber unserem Herrn niherbringen. Gehort nicht die Kir-
che dorthin, wo ihr Herr ist? Er kam, ,um zu dienen und
sein Leben hinzugeben als Losegeld fiir viele* (Mk 10,45).
Wir sind als katholische Kirche in diesem Land auf dem
richtigen Weg, wenn wir in der Nachfolge Christi immer
mehr Kirche mit den Menschen und fiir die Menschen
werden.

,,Als Mann und Frau schuf er sie
Theologische Bemithungen um das Bild der Frau

Daff der Frauenfrage derzeit besondere kirchlich-theologische
Aufmerksamkeit gilt, belegt nicht nur das am 30. September
verdffentlichte Apostolische Schreiben Johannes Pauls I1. iiber
Wiirde und Berufung der Frau (vgl HEK, November 1988,
507-509). Allein fiir den deutschsprachigen Raum sind aus den
letzten Monaten gleich drei einschligige Veranstaltungen
bzw. Positionsbestimmungen zu verzeichnen: Die Salzburger
Hochschulwochen beschiftigten sich im Sommer dieses Jabres
mit dem Thema, Gott schufden Menschen als Mann und Fran
(vgl. HK, September 1988, 445). Das Eriffnungsreferat des
Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, Bischof Karl
Lebmann (Mainz) anf der diesjabrigen Herbstvollversamm-
lung in Fulda (vgl. HK, November 1988, 540) befafSte sich mit
der Emanzipation der Frau und der Antwort der Kirche. Kurz
nach der Vollversammlung fand in St. Pélten (Niederdster-
reich) die Tagung der deutschsprachigen katholischen Dogma-
tiker und Fundamentaltheologen mit dem Thema ,Als Mann
und Frau schuf er sie“ statt. Auf diesem Hintergrund legt sich
eine Zwischenbilanz der neweren Diskussion iiber das Bild der
Frau in Kirche und Theologie nabe. In ihr werden die ver-
schiedenen Texte im Zusammenbang dargestellt.

Die zeitliche Nihe bzw. Koinzidenz der genannten Ver-
anstaltungen und Veréffentlichungen (im September er-
schien auch das von Anneliese Lissner, Rita Stissmuth und
Karin Walter herausgegebene ,Frauenlexikon®) mag zu-
fillig sein. Dafl es tiberall um das Thema Frau ging, ist da-
gegen keine Uberraschung. Es hat sich auf diesem Feld
inzwischen zu viel angesammelt und auch aufgestaut, als
dafl das kirchliche Amt, die Theologen und die Planer
herausragender katholischer Bildungsveranstaltungen
ohne Schaden daran vorbeigehen kénnten: Vor allem
auch in den kirchlichen Franenverbinden wird massiv dar-
iiber geklagt, dafi Frauen in der Kirche immer noch mit
einseitigen Rollenzuweisungen zu kdmpfen hitten, daf}
thre Erfahrungen nicht wirklich ernst genommen wiirden
und sie in den gehobenen Ringen des kirchlichen Dien-
stes unterreprasentiert seien. Die feministische Theologie
(vgl. den Uberblick in HK, Januar 1984, 29-32) ist lingst
zu einem nicht mehr zu iibersehenden, produktiven Ele-
ment der theologischen Szene geworden, mit einer be-
trichtlichen Bandbreite an Ansidtzen, Forschungsberei-
chen und Richtungen (vgl. als neuere zusammenfassende
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Darstellungen: Marie-Theres Wacker [Hrsg.], Theologie
feministisch, Diisseldorf 1988; Uzve Gerber, Die feministi-
sche Eroberung der Theologie, Miinchen 1987). Die ge-
sellschaftlich-politische Auseinandersetzung tiber Gleich-
berechtigung und Chancengleichheit von Mann und Frau
ist in vollem Gang, wie nicht zuletzt die von der SPD auf
threm letzten Bundesparteitag eingefiithrte Quotenrege-
lung fiir Amter und Mandate gezeigt hat (vgl. HK, Okto-
ber 1988, 454).

Auch die Frau ist Gottes Ebenbild

Der Kampf um die Stellung der Frau in Kirche und Ge-
sellschaft sei im Kern ein Streit um die Anthropologie —so
Karl Lehmann in seinem 1982 in der Internationalen ka-
tholischen Zeitschrift ,Communio® versffentlichten Bei-
trag ,,Die Stellung der Frau als Problem der theologischen
Anthropologie® (Heft 4/1982, S. 305-324). In seinem Er-
offnungsreferat bei der Herbstvollversammlung beklagte
er jetzt, dafl eine konsequent durchgehaltene Theorie der
Geschlechter in ihrer Differenz und Zuordnung weitge-
hend fehle. Es sei eher eine Ausnahme, wenn die Philoso-
phie sich ausdriicklich und eigens mit dem Mann- und
Frausein des Menschen befasse.

Daf} es sich in der Theologie weithin nicht anders verhiilt,
zeigt ein Blick in die beiden groflen Gesamtentwiirfe einer
theologischen Anthropologie, die in den letzten Jahren
hierzulande vorgelegt wurden: Wolfhart Pannenbergs ,An-
thropologie in theologischer Perspektive (Gotungen
1983) hat ein Unterkapitel ,,Sexualitit, Ehe und Familie®
(S. 415 ff), geht aber auf die Geschlechterdifferenz als an-
thropologisches Grunddatum nur en passant ein. Auch
die methodisch wie inhaltlich ganz anders angelegte theo-
logische Anthropologie von Otto Hermann Pesch (Frei sein
aus Gnade, Freiburg 1983) behandelt das Thema ,Frau
und Mann® nur auf drei Seiten (373ff.). Es wird zwar
festgehalten, die Zweiheit, der Unterschied, das Gegen-
tiber und auch die Spannung zwischen Mann und Frau sei
eine Grundgegebenheit von Menschsein; diese Einsicht
wird aber nicht niher entfaltet.

Sowohl die Salzburger Hochschulwochen wie die Dog-
matikertagung griffen in ihren Titelformulierungen auf
einen Vers in der priesterschriftlichen Schépfungserzih-
lung zuriick, der in der Entfaltung und Begriindung des
christlichen Bildes vom Menschen eine entscheidende
Rolle gespielt hat: ,,Gott schuf also den Menschen als sein
Abbild; als Abbild Gottes schuf er ihn. Als Mann und
Frau schuf er sie“ (Gen 1,27). Dieser Text enthilt, so Jo-
hannes Paul II. in ,Mulieris dignitatem, die ,anthropo-
logischen Grundwahrheiten®: ,Der Mensch ist die Spitze
der gesamten Schopfungsordnung in der sichtbaren
Welt ... beide, Mann und Frau in gleichem Grade, sind
Menschenwesen, beide nach dem Abbild Gottes geschaf-
fen“ (Nr. 6). |

In der theologischen Tradition wurde diese Magna
Charta der gleichen Wiirde beider Geschlechter allerdings
zuungunsten der Frau vielfach massiv eingeschrinkt und

abgeschwiicht. Elisabeth Gassmann (Tokyo) wies in ihrem
Referat auf der Dogmatikertagung bei einem Durchgang
durch die Wirkungsgeschichte von Gen 1,27 darauf hin,
daf} schon bei Augustinus zwischen einer Mann und Frau
gemeinsamen und einer nur dem Mann vorbehaltenen
Gottebenbildlichkeit unterschieden wird. Die Gotteben-
bildlichkeit der Frau wurde in der Scholastik und teilweise
auch in der Theologie der Neuzeit als durch den Mann
vermittelt gedacht. Fiir Abilard wies Eva nur eine indi-
rekte Ahnlichkeit mit Gott auf; bei Thomas von Aquin ist
der Mann das ,principium mulieris®, in Entsprechung zu
Gott als Prinzip der Schopfung. Frau Géssmann, die sich
seit langem um eine Rehabilitierung und Sichtbarma-
chung lange verdringter weiblicher Beitrige in der theo-
logischen Tradition bemiiht, machte auch auf Gegenak-
zente zur Bestreitung der vollen und eigenstindigen
Gottebenbildlichkeit der Frau aufmerksam: Hildegard
von Bingen habe die Gottebenbildlichkeit beider Ge-
schlechter herausgestellt, andere weibliche Mystikerinnen
im Mittelalter hitten gerade die Frau als Bild Gottes ver-
teidigt.

Stirker als vom priesterschriftlichen Schépfungsbericht
wurde das christliche Bild der Frau vom zweiten und drit-
ten Kapitel der Genesis geprigt: Aus der jahwistischen
Schopfungserzihlung (Gott bildet die Frau aus dem
Mann) folgerte man Zweitrangigkeit und Unterordnung
der Frau unter den Mann, in der traditionellen Deutung
der Stindenfallerzihlung Gen 3 erschien die Frau als Ver-
fithrerin, als Einfallstor fiir das Bose und die Siinde. Der
Salzburger Dogmatiker Gottfried Bachl widmete diesen
Zusammenhingen eine seiner Vorlesungen bei den Hoch-
schulwochen zum Spannungsverhilinis der Geschlechter
im christlichen Denken. Die Theologie habe zwar stets
die solidarische Verantwortung von Frau und Mann fiir
das Bose in der Welt betont, aber beharrlich daran festge-
halten, dafl die Stinde durch die Frau in die Welt gekom-
men sei. Es gebe in der christlichen Tradition so eine
»minnliche [deologie®, durch die sich der Mann zu entla-
sten versucht habe; Beschimpfung, Entwiirdigung und
Unterdriickung der Frau seien die realen Folgen dieser
Ideologie gewesen.

Spannung zwischen Anspruch und
Wirklichkeit

Die Alttestamentlerin Helen Schiingel-Stranmann (Kassel)
zeigte in ihren Vorlesungen in Salzburg wie in ihrem Re-
ferat bei der Dogmatikertagung, daf die frauenfeindliche
Deutung von Gen 2 und 3 schon in spiteren Schriften des
Alten Testaments einsetzt und daf auch das Neue Testa-
ment auf diese frithjiidisch-hellenistische Auslegungstra-
dition der Erzihlungen von Schépfung und Siindenfall
zuriickgreift. Unter dem Einfluf} des dualistischen, leib-
feindlichen Hellenismus wurde Eva zur Siinderin und
Verfiithrerin, zum Symbol der bésen, dimonischen Sexua-
litit. In der apokryphen Literatur wird so neben Gen 3
auch die Erzihlung von den Gottessshnen (Gen 6, 1-4)
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gegen den Strich gedeutet: Die nach dem urspriinglichen
Text passiven Frauen werden zu aktiven Verfithrerinnen.
In die Stindenfallgeschichte wird in den Apokryphen z. T.
eine sexuelle Beziehung Evas mit der Schlange als Ursa-
che allen Ubels hineingelesen.

Frau Schiingel-Straumann arbeitete im Gegenzug zu die-
ser frauenfeindlichen Auslegungstradition heraus, dafl
der Jahwist sich gerade in seinen Aussagen iiber die Er-
schaffung der Frau vom Umfeld der altorientalischen My-
then unterscheidet. Der Verfasser des jahwistischen Schép-
fungsberichts habe einen vorgegebenen Mythos von der
Erschaffung des Menschen aufgenommen, ihn aber
gleichzeitig durch die Erzihlung tiber die Erschaffung
der Frau umgestaltet. Fiir den Jahwisten sind Mann und
Frau unmittelbar von Gott geschaffen (Adam ist an der
Erschaffung der Frau vollig unbeteiligt) und beide sind
fehlbar. Die (ebenfalls von | in seine Vorlage eingefiigten)
Strafspriiche von Gen 3 (iiber die Frau: ,Du hast Verlan-
gen nach deinem Mann; er aber wird iiber dich herr-
schen®) beschreiben demnach die Folgen der menschli-
chen Siinde, einen Zustand, wie er nicht sein soll.

Im Neuen Testament besteht eine deutliche Spannung zwi-
schen der paulinischen Aussage im Galaterbrief iiber die
Gleichheit von Mann und Frau in Christus (Gal 3,28: ,Es
gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven und
Freie, nicht Mann und Frau; denn ihr alle seid ,einer® in
Christus®) und den Sdtzen im ersten Korintherbrief
(11,7): ,Der Mann darf sein Haupt nicht verhiillen, weil
er Abbild und Abglanz Gottes ist; die Frau aber ist der Ab-
glanz des Mannes®; ganz zu schweigen von dem Lehrver-
bot fiir die Frau in 1 Tim 2,12, das in der Tradition der
frithjiidischen Auslegung der Schopfungs- und Siinden-
fallgeschichte begriindet wird: ,Denn zuerst wurde Adam
erschaffen, danach Eva. Und nicht Adam wurde verfiihrt,
sondern die Frau lieff sich verfiihren.”

Bei den Salzburger Hochschulwochen sprach die Wiener
evangelische Neutestamentlerin und Religionspidagogin
Susanne Heine im Blick auf diese Spannung von der Not-
wendigkeit, zwischen Anspruch und Wirklichkeit zu un-
terscheiden. Fiir den christlichen Anspruch steht dann Gal
3,28 als klare Absage an Inferioritit und Unterordnung
der Frau gegeniiber dem Mann. Die Lehrverbote fiir die
Frau (aufler 1 Tim 2, 12 auch das bertiihmte ,mulier taceat
in Ecclesia® von 1 Kor 14,34; sehr wahrscheinlich ein
deuteropaulinischer Einschub) zeigen dagegen, daff der
Anspruch schon in der frithen Kirche (teilweise wohl mit
antignostischer Stoffrichtung) nicht durchgehalten wurde:
+50 bezeugt der Kanon des Neuen Testamentes beides
zugleich: dafl der christliche Glaubensanspruch, der kei-
nerlei Frauendiskriminierung rechtfertigt, unter den Be-
dingungen des den Menschen Méglichen zu verwirkli-
chen versucht, aber auch unterlassen wurde® (Susanne
Heine, Art. ,Neues Testament®, in: Frauenlexikon,
Sp. 850). Johannes Paul II. zitiert in ,Mulieris dignita-
tem” Gal 3,28 am Ende des Kapitels ,,Jesus Christus“: Die
Gleichheit nach dem Evangelium und die Gleichberechti-
gung von Frau und Mann vor den ,grofien Taten Gottes®

bilde die deutlichste Grundlage fiir Wiirde und Berufung
der Frau in Kirche und Welt (Nr. 16).

Die Relecture der alt- und neutestamentlichen Aussagen
tiber die Frau und die kritische Aufarbeitung ihrer viel-
fach frauenfeindlichen Wirkungs- und Auslegungsge-
schichte 'sind Grundlage und Voraussetzung fiir gegen-
wirtiges theologisches Nachdenken iiber das Bild der
Frau. Allerdings kann die Theologie dabei auf die Ergeb-
nisse und Einsichten anderer Disziplinen nicht verzich-
ten. Vor allem Bischof Karl Lehmann hat sich in den
vergangenen Jahren darum bemiiht, den human- und
sozialwissenschaftlichen Fragestand aufzuarbeiten, um so
theologische Engfiihrungen in der Frauenfrage zu ver-
meiden. Es sei schwierig, so Lehmann in seinem Eroff-
nungsreferat bei der Herbstvollversammlung der Bi-
schofskonferenz, rasch den Sprung in die Ekklesiologie
und Mariologie zu tun, ohne zunichst die Fundamente
abgesichert zu haben.

Das Polaritatsmodell und seine
Probleme

Der Mainzer Bischof und frithere Mainzer und Freibur-
ger Dogmatiker hat bei verschiedenen Gelegenheiten
(vgl. den in der HK, Oktober 1987, 479 ff dokumentierten
Vortrag bei der Jahrestagung der Arbeitsgemeinschaft
Katholischer Frauenverbinde) Grundmodelle des Ver-
standnisses der Geschlechterbeziehung zusammengestellt. In
seinem Referat bei der Dogmatiker- und Fundamental-
theologentagung in St. Pélten nannte Lehmann finf sol-
cher ,anthropologischer Paradigmen®: das Modell der
Unterordnung und Minderwertigkeit der Frau gegeniiber
dem Mann; das Modell einer Vorordnung der Frau ge-
geniiber dem Mann (im Sinn einer matriarchalen Gesell-
schaftsform); das Modell der Androgynie; das Modell der
Polaritit von Mann und Frau und das einer abstrakten
Gleichheit der Geschlechter.

Dabei brach er — wenn auch mit deutlichen Einschrinkun-
gen und Absicherungen gegen naheliegende Mifiverstind-
nisse — eine Lanze fiir das Modell der Polaritit von Mann
und Frau: Es konne auf gleicher Ebene Unterschiedliches
realisieren und doch aufeinander beziehen, Wesensgleich-
heit und einen wesentlichen Unterschied von Mann und
Frau miteinander vermitteln. Lehmann begriindete die
Priferenz fiir das Modell der Polaritit mit Ergebnissen
der Humanwissenschaften bei ihrer Untersuchung der
Geschlechterdifferenz: ,Es liflt sich in der Differenzie-
rung der Geschlechterrollen sehr viel auf Umwelt und Ge-
schichte — gewif8 viel mehr, als man je dachte —, aber eben
nicht alles allein darauf reduzieren. Die Natur ist nicht so
deterministisch, wie oft vorgegeben wird, und jede Kultur
bleibt unbeschadet aller menschlichen Eingriffe am Ende
insgeheim natiirlich. Allerdings wies er auch sehr deut-
lich auf Schwachstellen und Gefahren des Polarititsmo-
dells hin. Man konne die Polaritit leicht als fixiertes
metaphysisches Gesetz auslegen oder die Andersheit der
Frau in subtilen Formen doch wieder als Unterlegenheit
und Unterordnung auffassen.
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Fiir das Polarititsmodell plidierte bei den Salzburger
Hochschulwochen der Bonner Philosoph FHans-Michael
Baumgartner. Es sei trotz aller fehlerhaften Konsequen-
zen, die daraus von den meisten seiner Befiirworter gezo-
gen wiirden, das einzige Modell, durch das sowohl die
wesentliche Gleichheit des Menschen als auch die ge-
schlechtsspezifische Verschiedenheit miteinander vermit-
telt werden konnten. Gleichzeitig konne es die Eigenstiin-
digkeit von Mann und Frau, ihre Absolutheit, festhalten,
ohne ihre wesentliche Relativitit in bezug aufeinander
preiszugeben. ,Auf diese Weise besitzt eine am Polaritits-
modell orientierte, gleichwohl hypothetische Philosophie
der Geschlechter eine grundsitzliche kritische Funktion:
sowohl gegeniiber ihrer eigenen Geschichte und den darin
immer wieder hervortretenden Imaginationen als auch ge-
geniiber allen Ideologisierungen, gleichgtiltig, welchen
Lebens- und Denkzusammenhiingen sie entspringen
(Hans-Michael Baumgartner, Gleichheit und Verschieden-
heit von Mann und Frau in philosophischer Perspektive,
in: N. A. Luyten [Hrsg.], Wesen und Sinn der Geschlecht-
lichkeit, Freiburg/Miinchen 1985, S. 297).

Theologische Anthropologie der Geschlechter kann ,,von
unten®, also bei human- und sozialwissenschaftlichen Be-
funden bzw. ithrer philosophischen Verarbeitung ansetzen
und sie dann im zweiten Schritt im Licht biblischer und
systematisch-theologischer Grunddaten reflektieren. Es
gibt aber auch eine theologische Anthropologie des
Mann- und Frauseins, die ihre Aussagen weitgehend ,,von
oben® macht, sie aus der Trinititslehre, der Christologie
und der Mariologie ableitet. Das Apostolische Schreiben
»>Mulieris dignitatem® ist in weiten Strecken von einem
solchen Ansatz bestimmt, der in der Gegenwartstheologie
besonders profiliert von Hans Urs von Balthasar entwickelt
wurde.

In seinem Beitrag ,,Die Wiirde der Frau® (Internationale
katholische Zeitschrift ,Communio®, Juli 1982, 346 ff.)
finden sich von Balthasars diesbeztglichen Uberlegungen
in knapper Form zusammengefafit: Die Frau ist demnach
grundlegend durch ihre Empfinglichkeit und Fruchtbar-
keit charakterisiert, der Mann durch sein aktives Zeugen.
Dieses in der Schépfung grundgelegte Verhilmis wird im
Neuen Bund christologisch iiberboten. ,, Von der Selbstlo-
sigkeit des sich hingebenden Christus her wird eine solche
Gegenseitigkeit des Miannlichen und Weiblichen erreicht,
die der Hingegebenheit der Frau an den Mann jeden Zug
von Unterlegenheit wegnimmt® (S. 348). Von Balthasar
geht zur Begriindung der gleichen Wiirde der Frau noch
einen Schritt weiter zur immanenten Trinitdt: Im Sohn
sind die Archetypen des Weiblichen und des Minnlichen
(»Selbstempfang® und ,Selbstverdanken®) untrennbar
verbunden, ,in einer Verbundenheit, die jede Ubermacht
in ihm des einen Geschlechts tiber das andere verunmég-
licht* (S. 350). Gleichzeitig hilt Balthasar aber an einem
wabbildlichen Primat des Mannes“ fest - ,vom Primat des
Vaters iiber alles und vom Primat des Sohnes tiber die Kir-
che und die Schépfung® (S. 351). Damit wird auch die
»Zuordnung der Reprisentation Christi an das ménnliche
Amtspriestertum® begriindet.

Das Thema Frauenpriestertum lief§
sich nicht ausklammern

Die Probleme eines solchen Ansatzes liegen auf der
Hand: Polaritdt von Mann und Frau ist hier nicht ein of-
fenes, heuristisches Modell, das die Beriicksichtigung ge-
schlechtsspezifischer Unterschiede bei gleichzeitiger Be-
tonung von Gleichrangigkeit und gleicher Wiirde von
Mann und Frau erméglicht, sondern wird zu einem abge-
hobenen Prinzip, das sich in der konkreten Anwendung
leicht ideologisch zuungunsten von Frauen auswirken
kann. Gleichzeitig bleibt eine nicht mehr aufgeléste Span-
nung zwischen dem Bekenntnis zur gleichen Wiirde von
Mann und Frau und dem Festhalten am ,abbildlichen Pri-
mat des Mannes®, mit den entsprechenden Konsequenzen
nicht zuletzt fiir die Frage nach dem Priestertum der Frau,

Das Thema Zulassung der Frau zum Amtspriestertum
stand als solches nicht auf der Tagesordnung der Dogma-
tikertagung; es wurde aber begreiflicherweise immer wie-
der angesprochen, nicht zuletzt im Zusammenhang mit
den Ausfithrungen der Trierer Kirchenrechtlerin flona
Riedel-Spangenberger iiber die Stellung der Frau in der
Kirche unter kanonistischem Aspekt (Frau Riedel-Span-
genberger sprach zum selben Thema auch bei den Salz-
burger Hochschulwochen, wobei sie sich dort ausfihrlich
mit dem Dienst weiblicher Diakone in der Alten Kirche
und mit der Rechtsstellung von Ordensfrauen und Abtis-
sinnen im Mittelalter befafite). Viele Voten in St. Polten
zeigten wieder einmal, daff die theologischen Argumente
der Gegner einer Weihe von Frauen keine besonders
grofle Durchschlagskraft haben. Das gilt fir das Argu-
ment, weil Jesus nur Minner zu Aposteln berufen und mit
thnen das Letzte Abendmahl gefeiert habe, konne die Kir-
che nur Minner weihen ebenso wie fiir das Argument, nur
ein Mann kénne bei der Feier der Eucharistie Christus re-
prisentieren: Die Praxis Jesu ist nicht eo ipso fiir die Kir-
che normativ; wenn Gal 3,28 iiber die Einheit von Mann
und Frau ,,in Christus® wirklich gilt, ist die Beschrinkung
der Reprisentanz ,in persona Christi“ auf den Mann
nicht zwingend.

Am allgemeinen Priestertum haben, so auch Johannes
Paul II. in ,Mulieris dignitatem® (Nr. 27), alle Christen,
Minner wie Frauen, teil. Dennoch ist auch im nachkonzi-
liaren CIC von 1983 eine volle rechtliche Gleichstellung
der Laien minnlichen und weiblichen Geschlechts noch
nicht erreicht. Frau Riedel-Spangenberger zihlte die ein-
schligigen Bestimmungen des neuen Kirchenrechts auf
(dazu gehort auch can. 230 § 1, der den stindigen Dienst
des Lektors und Akolythen auf minnliche Laien be-
schrinkt). Sie wies aber gleichzeitig darauf hin, dafi die in
cc. 208-231 den Christgliubigen bzw. den Laien einge-
riumten Rechte eine Gleichbehandlung von Frauen ein-
schlossen und dafl den Laien und damit den Frauen
weitere Rechte in den Bereichen der Liturgie, der Verkiin-
digung und der Leitung in der Kirche eingerdumt wiirden.

»Die Kirche soll Modell fiir das gleichwertige und part-
nerschaftliche Zusammenleben und -wirken von Miin-
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nern und Frauen sein.” Dieses Postulat der deutschen
Bischofe in ihrem bemerkenswerten Wort tiber die Frau in
Kirche und Gesellschaft von Ende 1981 (vgl. HK, Januar
1982, 26--34) ist noch lingst nicht eingelést. Ein gewichti-
ges Hindernis fiir die Verwirklichung dieser Forderung
besteht zweifellos darin, daf§ viele kirchlichen Amtstriger
und auch Theologen zu wenig Verstindnis fir die kirchli-
chen und theologischen Anliegen von Frauen aufbringen
bzw. vorschnell gefihrliche ,feministische Umtriebe wit-
tern. Dafiir gab es — was die wissenschaftliche Theologie
betrifft — auf der Dogmatikertagung einiges Anschau-
ungsmaterial. Die engagierten Voten weiblicher Referen-
unnen (aufler den bisher genannten auch die Innsbrucker
Religionspiddagogin Herlinde Pissarek-FHudelist) und Teil-
nehmerinnen stiefen zwar teilweise auf Zustimmung, 16-
sten aber auch ausgesprochene und unausgesprochene
Abwehrreaktionen aus. Dafl es in St. Polten teilweise
emotionaler zuging als bei fritheren Tagungen der Ar-
beitsgemeinschaft, zeigte, wie beim Thema Frau unver-
meidlich auch persénliche Prigungen und Erfahrungen
ins Spiel kommen.

Eines ist sicher: Uber das Bild der Frau in der theologi-
schen Anthropologie und tiber ihre Stellung in der Kirche
kann nur unter der Bedingung sinnvoll nachgedacht wer-
den, dafl man die Frauen selber zu Wort kommen lifit. An
Stoff zur Diskussion fehlt es beileibe nicht. Das gilt vor al-
lem fiir die feministische Theologie mit ihren verschiedenen
Stromungen und Schwerpunkten. Es braucht die Bereit-
schaft der Theologen, sich mit dem Spektrum und den Er-
gebnissen feministischer Theologie sachlich und ernsthaft
zu befassen: mit ihren Uberlegungen zur Hermeneutik der
Bibel und der kirchlichen Tradition, ihren Anfragen an
herkémmliche Gottes- und Jesusbilder, ihren Entdeckun-
gen zur bisher vielfach verborgenen ,, Frauengeschichte® in
Theologie und Kirche. Gleichzeitig braucht es aber un-
miffverstandliche Abgrenzungen dort, wo feministische
Theologie versucht ist, ein Verstandnis von Christentum
entwickelt, das synkretistische Ziige aufweist und esote-
risch-gnostische Traditionsstringe oder mythische Uber-
lieferungen auf Kosten der biblischen Offenbarung und
der verbindlichen christlichen Tradition hochzuhalten.

Ulrich Rub

Ausbildungstérderung und

Familienlastenausgleich

Vorschlige zur Reform des Bundesausbildungsforderungsgesetzes

Mitte Oktober 1988 wurde in Bonn das Gutachten des Bei-
rats fiir Ausbildungsforderung , Vorschlige zur Reform des
Ausbildungsfirderungsgesetzes “ iiberreicht, Auftraggeber und
Empfinger war der fiir Bildung und Wissenschaft zustindige
Bundesminister Jiireen Méllemann, Wir veriffentlichen eine
Zusammenfassung der Leitlinien und der Ergebnisse des Gut-
achtens aus der Sicht des Beiratsvorsitzenden Professor Theo-
dor Dams (Freiburg). Es zeigt sich dabei, daff es sich bei
Ausbildungsforderung keineswegs nur um ein Randproblem
sozialstaatlicher Transferpolitik handelt, sondern dafi, won
der bildungspolitischen Bedeutung der BASG-Forderung ab-
gesehen, dabei Grundfragen des Familienlastenausgleichs und
der Steuergerechtigkeit ins Spiel kommen.

Als das Bundesausbildungsforderungsrecht (BAf6G) 1971
in Kraft trat, verfiigte die Bundesrepublik damit tiber ein
weiteres wichtiges Sozialgesetz: ,Auf individuelle Ausbil-
dungsforderung” — so heifit es in § 1 — ,besteht fiir eine
der Neigung, Eignung und Leistung entsprechende Aus-
bildung ein Rechtsanspruch, wenn dem Auszubilden-
den ... die erforderlichen Mittel anderweitig nicht zur
Verfiigung stehen“. In den Fillen, in denen die wirtschaft-
liche Leistungskraft des Elternhauses nicht oder nicht voll
ausreicht, soll der Staat — nach der ,Philosophie“ dieses
Gesetzes — subsidiir helfen. — In der Tat waren die Ergeb-
nisse dieses Forderungskonzeptes in den 70er Jahren sehr

erfolgreich: Bildungsfernen Schichten aus einkommens-
schwiicheren Elternhdusern wurde eine qualifizierte Aus-
bildung erméglicht, ,Bildungsreserven wurden erschlos-
sen und vergleichbare Bildungschancen im Schul- und
Hochschulbereich verwirklicht. Von 1972 bis 1980 stieg
die Gesamtzahl der BAf6G-geférderten Schiler und Stu-
dierenden kontinuierlich von 495 000 auf 831 000, fiel dann
leicht auf 793 000.

Die Probleme und der Auftrag

Warum dann im Mai 1987 der Auftrag fiir eine ,Uberprii-
fung der inneren Stimmigkeit und der ,Funktionsfihig-
keit“ des BAf6G an den Beirat durch den Bundesminister
fiir Bildung und Wissenschaft? — Dafiir gibt es eine Reihe
von Griinden. Anfang der 80er Jahre wurden weitrei-
chende Kiirzungen der BAfoG-Haushaltsansitze vorge-
nommen (Abbildung 1); kein anderer Bereich staatlicher
Politik ist im Verhiltnis zu seinem Finanzvolumen so
stark zur Haushaltskonsolidierung herangezogen worden
(mehr als 2 Mrd. DM). Die Zahl der Geférderten an den
Hochschulen ging seit 1982 kontinuierlich zuriick; 1987
betrug sie noch 273000 (Abbildung 2).

Die Schiilerférderung wurde — mit Ausnahme der not-
wendigerweise auswirts Untergebrachten — aufgehoben.
Auflerdem wurden die Bedarfssitze in Voll-Darlehen aus-



