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Ahnliche bzw. gleichlautende Aussagen finden sich im
Beitrag des Kardinals auf dem 3. Lateinamerikanischen
Missionskongrefl in Bogota (Revistas Missiones, Nr. 638,
159-168). Fiir eine Theologie der Religionen und fiir eine
Praxis des interreligivsen Dialogs bleibt auf dieser Basis
kein Raum mehr. Einen differenzierteren Beitrag stellt die
Eroffnungsrede des Kardinals auf dem Kongref fiir Mis-
siologie in Rom im Oktober 1988 dar (vgl. Omnis Terra,
22, 1988, no. 193, S. 541-553), in der er sich mit den Ent-
wiirfen einer Theologie, wie sie z. B. von Paul Knitterund
Michael Amaladass S] vorgelegt wurden, auseinandersetzt.
Dabei erhebt er gegeniiber Knitter den Vorwurf des Re-
duktionismus der Evangelisierung auf rein menschliche
Erlésung auf dem sozio-6konomischen Feld eines inner-
weltlichen Sich-wohl-Befindens. Sein Hauptvorwurf
geht dahin, dafl durch die theologische Aufwertung der
anderen Religionen zu gleichberechtigten Partnern des
Christentums die Motivation fiir die Evangelisierung im
Kern getroffen werde. Er beklagt, dafl sich ganze Grup-
pen von Missionaren aus der direkten pastoralen Arbeit
zurtickgezogen hitten und sich nur der sozio-6konomi-
schen Zusammenarbeit mit der nichtchristlichen Mehr-
heit im Geiste eines ,,Dialogs des Lebens® widmeten. Die
vielen Moglichkeiten der direkten Verkiindigung blieben
brachliegen.

Kritisch greift er auch Gedanken von Michael Amaladass
S/, langjahriger Theologieprofessor in Indien und gegen-
wirtig Konsultor des Ordensgenerals in Rom, auf, der im
Reich Gottes die zentrale Kategorie fiir den interreligi-
6sen Dialog entdeckt habe und dabei die eigentliche Sen-
dung der Kirche und die Bedeutung der Zugehorigkeit
zur Kirche iiber Gebithr vernachlissige. Hinter dieser
Kritik wird die eigentliche theologische Position von Kar-
dinal Tomko sichtbar, der in den nichtchristlichen Reli-
gionen nur Menschenwerk sicht und daher die Sendung
der Kirche in diesen heilsfreien Raum (weil frei vom Hei-
ligen Geist) meint fordern zu miissen. Mission wird von
ihm weiter in erster Linie geographisch verstanden, sie
geht in die ,Missionslinder® bzw. ,Missionskontinente®
und ist die Aufgabe von ,auslindischen Missionaren®,
withrend der ,einheimische Klerus® in erster Linie pasto-

rale Aufgaben wahrzunehmen hat. Mission als Aufgabe
der jeweiligen Ortskirche kommt hier nicht in den Blick,
und die theologischen Entwicklungen auf den Gebieten
der Missionstheologie und der Theologie der Religionen
nach dem II. Vatikanischen Konzil werden nicht wirklich
aufgegriffen.

Die theologisch strittigen Punkte

Theologen in Asien nehmen fiir sich in Anspruch, daf} die
sich aus dem Fortbestand der grofien asiatischen Religio-
nen trotz intensiver christlicher Missionsbestrebungen er-
gebenden Fragen theologisch eine neue Qualitit haben
und sich daher nicht mit dem Riickgriff auf die klassische
theologische Methode: Schrift — Tradition — Lehramt 16-
sen lassen. Ist es theologisch verantwortbar, den nicht-
christlichen Religionen einen Platz im Heilsplan Gottes
einzurdumen, dergestalt, dafl sie als Weggenossen mit
dem Christentum unterwegs bis zur Vollendung der Zei-
ten bleiben?
Wie sieht es mit dem Stellenwert der ,,Heiligen Schriften®
in den anderen Religionen aus, und welche Auswirkungen
wiirde eine Annahme einer wie immer gearteten ,,Inspira-
tion“ dieser Schriften fiir das christliche Offenbarungs-
verstindnis haben?
Welche Auswirkungen wiirde eine Relativierung bzw. Zu-
riicknahme des Christozentrismus (Heil nur in Jesus Chri-
stus) fiir die Christologie haben?
Dies sind nur die wichtigsten Fragen, die sich im Umfeld
der Theologie der Religionen und des interreligitsen Dia-
logs stellen und die deutlich machen, daf§ sich hier eine
Wetterecke der Theologie befindet, die in Zukunft sicher
noch fiir Verinderungen, Aufhellungen, Gewitter und
Turbulenzen sorgen wird. Zugleich wird hier aber auch
deutlich, daf§ wir an einer Umbruchstelle in der Welt-,
Menschheits- und Kirchengeschichte stehen, wo sich
neue Formen des Zusammenlebens und gegenseitigen
Verstehens finden lassen miissen, weil das Uberleben der
Menschen auf dem beengten und in vieler Hinsicht ge-
fihrdeten ,Raumschiff Erde“ auf dem Spiel steht.

Georg Evers

Zwischen Erziehung und Weltanschauung
Zur Auseinandersetzung um die Waldorfpidagogik

Veerglichen mit den kirchlichen Trigern won Privatschulen
gehdren sie immer noch zu den ,Kleinen® des Privatschul-
marktes, und doch ist das Ausmaf§ der Beachtung, das sie fin-
den, ein Phinomen: die Waldorfschulen. Im kirchlichen
Raum hat eine Auseinandersetzung wm Anthroposophie und
Waldorfpddagogik eingesetzt, auch weil man in ibnen eine
Herausforderung an die kirchlichen Schultriger sieht. Neben
dem Weltanschauungscharakter der Anthroposophie und de-

ren Vereinbarkeit oder Nichtvereinbarkeit mit dem christ-
lichen Glauben gebt es dabei vor allem um das pidagogische
Konzept der Waldorfschulen.

Zu den auffilligsten Erscheinungen auf dem Gebiet von
Religiositit und Weltanschauung gehért gegenwirtig das
starke Interesse fiir die Anthroposophie und deren ver-
schiedene Anwendungsgebiete vom biologisch-dynami-
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schen Landbau iiber die Ganzheitsmedizin bis zur
anthroposophisch ausgerichteten Pidagogik, der soge-
nannten ,, Waldorfpidagogik®. Gerade letztere ist in der
Lage, auch tiber den Kreis der Anhénger der Anthroposo-
phie im engeren Sinn hinaus erhebliche Sympathien fiir
sich zu wecken. Withrend das 6ffentliche Schulsystem die
Folgen sinkender Schiilerzahlen massiv zu spiiren be-
kommt, stellt die Waldorfschule unter den Privatschulen,
die sich allesamt nicht tiber Mangel an Nachfrage bekla-
gen konnen, einen stark expandierenden Schultyp dar —
insgesamt kommt sie auf einen ,Marktanteil” von sechs
Prozent am deutschen Schulwesen (vgl. Adolf Weisbrod,
in: Anthroposophie und Waldorfpiddagogik aus christli-
cher Sicht, Schriftreihe der Katholischen Elternschaft
Deutschlands [KED], S. 34).

Im Herbst 1987 bestanden in der Bundesrepublik 108
Waldorf- bzw. Rudolf-Steiner-Schulen mit insgesamt
45820 Schiilern, in Osterreich sieben und in der Schweiz
28 (vgl. Handbuch Freie Schulen, herausgegeben von der
Arbeitsgemeinschaft  Freier  Schulen, Reinbek 1988,
S. 1871f.). Weltweit gibt es knapp 450 Schulen dieser Art,
auflerdem allein in der Bundesrepublik rund 400 Kinder-
girten sowie mehr als 100 Elterninitiativen zur Griindung
neuer Waldorfschulen (vgl. DER SPIEGEL, 9.1.89,
S. 68). Linder mit den nach der Bundesrepublik meisten
Waldorfschulen sind die Niederlande (78) und die USA
(60).

Eine Schule fiir Kinder von Betriebs-
angehorigen einer Zigarettenfabrik

Die Anthroposophie ist eine von dem Philosophen, Goe-
the-Forscher und Naturwissenschaftler Rudolf Steiner
(1861-1925) begriindete Lehre bzw. Methode, durch die
der einzelne auf meditativem Weg zu einer intuitiven
Schau des Geistigen, des Ubersinnlichen, kommen kénnen
soll. Im Mittelpunkt steht die angestrebte Fihigkeit, in
der wahrgenommenen Wirklichkeit das ,,Ewige in uns“ zu
erkennen. Dies soll geradezu in einer objektivierbaren,
der Naturwissenschaft analogen Wissenschaftlichkeit
méglich sein — Anthroposophie versteht sich in einem ei-
genen Sinn als , Geisteswissenschaft®. Die Anthroposo-
phie entstand vor dem Hintergrund der Auseinanderset-
zung mit materialistischen und positivistischen Strémun-
gen des 19. Jahrhunderts. Der Gegensatz von Geist und
Materie wird in ihr monistisch tiberwunden. Aus der
Theosophie stammend sind Reinkarnation und Karmage-
setz in sie eingegangen. Einer zusammenhanglos gewor-
denen Kultur mochte sie eine neue, geistige Mitte geben.

Die heutigen Waldorf- bzw. Rudolf-Steiner-Schulen ge-
hen zuriick auf eine nach Vorstellungen Steiners 1919 fiir
die Kinder von Betriebsangehorigen der Stuttgarter Ziga-
rettenfabrik Waldorf-Astoria geschaffene Schule ginz-
lich neuen Typs. Nicht ohne Verbindung zu anderen
reformpidagogischen Konzepten seiner Zeit ging es Stei-
ner damit um einen Beitrag zu einer fundamentalen, gei-
stigen Neugestaltung der Gesellschaft mit Hilfe einer

erneuerten allgemeinen ,Menschenbildung®. Die Lei-
stung Steiners besteht fiir Anthroposophen darin, ,,daff er
aus einer Anthropologie, die die Entwicklung des Men-
schen in leiblicher, seelischer und geistiger Hinsicht er-
forscht, eine neue Pidagogik begriindete, die die Ent-
wicklung der Erkenntniskrifte, der kiinstlerischen Fihig-
keiten, des Gefiihls, der moralischen Anlagen und des
religiosen Erlebens umfafit (Ernst-Michael Kranich, in:
Handbuch Freie Schulen, a.a.O., S. 187). Basis dieser
Pidagogik ist die spezifisch anthroposophische Einsicht
in die ,,Bedingungen und Gesetze menschlicher Entwick-
lung® (a.a.O., S. 194). Bei den Waldorfschulen handelte
es sich von Anfang an um selbstverwaltete, kollegial ge-
fithrte Gesamtschulen, die betont fiir Kinder aller Schich-
ten offen sein wollten und auf eine Trennung nach
Geschlechtern verzichteten.

Die weitere Entwicklung dieses ,alternativen® Schulkon-
zepts, wie man es heute kennt, verlief zunichst recht lang-
sam: Bis zum Zweiten Weltkrieg gab es acht Waldorfschu-
len in Deutschland sowie eine Reihe von Griindungen im
Ausland. In der Nachkriegszeit blieb die Anzahl der Schu-
len zunichst stabil bis leicht steigend: Von 1950 bis 1970
nahm ihre Zahl lediglich von 23 auf 31 zu, die Zahl der
Schiiler aber immerhin von 10500 auf 15 500. Die starken
Zuwichse begannen in der Bundesrepublik erst in den
siebziger Jahren: 1975 waren es bereits 42 Schulen und
20800 Schiiler, 1980 69 bzw. 30400, 1985 91 bzw. 41400
(nach Angaben des Freien Pidagogischen Zentrums fiir
Waldorf-Pidagogik, Mannheim; zitiert nach: Charlotte
Rudolph, Waldorf-Erziehung, Darmstadt #1988, S. 17).
Die einzelnen Schulen sind organisatorisch unabhingig
und lediglich lose zusammengeschlossen in dem zunichst
1933 gegriindeten, dann nach dem Krieg 1946 wiederge-
griindeten ,Bund der Freien Waldorfschulen e. V. mit
Sitz in Stuttgart. Das hohe Maf} an institutioneller Eigen-
stindigkeit der Schulen fithrt zu z.T. erheblichen Unter-
schieden zwischen ihnen, auch was ihren anthroposophi-
schen Charakter angeht.

Die Entwicklung scheint den

Anthroposophen recht gegeben zu
haben

»Auch wer wenig iiber Anthroposophie weiff, hat heute
oft eine gute Meinung von ,den Anthroposophen‘ (Mar-
tin Léwenstein, in: Geist und Leben 2/1988, S. 130). Der
gute Ruf von Anthroposophie und Waldorfpidagogik hat
vielschichtige Griinde: Wihrend die Anthroposophen mit
ihrer ganzheitsorientierten Lebens- und Denkweise lange
Zeit eher eine marginale und exotische gesellschaftliche
Gruppe darstellten, scheint ihnen die Entwicklung der
letzten 15 Jahre auf vielen Feldern recht gegeben zu ha-
ben. Sie, nicht die christlichen Kirchen oder andere tradi-
tionelle weltanschauliche Gruppen, gelten als die natiirli-
chen Verbiindeten derjenigen, die nach einer fiir die
Gegenwart von vielen als notwendig erachteten ,ganz-
heitlicheren® Lebensweise streben. Wobei mehr denn je
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zu unterscheiden ist zwischen denen, die selektiv fiir ein-
zelne Vorstellungen von Anthroposophie und Waldorf-
pidagogik Sympathie hegen, und denen, die die Anthro-
posophie und das daraus abgeleitete pidagogische Kon-
zept von Grund auf bejahen bzw. mittragen.

Die Liste von Eigenschaften, deretwegen die Waldorfpad-
agogik heute tiber einen so guten Ruf verfiigt und deret-
wegen auch Eltern, die u. U. kaum eine Vorstellung haben
von der der Waldorfpidagogik zugrundeliegenden An-
throposophie, ihre Kinder in diese Schulen schicken, liest
sich insgesamt wie eine Aufzihlung von Reflexen auf Kri-
senerscheinungen im Umgang mit der modernen, wissen-
schaftlich-technischen Rationalitit und der neuzeitlichen
Naturbeherrschung bzw. deren Folgeerscheinungen auf
padagogischem Gebiet: Man strebt eine weniger intellek-
tualistisch ausgerichtete Schulbildung an — tiber eine stir-
kere Forderung der Schiiler auf praktisch-handwerklichem
bzw. musisch-kreativem Gebiet. Die quantifizierende Be-
wertung des Schiilers in Ziffernnoten ist aufgegeben mit
dem Ziel, dem einzelnen Kind mit seiner Individualitat
mit ausformulierten Beurteilungen gerechter werden zu
kénnen. Die Organisation des Unterrichts in grofleren
zeitlichen Einheiten fiir ein bestimmtes Fachgebiet (,Epo-
chenunterricht®) soll eine intensivere, weil sachlich und
zeitlich weniger zerstiickelte Beschiftigung mit dem Un-
terrichtsstoff ermoglichen. Eine iiber Wissensvermittlung
und den unmittelbaren Unterrichtsbetrieb hinausrei-
chende Schulkultur (unter starker Beriicksichtigung ge-
rade auch der Eltern) wird ebenso angestrebt wie eine
Verringerung von Leistungszwingen (daher auch der
Verzicht auf Selektion iiber das Versetzungsprinzip).
Schliefilich diirfte fiir manche Eltern die an den staatli-
chen, aber auch an anderen privaten (einschliefilich der
kirchlichen) Schulen so nicht mehr anzutreffende Ge-
schlossenheit des piddagogisch-weltanschaulichen Kon-
zeptes einen wichtigen Anreiz bedeuten.

Ansonsten profitieren die Waldorfschulen schlicht von
der Tatsache, dafl sie als ,padagogisch gute Schulen gel-
ten“ (Franz Poggeler, in: Katholische Korrespondenz,
24.7.84) und iiber ein hoch motiviertes Lehrpersonal ver-
fiigen. Hinzu kommt — ein Faktor, der jedoch analog
auch fiir andere private Schulen gilt — das offensichtlich
verstirkte Bediirfnis nach moglichst guten Profilierungsmog-
lichkeiten fiir die nachwachsende Generation. Sobald Eltern
den Eindruck haben, staatliche Schulen konnten diese
nicht im gewiinschten Umfang garantieren, werden mit
grofier Selbstverstindlichkeit die in der Bundesrepublik
vergleichsweise giinstigen Bedingungen fiir die Griindung
und den Unterhalt privater Schulen mit staatlicher Unter-
stiitzung in Anspruch genommen. Und dies, obwohl man
dabei fiir schulische Zwecke gewissermaflen zweimal zur
Kasse gebeten wird: iiber die allgemeinen Steuern und
tiber den Elternbeitrag fiir die Privatschule.

Wenn nun heute gerade im kirchlichen Raum eine ver-
stirkte Auseinandersetzung mit der Waldorfpidagogik
(und der Anthroposophie) eingesetzt hat, mufl dies nicht
in jedem Fall einer iibertrieben apologetischen Optik oder

dngstlichem Konkurrenzdenken entspringen, selbst wenn
auch diese Motive insgesamt durchaus eine Rolle spielen
diirften. Eltern wenden sich an Kirchenleitungen und bit-
ten um Entscheidungshilfe, wobei hier sehr verschiedene
Faktoren im einzelnen zu beriicksichtigen sind: pidagogi-
sche, psychologische, schulorganisatorische sowie theolo-
gisch-philosophische. Allerdings wire es illusorisch anzu-
nehmen, etwa theologisch begriindete Vorbehalte gegen-
iiber der Waldorfpidagogik seitens der Kirchen wiirden
automatisch entsprechende Entscheidungen der betroffe-
nen und durchaus kirchlich gesonnenen Eltern nach sich
ziehen: Anhinger wie Sympathisanten der Waldorfpad-
agogik haben die normative Kraft des Faktischen auf ih-
rer Seite. Seit langem sind Christen beider Konfessionen
nicht nur davon tiberzeugt, dafl der weltanschaulich-phi-
losophische Hintergrund gegeniiber manchen positiven
Seiten der Waldorfpidagogik vernachlissigt werden
konne, sondern dafl Waldorfpiadagogik bzw. Anthropo-
sophie und christlicher Glaube sich durchaus miteinander
vereinbaren lassen.

63 Prozent der Schiiler sind
evangelisch, 13 Prozent katholisch

Indessen ist zu beachten, dafl die beiden groflen Kirchen
in der Bundesrepublik von dem Phinomen recht ungleich
betroffen sind: Rund 63 Prozent der Waldorfschiiler sind
evangelisch, nur etwa 13 Prozent katholisch (vgl. Mate-
rialdienst der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltan-
schauungsfragen 11/1987, S. 333). Gerade im Protestan-
tismus hat daher eine Auseinandersetzung dariiber einge-
setzt, wo die Ursachen fiir das grofle Interesse speziell
von Protestanten an Waldorfpidagogik und Anthroposo-
phie zu suchen sind und wie der Protestantismus auf ent-
sprechende Defizite reagieren kénnte (vgl. den Beitrag
von Adolf Kiberle, a.a.O., 3/1988, S.65ff.).

So waren es denn bisher vor allem evangelische Landes-
kirchen, die sich in dieser Frage zu Wort meldeten: 1986
gab die Kirchenleitung der Nordelbischen Evangelisch-Lu-
therischen Kirche eine ,Orientierungshilfe® heraus, deren
Titel bereits die vorrangige Zielsetzung der Kirchen in
dieser Auseinandersetzung markiert: ,Die Waldorfschu-
len und ihr weltanschaulicher Hintergrund®. Den nich-
sten, das Thema grundsitzlicher angehenden Schritt
deutet der Titel einer im April vergangenen Jahres vom
Evangelischen Oberkirchenrat in Stuttgart herausgegebe-
nen Arbeitshilfe an: ,Zum Verhiltnis des christlichen
Glaubens zu Anthroposophie und Waldorfpidagogik®.
Auf katholischer Seite hat bislang lediglich die Arbeitsge-
meinschaft der katholischen Verbinde in Erziebung und
Schule (AKVES) in einer kurzen Erklirung vom 30. No-
vember 1987 katholische Eltern von der Erziehung ihrer
Kinder an Waldorfschulen abgeraten. Die Katholische El-
ternschaft Deutschlands (KED) verdffentlichte Ende
1987 Referate einer Seminarveranstaltung, Titel: ,An-
throposophie und Waldorfpidagogik aus christlicher
Sicht®. Aber auch die andere Seite blieb nicht untitg: Im
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(anthroposophischen) Verlag Freies Geistesleben erschien
eine Aufsatzsammlung zur Auseinandersetzung mit der
konfessionellen Kritik (Christentum, Anthroposophie,
Waldorfschule, Stuttgart 1987).

Den Kirchen mufl daran gelegen sein, iiber den weltan-
schaulichen Hintergrund der Waldorfpidagogik zu infor-
mieren, da dieser allgemein zu wenig beachtet wird.
Daher kommt es auch, daff im Gespriach mit Eltern hiufig
aneinander vorbei argumentiert wird: Was vielen Eltern
an den Waldorfschulen attraktiv erscheint, entspricht
nicht dem, was von kirchlicher Seite in erster Linie kriti-
siert wird. Und das, was von kirchlicher Seite kritisiert
wird, wird von den Betroffenen fiir den konkreten Schul-
alltag nicht selten als wenig bedeutsam erachtet. Zuweilen
wird auch darauf vertraut, daf ein entsprechend christlich
geprigtes Elternhaus zusammen mit dem konfessionellen
Religionsunterricht an der Waldorfschule selbst ein aus-
reichendes Gegengewicht bilden kann. So kommt die
kirchliche Seite in die Verlegenheit, die Bedeutsamkeit
der Frage nach der Vereinbarkeit von Anthroposophie
und christlichem Glauben erst einklagen zu miissen. Die
Stuttgarter Arbeitshilfe weist ausdriicklich darauf hin,
daf} ,,die Praxis der Waldorfschulen ... von ihrem weltan-
schaulichen Hintergrund nicht ablésbar® sei. Und die
Kieler Veroffentlichung zitiert zustimmend einen An-
throposophen, der es eine ,verkiirzte Sichtweise® nennt,
das Spezifische der Waldorfschule im kiinstlerischen und
handwerklichen Unterricht u.4. zu sehen. Der Waldorf-
pidagogik gehe es vielmehr ,um einen Lehrplan, der auf
den ganzen Menschen bezogen ist”.

Sind Anthroposophie und christlicher
Glauben vereinbar?

Schwierig wird diese Frage im tibrigen auch deshalb, weil
die Anthroposophen selbst den Weltanschauungscharak-
ter ihrer Schulen grundsitzlich bestreiten. Sie leugnen
nicht die grundlegende Bedeutung der Anthroposophie
fir die Waldorfpidagogik, wollen dies aber nicht im
Sinne einer weltanschaulich-dogmatischen Festlegung
verstanden wissen, sondern sehen in der Anthroposophie
eher eine ,Methode® als einen ,, Inhalt® (so z. B. Stefan Le-
ber, in: Christentum, Anthroposophie, Waldorfschule,
a.a.0., S. 73). Die subtile Unterscheidung zwischen dem
weltanschauungsbildenden Charakter der Anthroposophie
als einer ,neuen Geistigkeit“ und den tatsichlichen Welt-
anschauungen diirfte jedoch von einem Zerrbild von
Weltanschauungen herriithren (vgl. bei Leber: ,Druck®,
sindoktrinieren®, ,dogmatisch Vermitteltes). Bereits in
emnem Gutachten fiir das Bayrische Kultusministerium
aus dem Jahre 1977 meinte der verstorbene Augsburger
Pastoraltheologe Karl Forster: ,,.Waldorfpidagogik mutet
ithren Anhingern zwar formal keine Anerkennung von
Dogmen, sondern nur das Training eines meditativen Be-
wufltseins zu, aber hinter den Dimensionen und Kriterien
ihres Erkenntnisprogramms verbergen sich sehr wohl
dogmatische Positionen.“

Selbst wenn im einzelnen die Antworten auf die Frage
nach der Vereinbarkeit von Anthroposophie und christli-
chem Glauben unterschiedlich nuanciert ausfallen, so be-
steht auf kirchlich-theologischer Seite iiber die Gegen-
siatzlichkeit beider im Grunde kein Dissens: Der eine
formuliert es etwas apodiktischer und sieht in der Anthro-
posophie eine ,esoterische Weltanschauung, die mit dem
christlichen Glauben in zentralen Punkten unvereinbar
ist“ (Jan Badewien, in: Lexikon der Religionen, Freiburg
1988, S. 26). Ein anderer vermeidet jede inquisitorische
Schirfe und bezeichnet die Anthroposophie als ,nach-
christliche Bewegung, die zwar niemanden zum Austritt
dringt, aber deutlich beansprucht, den dem heutigen Ent-
wicklungsstand angemessenen sprituellen Weg gefunden
zu haben®; im tibrigen markiert er die Unterscheidungsli-
nien — jenseits von ,, Feindlichkeit oder Uberheblichkeit* —
in Frageform — nicht ohne aber zuvor den humanitiren
Einsatz der Anthroposophen hervorgehoben und die An-
throposophie als ,,Verbiindete im Kampf fiir eine Uber-
windung des theoretischen und praktischen Materialis-
mus, fiir das Ja zum Leben und fir einen spirituell
orientierten Lebensstil“ bezeichnet zu haben (Bernbard
Grom, in: Stimmen der Zeit, 6/1988, S. 384).

Anthroposophen sehen jedenfalls bereits ,,quer durch alle
kirchlichen Lager (in der evangelischen Theologie und
Kirche) eine seltene Einmiitigkeit dariiber, daff das an-
throposophische Menschen- und Weltbild auf eine Reli-
gion der menschlichen Selbsterlésung hinauslauft (Hell-
mut Haug, in: Christentum, Anthroposophie, Waldorf-
schule, a.a. 0., S.42). An dieser zentralen Fragestellung
wird deutlich, wie sehr das Gesprich zwischen Anthropo-
sophie und Christentum noch in seinen Anfingen steckt.
Der Vorwurf der ,Selbsterlésungsreligion mag letztlich
zu ungenau sein, dennoch benennt er ein wichtiges Unter-
scheidungskriterium. Nach christlichem Verstindnis wird
menschliche Schuld ,nicht durch ein ,Abarbeiten® in spi-
teren Wiedergeburten® iiberwunden, ,sondern durch
Gottes Vergebung und die Verzeihung derer”, an denen
man schuldig geworden ist (Georg Scherer, in: Scherer
u.a., Anthroposophie und Waldorfpidagogik, Annweiler
1987, S. 114).

Ist es iiberdies mit einem christlichen Gottesverstindnis
vereinbar, wenn Gott nach anthroposophischem Ver-
stindnis ,durchaus auch personale Ziige® hat (Haug,
2.2.0., S. 46)? ,Kennt Steiner einen Gott, der frei und
souverin den Menschen in seiner Welt erschafft und an-
spricht — oder beschreibt er nicht eher eine kalt strahlende
Kraft, die sich durch den Weltprozefl hindurchentwickeln
mufl?* (Grom, a.a.O., S.390). Die Frage nach Jesus
Christus wird im Neuen Testament und in der kirchlichen
Glaubenslehre ,auf véllig andere Weise beantwortet® als
in der Anthroposophie (Scherer, a.a. O., S. 121). Wo das
Ich des Menschen nur die ,Individualisierung® des ,,all-ei-
nen Geistigen® ist, ist zu fragen, ob ,,das volle Subjektsein
der Personen® noch ausreichend gewahrt ist (Grom,
a:ia @ 08 3R

Allgemein pidagogische und erkenntnistheoretische Be-
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denken gegeniiber der Anthroposophie kénnen naturge-
mifl auch bei der kirchlichen Auseinandersetzung mit ihr
nicht unberiicksichtigt bleiben. Es muff auch die Frage
nach den Grundlagen der Anthroposophie gestellt wer-
den: Sosehr diese Methode als ,,geisteswissenschaftlich® —
wenn auch nicht im herkémmlichen Sinn — ausgegeben
wird, entzieht sie sich doch weithin jeder ,normalwissen-
schaftlichen® Beurteilung. Nicht nur, daf auch intern eine
Weiterentwicklung Steinerschen Gedankenguts tabuisiert
zu sein scheint, auch gegeniiber Kritik von auflen kann
man sich immer schon dadurch immunisieren, dafl diese
als Ausdruck eines Mangels an Eingeweihtsein erscheint.
Schon rein begrifflich tut sich jeder Auflenstehende mit
anthroposophischen Schriften duflerst schwer, da diese
immer schon ,Bekenntnissprache® enthalten.

Der Waldorflehrer ist , kein
gewohnlicher Mensch®

Zentrale Steinersche Lehren wie die von den wier Tempera-
menten (der fiir den konkreten Umgang mit den Schiilern
eine bedeutende Rolle zukommt) gelten als wissenschaft-
lich unhaltbar: ,,Wo fiir den Wissenschaftler ein vielfaches
und variables Geflecht menschlicher, sozialer und gesell-
schaftlicher Beziehungen besteht, sehen die Anthroposo-
phen feste, von Natur und Kosmos vorgegebene Kausalfi-
xierungen, die véllig deterministisch verstanden werden®
(Franz-Josef Webnes, in: Scherer u.a., a.a.O., S. 172).
Ahnlich verhilt es sich mit der Entwicklungslebre Steiners
nach dem Sieben-Jahres-Rhythmus, immerhin die Grund-
lage fiir das Einschulungsalter von sieben Jahren und fiir
zahlreiche didaktische Entscheidungen von weitreichen-
der Bedeutung: Neuere entwicklungspsychologische Auf-
fassungen bleiben hier weithin unberiicksichtigt.

Kritik wird im tibrigen auch an einigen Merkmalen geiibt,
deretwegen die Waldorfpidagogik heute fiir so viele El-
tern eine ernsthafte Alternative zu anderen Schultypen
darstellt. Der Verzicht auf Ziffernzeugnisse bedeutet z. B.
durchaus nicht den Verzicht auf eine Beurteilung nach be-
stimmten generalisierten Kriterien: ,,In der Waldorfschule
(wird) eine viel tiefer gehende und das Innerste und Intim-
ste der kindlichen Personlichkeit ergreifende Beurteilung
vorgenommen als sie jemals in einer anderen Schule prak-
tiziert worden ist“ (Wehnes, a.a.O., S.191).

Solange es nicht zu Konflikten kommt, mégen solche
Warnungen etwas dramatisierend wirken. Bei Konflikten
aber kann dies schon bald anders aussehen. So auch im
Zusammenhang mit der Person und der Stellung des Leb-
rers: Die Tatsache, dafl der Schiiler iiber einen Zeitraum
von acht Schuljahren (erst danach kommt das Fachlehrer-
prinzip stirker zur Anwendung) ein und demselben Leh-
rer in allen wichtigen Fichern gegeniibersitzt, stirke zwar
die Rolle des Lehrers als Bezugsperson iiber die des reinen
Wissensvermittlers hinaus, kann aber dann, wenn es zu
Schwierigkeiten kommt, fiir den Schiiler auch einen ho-
hen Grad an Abhingigkeit bedeuten. Bedenkt man iiber-
dies die ohnehin von der Steinerschen Pidagogik vorgese-

hene starke Stellung des Lehrers, so wundert es nicht, daf§
in Konfliktfillen der Lehrer offenbar schnell im Zentrum
der Auseinandersetzung stehen kann. Die Optik einer
sEhemaligen® mag iiberpointieren, legt aber doch den
Finger auf einen wunden Punkt: ,Ein Lehrer der Wal-
dorfschule — mag er noch so bescheiden sein — ist kein ge-
wohnlicher Mensch. Er ist berufen, er ist von hsheren
Michten auserwihlt. Und er hat einen Auftrag fiir die ge-
samte Weltentwicklung. Fiir ihn ist Schule nicht einfach
Schule, Erziehen nicht einfach Erziehen. Schule ist eine
Jheilige Verpflichtung zum Gemeinschaftsdienst’, Lehren
ein ,religioser Kult und Erziehen eine ,Weihe“ (Ru-
dolph, a.2.0., S. 128). In dem Mafle, wie an Waldorf-
schulen der Anteil an Kindern von Eltern abnimmt, die
manche Eigenheiten der Steinerschen Pidagogik nicht
nur einkalkulieren, sondern auch bejahen, diirften
Schwierigkeiten dieser Art mehr denn je vorprogrammiert
sein.

Eine weitere Problematik stellt die Frage nach den Schul-
abschliissen dar. Der Waldorfschiiler besitzt nach der
zwolfjihrigen Schulausbildung keineswegs automatisch
einen anerkannten Schulabschluf}. Die allgemeine bzw.
Fachhochschulreife erwirbt er nach einem weiteren 13.
Schuljahr, nun aber nicht nach dem Konzept der Wal-
dorf-Pidagogik, sondern nach den Kriterien des allge-
meinen Schulwesens, mit den Schwierigkeiten, die dieser
Wechsel mit sich bringen kann. Schwierig gestaltet sich
mitunter auch der Wechsel eines Schiilers von einer an-
throposophisch orientierten zu einer herkémmlichen
Schule, da dies einen radikalen Wechsel der Lehrmetho-
den, fachlichen Anforderungen sowie eine andersgeartete
schulische Umgebung mit sich bringt. Im Durchschnitt
der letzten zehn Jahre bestanden 34,9 Prozent aller Wal-
dorfschiiler — ,bezogen auf die unausgelesenen 5. Klas-
sen“ — das Abitur (Handbuch Freie Schulen, a.a.O.,
S. 193).

Der konfessionelle Religionsunterricht
steht am Rande

Was die Anthroposophen selbst ,partiellen Anpassungs-
zwang an die Inhalte und Normen der staatlichen Schule®
(a.a.O.) nennen, provoziert die Frage, inwieweit es sinn-
voll ist, eine Schulausbildung nach einem pidagogischen
Konzept auszurichten, das fiir die Erlangung der staatlich
erforderlichen Schulabschliisse ungeeignet ist und sich in
vielem auch von den in Studium und Beruf zur Anwen-
dung kommenden Mafistiben diametral unterscheidet:
»Der Schonraum, den (die Waldorfschiiler) wihrend 12
oder mehr Schuljahren genossen haben, umgibt sie nicht
mehr. Es weht der kalte Wind der allgemeinen Wirklich-
keit. Eine herbe Erfahrung, die manchem sehr zu schaffen
machen kann“ (Franz Josef Krimer, in: Scherer u.a.,
g OSESIb7)

Zu den problematischsten Seiten der Waldorfpidagogik
gehort aus kirchlicher Sicht schliefilich auch der Reli-
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gionsunterricht. In dem Mafle, wie der gesamte Unterricht
an einer Steiner-Schule eine religidse Dimension hat, sind
fiir einen expliziten, zumal im Auftrag einer Kirche erteil-
ten Religionsunterricht andere Grundvoraussetzungen
gegeben als unter den sonstigen Bedingungen. Religions-
unterricht ist an Waldorfschulen verpflichtend und wird
in vier verschiedenen Formen abgehalten: als konfessio-
neller Religionsunterricht (evangelisch und rémisch-ka-
tholisch) sowie als (anthroposophischer) sogenannter
Jfreier christlicher Religionsunterricht® und als gleichfalls
anthroposophisch orientierter Religionsunterricht der
»Christengemeinschaft, einer 1922 gegriindeten, Steiner-
sche Anthroposophie und christlichen Kult verbindende
Religionsgemeinschaft. Von den Kirchen wird kritisiert,
dafl der konfessionelle Religionsunterricht an den Wal-
dorfschulen nur als Nebensache betrachtet werde und in
den Stundenplinen nicht selten buchstiblich an den Rand
gedringt werde. Man begniige sich oft mit einer Wochen-
stunde, die kirchlichen Religionslehrer seien bei der Ver-
wendung von Lehrmitteln und Unterrichtsmaterialien
sehr eingeschrinkt, hitten im iibrigen keinen oder einen
nur unzureichenden Zugang zu den Konferenzen der
Schule und wiirden auf diese Weise leicht zu Auflensei-
tern des Schulgeschehens (vgl. Weisbrod, a.a.O.,
S.31f.). Es wird sogar die Frage gestellt, ob nicht schon
die Prisenz des konfessionellen Religionsunterrichts an
den Waldorfschulen leicht als eine ,,Quasi-Unbedenklich-
keitsbescheinigung® (a.a.O.) verstanden wird und damit
die Entscheidung mancher Eltern zugunsten der Waldorf-
schulen zusitzlich erleichtert, ohne daff die dahinterste-

hende Problematik aber wirklich durchdacht wird.

Die problematischen Seiten der Waldorfpidagogik, zu-
mal aus kirchlicher Sicht, aufzuzeigen, ist eines. Etwas
anderes ist die Frage, warum sich dieser Schultyp gerade
heute einer solchen Beliebtheit erfreut. Dieser Frage
nachzugehen, wire wohl auch ein interessantes Stiick
Zeitdiagnose. Artikulieren sich in diesem Phinomen ,an-
timodernistische Angste und Trends® (vgl. Franco Rest, in:
Holthausener Manuskripte 4/86, S. 126f.)? Oder hat es
mehr mit einer ,im heutigen Spezialistentum verbreiteten
Unkenntnis der grofien metaphysischen (und spirituellen)
Denktradition® zu tun, wodurch die ,dritte, mittlere
Méglichkeit® zwischen Materialismus und Esoterik zu
wenig bekannt ist (vgl. Grom, a.a.0., S. 393)?

Man mag die Dogmatisierung der Steinerschen Lehre
oder geradezu totalitir anmutende Erziehungsanspriiche
in der Waldorfpiadagogik kritisieren, ihren ,,Antiintellek-
tualismus®, ihren ,,Kulturpessimismus®; gerade auch in
kirchlichen Milieus mag man sich noch so sehr die Augen
reiben und unglidubig feststellen, ,mit welcher Glaubens-
bereitschaft und wie unkritisch zuweilen soviele ,aufge-
klarte® Menschen unserer Zeit erstaunliche Primissen
hinnehmen, die nicht zu beweisen sind, ja sogar Aussagen
anerkennen, die von der rationalen Wissenschaft bereits
widerlegt sind“ (Weisbrod, a.a.O., S. 36) ... Ein nicht
unbedeutender Teil heutiger Zeitgenossen scheint aber
genau dies zu schitzen, samt einer sonst kaum mehr fiir
moglich gehaltenen und bejahten Geschlossenheit des
Menschen- und Weltbildes. Das allein ist Grund genug,
das Interesse an Waldorfpidagogik und Anthroposophie
auch iiber den schulischen Bereich hinaus sehr ernst zu

nehmen. Klaus Nientiedt

Heidegger im Ost-West-Gesprich

Deutsch-japanische Philosophentagung in Miinchen

Die bundertste Wiederkehr des Geburtstags von Martin Hei-
degger am 26. September dieses Jabres wirft ibre Schatten
schon kriftig voraus. Offentliche Aufmerksamkeit finden be-
sonders die Auseinandersetzungen um die Rolle Martin Hei-
deggers in der Anfangszeit der nationalsozialistischen Herr-
schaft. Daneben intensiviert das bevorstehende [ubilduwm aber
auch das Gesprich iiber das Denken des Mefkircher Philoso-
phen und seine Aktualitit fiir die Gegenwart. Einen Baustein
dazu lieferte jetzt eine deutsch-japanische Philosophentagung
in Miinchen, die sich vor allem der Bedeutung Heideggers fiir
die Begegnung zwischen Ost und West zuwandie.

Dafd die moderne Technik, in ihrem Wesen ausschliefilich
Produkt abendlindischer Tradition, in Japan auf so
fruchtbaren Boden fiel, ja in vielen Bereichen Vorbild und
Lehrmeister sogar iibertraf, erklirt man sich nach gingi-
ger Vorstellung mit der ,weltanschaulichen Neutralitit®
derselben: als blofles Mittelsystem sei sie fiir alle mog-

lichen Weltanschauungen und Zweckvorgaben bestens
geeignet. Daf} das Denken Martin Heideggers in Japan auf
nicht minder fruchtbaren Boden fiel, erklirt man sich
nach derselben gingigen Vorstellung durch seine Ver-
wandtschaft mit dem urspriinglichen ostasiatischen Den-
ken: durch die Kritik der an die blof seienden Dinge
verfallenen abendlindischen Geistesgeschichte riickten
bei ihm als Gegengewicht zu aller Prisenz und denkeri-
schen Vereinnahmung Phinomene wie ,Nichts® und ,,Ge-
lassenheit® in den fragenden Blick — und das seien doch
genuin ostasiatische Motive.

Wenn man diese gingige Vorstellung auch nicht als falsch
bezeichnen, ja wenn man ihr sogar eine gewisse Plausibili-
tit nicht absprechen kann — zureichend ist sie doch wohl
nicht. Dieser Erklirungsversuch ist, nach einer von Hei-
degger selbst vorgenommenen Differenzierung, blof}
yrichtig® und nicht schon ,,wahr“. Sowohl die japanische
Rezeption abendlindischer Technologie als auch die ja-



