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gionsunterricht. In dem Mafle, wie der gesamte Unterricht
an einer Steiner-Schule eine religidse Dimension hat, sind
fiir einen expliziten, zumal im Auftrag einer Kirche erteil-
ten Religionsunterricht andere Grundvoraussetzungen
gegeben als unter den sonstigen Bedingungen. Religions-
unterricht ist an Waldorfschulen verpflichtend und wird
in vier verschiedenen Formen abgehalten: als konfessio-
neller Religionsunterricht (evangelisch und rémisch-ka-
tholisch) sowie als (anthroposophischer) sogenannter
Jfreier christlicher Religionsunterricht® und als gleichfalls
anthroposophisch orientierter Religionsunterricht der
»Christengemeinschaft, einer 1922 gegriindeten, Steiner-
sche Anthroposophie und christlichen Kult verbindende
Religionsgemeinschaft. Von den Kirchen wird kritisiert,
dafl der konfessionelle Religionsunterricht an den Wal-
dorfschulen nur als Nebensache betrachtet werde und in
den Stundenplinen nicht selten buchstiblich an den Rand
gedringt werde. Man begniige sich oft mit einer Wochen-
stunde, die kirchlichen Religionslehrer seien bei der Ver-
wendung von Lehrmitteln und Unterrichtsmaterialien
sehr eingeschrinkt, hitten im iibrigen keinen oder einen
nur unzureichenden Zugang zu den Konferenzen der
Schule und wiirden auf diese Weise leicht zu Auflensei-
tern des Schulgeschehens (vgl. Weisbrod, a.a.O.,
S.31f.). Es wird sogar die Frage gestellt, ob nicht schon
die Prisenz des konfessionellen Religionsunterrichts an
den Waldorfschulen leicht als eine ,,Quasi-Unbedenklich-
keitsbescheinigung® (a.a.O.) verstanden wird und damit
die Entscheidung mancher Eltern zugunsten der Waldorf-
schulen zusitzlich erleichtert, ohne daff die dahinterste-

hende Problematik aber wirklich durchdacht wird.

Die problematischen Seiten der Waldorfpidagogik, zu-
mal aus kirchlicher Sicht, aufzuzeigen, ist eines. Etwas
anderes ist die Frage, warum sich dieser Schultyp gerade
heute einer solchen Beliebtheit erfreut. Dieser Frage
nachzugehen, wire wohl auch ein interessantes Stiick
Zeitdiagnose. Artikulieren sich in diesem Phinomen ,an-
timodernistische Angste und Trends® (vgl. Franco Rest, in:
Holthausener Manuskripte 4/86, S. 126f.)? Oder hat es
mehr mit einer ,im heutigen Spezialistentum verbreiteten
Unkenntnis der grofien metaphysischen (und spirituellen)
Denktradition® zu tun, wodurch die ,dritte, mittlere
Méglichkeit® zwischen Materialismus und Esoterik zu
wenig bekannt ist (vgl. Grom, a.a.0., S. 393)?

Man mag die Dogmatisierung der Steinerschen Lehre
oder geradezu totalitir anmutende Erziehungsanspriiche
in der Waldorfpiadagogik kritisieren, ihren ,,Antiintellek-
tualismus®, ihren ,,Kulturpessimismus®; gerade auch in
kirchlichen Milieus mag man sich noch so sehr die Augen
reiben und unglidubig feststellen, ,mit welcher Glaubens-
bereitschaft und wie unkritisch zuweilen soviele ,aufge-
klarte® Menschen unserer Zeit erstaunliche Primissen
hinnehmen, die nicht zu beweisen sind, ja sogar Aussagen
anerkennen, die von der rationalen Wissenschaft bereits
widerlegt sind“ (Weisbrod, a.a.O., S. 36) ... Ein nicht
unbedeutender Teil heutiger Zeitgenossen scheint aber
genau dies zu schitzen, samt einer sonst kaum mehr fiir
moglich gehaltenen und bejahten Geschlossenheit des
Menschen- und Weltbildes. Das allein ist Grund genug,
das Interesse an Waldorfpidagogik und Anthroposophie
auch iiber den schulischen Bereich hinaus sehr ernst zu

nehmen. Klaus Nientiedt

Heidegger im Ost-West-Gesprich

Deutsch-japanische Philosophentagung in Miinchen

Die bundertste Wiederkehr des Geburtstags von Martin Hei-
degger am 26. September dieses Jabres wirft ibre Schatten
schon kriftig voraus. Offentliche Aufmerksamkeit finden be-
sonders die Auseinandersetzungen um die Rolle Martin Hei-
deggers in der Anfangszeit der nationalsozialistischen Herr-
schaft. Daneben intensiviert das bevorstehende [ubilduwm aber
auch das Gesprich iiber das Denken des Mefkircher Philoso-
phen und seine Aktualitit fiir die Gegenwart. Einen Baustein
dazu lieferte jetzt eine deutsch-japanische Philosophentagung
in Miinchen, die sich vor allem der Bedeutung Heideggers fiir
die Begegnung zwischen Ost und West zuwandie.

Dafd die moderne Technik, in ihrem Wesen ausschliefilich
Produkt abendlindischer Tradition, in Japan auf so
fruchtbaren Boden fiel, ja in vielen Bereichen Vorbild und
Lehrmeister sogar iibertraf, erklirt man sich nach gingi-
ger Vorstellung mit der ,weltanschaulichen Neutralitit®
derselben: als blofles Mittelsystem sei sie fiir alle mog-

lichen Weltanschauungen und Zweckvorgaben bestens
geeignet. Daf} das Denken Martin Heideggers in Japan auf
nicht minder fruchtbaren Boden fiel, erklirt man sich
nach derselben gingigen Vorstellung durch seine Ver-
wandtschaft mit dem urspriinglichen ostasiatischen Den-
ken: durch die Kritik der an die blof seienden Dinge
verfallenen abendlindischen Geistesgeschichte riickten
bei ihm als Gegengewicht zu aller Prisenz und denkeri-
schen Vereinnahmung Phinomene wie ,Nichts® und ,,Ge-
lassenheit® in den fragenden Blick — und das seien doch
genuin ostasiatische Motive.

Wenn man diese gingige Vorstellung auch nicht als falsch
bezeichnen, ja wenn man ihr sogar eine gewisse Plausibili-
tit nicht absprechen kann — zureichend ist sie doch wohl
nicht. Dieser Erklirungsversuch ist, nach einer von Hei-
degger selbst vorgenommenen Differenzierung, blof}
yrichtig® und nicht schon ,,wahr“. Sowohl die japanische
Rezeption abendlindischer Technologie als auch die ja-
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panische Aufnahme des Heideggerschen Denkens bleibt
so weiterhin ein frag-wiirdiges und im Grunde zusam-
mengehériges Ereignis neuzeitlicher Geschichte: frag-
wiirdig gerade jener Selbstverstindlichkeit wegen, die
noch immer das Unergriindete an das schon Bekannte ni-
velliert und so mit Uniformitit geschlagen hat, zusam-
mengehorig aber, weil das eine, so steht zu vermuten, nur
im Licht und der Widerspiegelung des anderen scharfe
Kontur gewinnt.

Philosophiegeschichtsschreibung nach
Heidegger

Durch den 1989 sich zum hundertsten Mal jihrenden Ge-
burtstag Martin Heideggers dringen auch Sachfragen
solcher Art in den Vordergrund. Erfreulich, wenn dieser
Art Erinnerung der Vorzug gegeniiber dem Wiihlen in
privaten Affiren des Jubilars der Vorzug gegeben wird.
Vorsicht ist allerdings geboten, wenn solche Besinnung
die Form wissenschaftlicher Kongresse annimmt. Nicht
zuletzt Martin Heidegger war es, der hier zur Wachsam-
keit mahnte. Die Welt wissenschaftlicher Kongresse —
vielleicht bringt gerade sie das Denken um sein Bestes,
vielleicht gibt gerade sie das vorrangige Exempel fiir das
von Heidegger in ,Sein und Zeit“ mit schneidender
Schirfe analysierte zerfasernde Gerede der Uneigentlich-
keit des ,Man®. Dieser Gefahr wollten Veranstalter und
Teilnehmer einer deutsch-japanischen Tagung im hun-
dertsten Geburtsjahr Martin Heideggers keinesfalls erlie-
gen. Veranstaltet in Zusammenarbeit mit der Carl-Fried-
rich-von-Siemens-Stiftung vom Institut fiir Philosophie
der Universitit Miinchen unter der Leitung von Robert
Spaemann und Thomas Buchheim widmete man sich tiber
drei Tage der Thematik ,Destruktion und Ubersetzung.
Zu den Aufgaben der Philosophiegeschichte nach Martin
Heidegger®.

Auf Kriegsfufl mit dem Geist der Philosophie stand man
allerdings in manchen Punkten. Von tragenden Gedan-
ken, von einem echten ,Gesprich® war nur selten etwas
zu horen. Die von Heidegger apostrophierte ,,schickliche
Stunde des Gesprichs®: sie wollte sich nicht oder nur wi-
derwillig einstellen. Auch wurde die Kluft zwischen dem
westlichen und &stlichen Denken nur selten weit genug
aufgerissen; denn unabdingbar scheint sie zu sein, damit
das Gesprich nicht allzu rasch im Austausch von Gemein-
plitzen einander nivellierter Kulturen versandet. Allzuoft
konnte man sich des Eindrucks nicht erwehren, in Japan
werde Heidegger europiischer rezipiert als in Europa —
durchaus eine Analogie zur japanischen Technikrezep-
tion. Dabe1 war es vor allem Heidegger gewesen, so Mu-
neto Sonoda (Osaka), der die Japaner gelehrt hitte, sich
selbst zu verstehen, nicht durch Rezeption westlich-meta-
physischer Interpretamente.

Philosophiegeschichte, so Spaemann in seinem Einfith-
rungsvortrag, kann nach Heidegger nicht mehr auf die-
selbe Weise wie vor ihm betrieben werden. Weder

doxographische noch problemorientierte Methoden wiir-
den der von Heidegger geforderten und selbst praktizier-
ten Darlegung des epochalen Wandels philosophischer
Begriffe gentigen. Unverzichtbar seine Forderung, das zu
denken, was im Denken der Denker ungedacht bleiben
mufite; uniibergehbar seine Einsicht, daff es systematische
Erkenntnisse ohne geschichtliche Riickginge in den
Grund, in den Anfang des abendlindischen Denkens
nicht gebe. Notig hierbei sei als ein immerwihrender Pro-
zefd das genuine Ubersetzen. Das Ubersetzen nicht nur von
einer Sprache in die andere, sondern auch das Ubersetzen
in der Muttersprache selbst. Nur durch einen genuinen
Aneignungsprozef}, der Ubersetzung eines Denkens in ei-
gene Sprache, kann das Leben des Gedankens erhalten
und das Grabmal toter Worthiilsen verhindert werden.
Diese Art von Ubersetzung sieht sich aber nach Heideg-
ger, so Otto Péggeler (Bochum), verwiesen auf ,,Destruk-
tion®, auf den Abbau alles dessen, was die urspriinglichen
Erfahrungen des Denkens verdeckt. Destruktion als ge-
nuine Form der Philosophiegeschichtsschreibung nach
Heidegger ist also nicht bloff Negativ-Destruktives, son-
dern wesentlich auch positiv-konstruktiv.

Technikanalyse als Focus westlichen
und 6stlichen Philosophierens

Dafl sich die Thematik dann mehr und mehr wandelte
und unter der Hand zur Erérterung des technischen Zeit-
alters fortschritt, kam nicht von ungefihr: Heideggers
Technikinterpretation scheint mehr und mehr der Focus zu
werden, durch den akademische Philosophiegelehrsam-
keit ihr Schattendasein tiberwinden und zur Bewiltigung
der uns so bedringenden Probleme beitragen méchte, ein
Focus zumal, in dem sich japanische und deutsche Bemii-
hungen zwanglos treffen. Denn darin wenigstens diirfte
die Differenz des Ostlichen und Westlichen zu vernach-
lissigen sein: In Ost wie West gleichermafien ist ein und
dieselbe universal-planetarische Technik am Werk. Uber-
setzungsprobleme sind hier gering, wenn nicht vernach-
lassigbar: sie reduzieren sich auf technisch-philologische.
Daff das anvisierte philosophiegeschichtliche General-
thema aber dennoch nicht verfehlt wurde, rithrt daher,
dafl philosophiegeschichtliche Erérterungen und gegen-
wartsdiagnostische Bemithungen — auch diese Einsicht ist
das Verdienst Heideggers — sich nicht ausschlieffien, son-
dern bedingen und heben. Hierin also verging man sich
nicht am Geist der Philosophie, sondern folgte ihm ge-
rade.

So wurde nicht nur im Anschluff an das Referat von Ta-
dashi Kozuma (Sendai) ,, Technische Welt und anderer An-
tang des Denkens®, sondern bei allen moglichen Anlissen
jene Heideggersche , Frage nach der Technik® aufgegrif-
fen. Durch Heideggers These, dafl die moderne Technik
als Vollendung der abendlindischen Metaphysik, als
Vollendung jener in der Metaphysik erarbeiteten Inter-
pretation des Seins als Anwesenheit und des Menschen als
animal rationale, betrachtet werden miisse, fiithlte man
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sich auf heimischem Terrain. Allerdings ruhte man sich
hier teils zu lange aus, teils erprobte man seine heroische
Haltung in Scheingefechten mit imaginidren Gegnern, so
dafl man hinreichend zu erdrtern versiumte, warum denn
nun das japanische Volk die abendlindische Technik
otz vollig entgegengesetzter geistig-kultureller Tradi-
tion so schnell rezipieren und perfektionieren konnte.
Vor allem von den japanischen Gisten hatte man hier
mehr erwartet. Einzig Sonoda gab indirekt und in einem
anderen Zusammenhang den Hinweis darauf, daff die ja-
panische Kultur durch ihre Geschichte hindurch auf Re-
zeption und das Amalgamieren fremder Elemente ange-
legt sei: von der Einfithrung chinesischer Schriftzeichen
tiber die Aufnahme des Buddhismus und Konfuzianismus
bis hin zur Aneignung der europiischen Metaphysik.
Spaemann auf deutscher Seite wagte die These, dafl der
Buddhismus, dafl die ostasiatische Mentalitit geradezu
der ideale Nihrboden fiir eine Rezeption des wissen-
schaftlich-technischen Weltentwurfes sei: In beiden gehe
es um eine Depotenzierung von Qualitidten und eine Ent-
substantialisierung von Welt — in den Naturwissenschaf-
ten im universalen Quantifizierungsprozef}, im ostasiati-
schen Denken in der Nichts-Erfahrung. Symptom hierfiir
sei unter anderem auch die Vorliebe nicht weniger west-
licher Naturwissenschaftler fiir den Buddhismus.

Westliche Seins- und 6stliche
Nichts-Erfahrung

Als sollte die eingangs so allgemein erorterte Heidegger-
sche These, dafl gegenwartsdiagnostische Bemithungen
ohne Riickgang auf die Geschichte zur Erfolglosigkeit
verurteilt sind, auf demselben Kongrefl noch an einem
konkreten Fall verifiziert werden, sah man sich nun geno-
tigt, auf die jeweilige Tradition zuriickzugreifen: auf das
Sein als den Grund der abendlindischen und das Nichts
als den Grund der ostasiatischen Geschichte. Auf der e1-
nen Seite das Nach-auflen-Gehen und das Interpretieren
von Welt und Mensch durch Festlegung auf das Prisenti-
sche und Relationale, auf der anderen Seite aber das Zu-
riickholen des Differenzhaft-Relationalen, des AufBer-
lich-Scheinhaften auf das In-sich-Gehen, auf Ruhe, Tiefe
und Leere, auf die ,Nicht-Zweiheit*. Dabei stiinden, so
Heinrich Rombach (Wirzburg), beide Konzeptionen —
und gerade als vollendete und schiere — immer in der Ge-
fahr, in einer ,Sackgasse® zu enden und somit einer To-
tenstarre zu erliegen: die dstliche Kultur im Versacken in
einer Nichts-Spekulation und die westliche in der sub-
stanzlos-technischen, stummen Faktizitit.

Vielleicht aber, so Hartmut Buchner (Miinchen) in seinem
Vortrag ,Natur und Geschick von Welt” und Ryosuke
Obashi (Kyoto) in seinem Vortrag ,Heidegger und die
Frage nach der abendlindischen Moderne®, kénne man
mit der Heideggerschen Konzeption von Geschichte als
Seinsschickung verstehen lernen, daff der verborgene
Grund sowohl der &stlich-zirkuliren wie der westlich-li-
nearen Geschichte ein und derselbe sei: jenes Gewihren,

jenes Zuschicken aus dem ,Ereignis“, wodurch das Pri-
sentische wie das Absentische erst erfahrbar wird. Viel-
leicht sei hier dieselbe geheime Wurzel der abgriindigen
Ungleichheit beider Kulturen gesehen.

Ansitze zur Uberwindung der rein
technischen Weltkonstitution

Auch an diesem Punkt gréfitméglicher Differenz der dia-
metral entgegengesetzten ,Hintergriinde® beider Welt-
entwiirfe sah man sich immer wieder ins gleiche ,, Vorder-
griindige® verwiesen: an den Imperialismus einer losgelas-
senen, entschrinkten wissenschaftlich-technischen Ratio-
nalitit, der auch noch letzte Lebensbereiche und Seinsre-
gionen zu iiberformen sich anschickt. Doch wer konkrete
Losungsvorschlige erwartete, sah sich enttiuscht. Zu-
nichst wurden nur die die Schiden des Raumschiffes
Erde inspiziert. Und es zeigte sich schwer getroffen.
Nicht durch die Breitseite des Zerstérers irgendeiner
fremden Macht, sondern durch die eigene technisch per-
fektionierte Bordkanone, durch die Folgen ihres gewalti-
gen und weit unterschitzten Riickstofles beim Abfeuern
des Fortschritt-Projektils. An Reparatur war auf dem
Kongrefl ob des Staunens — bekanntlich die genuine philo-
sophische Tugend —, daf§ es das schlingernde und auf Kol-
lisionskurs geratene Schiff immer noch gebe, nicht zu
denken. Mit Heidegger wurden eine ,urspriingliche® und
mit dem Sein eine unverbriichliche Einheit eingehende
Ethik gefordert und Zweifel an der Effizienz der kosmeti-
schen Versuche einer ,6kologischen Ethik® gedufiert. Sie
griffen allemal, zumindest mittel- und langfristig, zu
kurz. Denn was niitze der ,ontische® Umweltschutz,
wenn der Mensch weiterhin auf ontologischer Ebene die
Wiiste der Weltlosigkeit durchirren mufl. Ein fundamen-
taler Wandel sei notig, der Alleinvertretungsanspruch des
technischen Horizonts, den die skologische Ethik nicht
sprengt, sondern bestitigt, miisse durchbrochen werden.

Wollten einige in der japanischen Lebensweise, jenem Ne-
beneinander des Abendlindisch-Technischen und einer
fein ausgebildeten Nichts-Kultur, das mogliche Para-
digma einer Eindimmung des technischen Imperialismus
sehen, so setzten andere jenes erst posthum im ,Spiegel-
Gesprich® verdffentlichte Diktum Heideggers entgegen,
dafl ,,nur von demselben Weltort aus, an dem die moderne
technische Welt entstanden ist, auch eine Umkehr sich
vorbereiten kann, daf} sie nicht durch Ubernahme von
Zen-Buddhismus oder anderen 6stlichen Welterfahrun-
gen geschehen kann®. Dem schloff sich Robert Spaemann
an, wenn auch aus anderen Griinden als Heidegger: Das
ostliche Denken scheine der Gefihrdung des Wesens des
Menschen nichts entgegensetzen zu kénnen. Nur die
abendlindische Kultur habe eine Wurzel entwickelt, in
der man das Widerlager zur hypertrophierenden Technik
sehen miisse; paradoxerweise dieselbe Wurzel, der auch
die Technik sich verdanke — die Subjektivitit. Nur ein
fundamentaler Person- und Subjektbegriff, nur der auf
die universell geltenden Menschenrechte gegriindete
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Rechtsstaat sei hierzu in der Lage, weshalb er auch ein
Denken wie das Heideggersche, das Subjektivitit als sol-
che und undifferenziert verabschieden méchte, fiir ge-
fihrlich halte. Es sei vielmehr die Pflicht der abendlindi-
schen Nationen, nach dem Export des Giftes auch das
Gegengift zu geben. Nur so kénne er jenes Rettende aus
dem von Heidegger so gern zitierten Holderlinwort ,, Wo
aber Gefahr ist, wichst / Das Rettende auch® verstehen.

Das Gespriich sollte nicht abbrechen

Wenn die Tagung die in sie gesetzten Hoffnungen in we-
sentlichen Punkten auch nicht erfiillen konnte, so verdie-
nen doch die Ergebnisse, ja schon Planung und Durch-
fuhrung dieses intermundanen Gesprichs Beachtung. Der
Erwartungshorizont, mit dem man solche Gespriche an-
geht, ist vielleicht auch zu hoch, bisweilen auch inadidquat
angesetzt. An eine deutsch-japanische Philosophenta-

Am Rande des Ruins

Burma nach 26 Jahren unter Ne Win

Die blutigen Unruben im vergangenen Jahr haben den Blick
der Weltdffentlichkeit voriibergehend auf Burma gelenkt, ein
Land, das sich jabrzelntelang von der Auflenwelt abkapselte.
Eine grundlegende politische Neuorientierung ist bislang
nicht erfolgt; seit September 1988 herrschen die Militars. Von
der schwierigen Situation ist auch die christliche Minderbeit

in dem weitgehend vom Buddhismus gepragten asiatischen
Land betroffen.

Einst als ,Reisschiissel Asiens® gerithmt, gehért Burma
mittlerweile zu den 25 irmsten Lindern der Erde. Eine
verfehlte, auf Autarkie ausgerichtete Planwirtschaft, Mifi-
management in der verstaatlichten Industrie und Korrup-
tion trieben es an den Rand des Ruins. Die gravierenden
Engpisse in der Versorgung der Bevolkerung mit Kon-
sumgiitern kann allein noch der florierende Schwarz-
markt abmildern, dessen Umfang den offiziellen Handel
um ein Mehrfaches tibersteigt. Er wird von der Regierung
stillschweigend geduldet, und man bemiiht sich allenfalls,
seine Auswiichse einzudimmen. Diesem Ziel diente insbe-
sondere die Wihrungsreform vom Herbst 1987, die je-
doch so dilettantisch durchgefiihrt wiirde, dafl hierbei
drei Viertel der Burmesen ihre Ersparnisse verloren. Sie
bewog zudem viele Bauern, ihre (ohnehin geschmiilerte)
Reis-Ernte vorerst nicht zu vermarkten, so dafl nicht nur
die Preise fiir das wichtigste Grundnahrungsmittel um
iiber 400% anstiegen, sondern das Land erstmals seit lan-
gem wieder in grofleren Mengen Lebensmittel importie-
ren muflte.

Die Unzufriedenheit weiter Kreise der Bevolkerung

gung mit denselben Verstindlichkeits- und Erfolgskrite-
rien heranzugehen, wie an eine deutsch-japanische Na-
turwissenschaftlertagung, hiefle die wesentliche Diffe-
renz naturwissenschaftlicher und philosophischer Spra-
che beseitigen und sie iiber den einen uniformierenden
Leisten schlagen. Noch ist man ungeiibt in dem von Hei-
degger so unerbittlich eingeklagten ,besinnlichen Den-
ken“, das er als Korrektiv zum ,rechnenden Denken®
wissen wollte, noch ist man nicht hellhérig genug, auf die
Differenz der ostlichen und westlichen Sprache zu ach-
ten. Und die Ubersetzungsprobleme im fundamentalen
Sinne beginnen hier erst, wenn sie philologisch exakt ge-
lést sind. Das Gesprich abzubrechen noch bevor es ei-
gentlich begonnen hat — es wiire das Verkehrteste, was
man tun kénnte. Kritiker, so Thomas Buchheim am Ende
der Tagung, sollten es den Fackelliufern gleichtun: die
Fackel mit den nun gewonnenen Erfahrungen aufnehmen
und den Ubersetzungsprozef in Gang halten.

Giinter Senbold

fithrte in den vergangenen Jahren hiufiger zu Unruben,
die meist von den Hochschulen ausgingen, denn gerade
die jiingere Generation ist mangels jeglicher Zukunfts-
Aussichten duflerst frustriert. Bisher hatte man die Prote-
ste stets mit brutaler Gewalt unterdriickt, doch Mitte 1988
schien auch dies nicht mehr zu helfen, und so entschlof§
sich die von den Militirs gelenkte ,,Burmesische Soziali-
stische Programm-Partei im Juli zu einem vorsichtigen
Kurswechsel. Sie kiindigte eine allmihliche Liberalisie-
rung der Wirtschaft an, und zugleich legte der seit 1962
amtierende Ne Win (77) den Parteivorsitz nieder. Es ist
unklar, ob man ithn dazu zwang oder ob er mit diesem
Schritt nur sein angeschlagenes Ansehen retten wollte.
Fiir letztere Vermutung spricht immerhin, dafl er zusam-
men mit seiner ehrgeizigen Tochter Sanda Win weiter er-
heblichen Einfluff auf die Geschicke des Landes nimmt,
zumal seine Nachfolger simtlich dem Kreis seiner eng-
sten Vertrauten entstammten.

Enttiuschte Hoffnungen auf
Demokratie

Angesichts der scheinbaren Schwiiche des Regimes stei-
gerten sich die Unruhen, die nach inoffiziellen Schitzun-
gen 5000 Tote forderten, bald derart, daff das Militir am
18.9.1988 erneut die alleinige Macht tibernahm. Seither
regiert ein ,Staatskomitee fiir Wiederherstellung von
Recht und Ordnung®, an dessen Spitze General Saw
Maung und der Chef des Geheimdienstes (und Schwieger-
sohn Ne Wins) Khin Nyunt stehen. Sie leiteten umgehend



