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Droht eine dritte Modernismuskrise?

Ein offener Brief von Peter Hiinermann an den Vorsitzenden der Deutschen

Bischofskonferenz, Karl Lehmann

Der ,offene Brief* Peter Hiinermanns greift die Kritik des
Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz an der Theo-
logen-Erklarung und zugleich dessen Dialogangebot auf. Er
bezeichnet die , Kilner Erklarung“ angesichts der Ansprache
des Papstes als eine , Notbremsung “vor einer sich abzeichnen-
den ,dritten Modernismuskrise.

Sehr verehrter, lieber Herr Bischof,

ich mochte mit diesem Schreiben Stellung nehmen zu der
»Koélner Erkldrung®, die ich mit unterzeichnet habe. Ich
habe dankbar vermerkt, daf§ Sie Thre Stellungnahme vom
26.01.1989 mit der Einladung zum Dialog schlieffen. Ich
mdchte versuchen, mit meinem Brief einen Beitrag zu
solch einem Gesprich zu leisten.

Zunichst eine Vorbemerkung: Sie stellen fest, dafi die
,Koélner Erklirung” eine Reihe ,ungenauer Aussagen®,
»Schlagworte, ,vorschnelle Wertungen® verwendet, daf}
~Unterstellungen® gemacht werden. Tch selbst habe ge-
wiinscht, dafl die Stellungnahme sorgfiltiger ausgearbei-
tet wiirde und habe darauf hinzuwirken versucht. Schliefi-
lich habe ich mich zur Unterschrift entschlossen, weil mir
das ganze Unternehmen als eine anders nicht mehr zu er-
reichende ,Notbremsung® erschien. Sie kennen mich
lange genug, um zu wissen, dafl ich weder von einem anti-
romischen Affekt beseelt bin noch den Primat oder die
Lehrkompetenz des Papstes in Frage stelle. Ebenso er-
kenne ich vorbehaltlos den hohen Einsatz und die grofien
Leistungen des Heiligen Vaters in seinem Pontifikat an.
Warum also ,Notbremsung“? Ich beginne mit dem dritten
der Kritikpunkte, die in der Erklirung genannt werden.

[. Das Problem der
Empfingnisregelung

Die Viter des II. Vatikanums hatten die Frage der Emp-
fangnisregelung bei der Behandlung der Pastoralkonstitu-
tion ,Gaudium et spes“ aufgegriffen. Sie haben sich
ausdriicklich zum Prinzip verantworteter Elternschaft be-
kannt. Dies geschah hier zum ersten Male in dieser Form.
Die Konzilsviter haben aber die Frage nach den Wegen
nicht klidren kénnen (vgl. GS 51), weil Paul VI. die Frage
einer pipstlichen Kommission iiberwiesen hatte. Am
25.07.1968 erschien die Enzyklika ,Humane vitae“. Sie
erweitert die Lehre, die Pius XI. 1930 in der Enzyklika
»Casti connubii“ (DS 3716-18) vorgetragen hatte. In
Nr. 11 lehrt die neue Enzyklika, dafl jeder eheliche Akt
svon sich aus auf die Erzeugung menschlichen Lebens
hingeordnet bleiben mufi“. Jeder eheliche Akt sei auf die
Einswerdung der Gatten und die Fortpflanzung ausge-
richtet. Beide Sinngehalte seien unlésbar von Gott ver-
bunden. Neben anderen Konsequenzen — zum Beispiel

dem Verbot der Abtreibung — wird in Nr. 14 gelehrt, jeder
eheliche Akt sei ,intrinsece inhonestum®, also innerlich
bose, der vorsitzlich unfruchtbar gemacht werde. Die
Eheleute kénnten wohl die sogenannten ,natiirlichen®
empfingnisfreien Zeiten niitzen in Ehrfurcht vor der
gottgesetzten Ordnung und aus ernsthaften Griinden.
Ebenso wird es als erlaubt hingestellt, wenn aufgrund ir-
gendeiner Krankheit ein Heilverfahren angewandt wird,
das — als nicht intendierten Nebeneffekt — eine Un-
fruchtbarkeit mit sich fithre.

Ich tibergehe die zahlreichen Stellungnahmen von Wis-
senschaftlern, insbesondere Medizinern und Philoso-
phen, die sich kritisch mit dieser Lehre auseinandersetz-
ten. In der anschlieffenden moraltheologischen Diskus-
sion wurde vielfach abgehoben auf die Tatsache, dafl das
Problem der Empfingnisregelung nur héchst indirekt mit
dem depositum fidei verkniipft sei und der Papst folglich
seine Entscheidung, insbesondere die unlésliche Ver-
kniipfung der beiden Sinngehalte des ehelichen Aktes,
ethisch rational begriinden miisse. Dem entspreche die
Enzyklika nicht. Es wurde moniert, dafl die Gegengriinde
nicht beriicksichtigt worden seien und ein Naturrechtsbe-

‘griff vorlige, der iiberholt sei.

Die Deutsche Bischofskonferenz verwies in ihrer , Kénig-
steiner Erkliarung® darauf, dafl Enzykliken keine unfehl-
baren Lehrentscheidungen darstellen, mahnte eine kor-
rekte Verkiindigung an, forderte aber auch die Weiter-
fithrung eines klirenden Gespriches und sicherte die
Respektierung verantwortungsbewufiter Gewissensent-
scheidungen zu. Die Erklirung der Osterreichischen Bi-
schofskonferenz lautete dhnlich. Die Belgische Bischofs-
konferenz stellte u. a. fest, dafl es neben dieser pipstlichen
Aussage noch andere Quellen einer Gewissensbildung
giibe. Man wird ohne Ubertreibung sagen dirfen, dafl die
Lehre von ,Humanae vitae“ von der breiten Menge der
katholischen Bevolkerung Deutschlands bzw. Europas
und der weit tiberwiegenden Mehrzahl der Mediziner,
Philosophen und der Moraltheologen nicht rezipiert
wurde. Daf} der Weltepiskopat dieser Lehre schlichtweg
zugestimmt hitte, ist nicht ersichtlich. Die Deutsche Bi-
schofskonferenz vertffentlichte zum Beispiel im Mirz
1973 einen Hirtenbrief zu Fragen der menschlichen Ge-
schlechtlichkeit, in welchem die Lehre von ,Humanae vi-
tae“ mit Schweigen iibergangen wird.

Die nichsten wichtigen Schritte in dieser Frage sind
schnell skizziert. Auf der Bischofssynode von 1980 wird
iiber die Aufgaben der christlichen Familie in der Welt
von heute gehandelt. Von den anwesenden Bischéfen
wird die grofie Distanz zwischen der Lehre der Kirche zur
Empfingnisregelung und der Praxis der Katholiken fest-
gestellt. Eine Reihe von Bischéfen plidiert fiir eine Modi-
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fizierung der Positionen von ,Humanae vitae“. In seinem
Bericht tiber die Synode, den Kardinal Ratzinger dem
Miinchner Klerus gibt, werden diese bischéflichen Inter-
ventionen nicht erwihnt. Bei der Argumentation zugun-
sten der umstrittenen Aussagen von ,Humanae vitae®,
greift Kardinal Ratzinger auf eine umfassende Kritik der
gegenwiirtigen technisch-wissenschaftlichen Zivilisation
zuriick: Hier walte ein solcher Geist menschlicher Selbst-
herrlichkeit und Absolutsetzung, daf} der Einsatz medizi-
nisch-technischer Mittel im Rahmen der Empfingnisrege-
lung stindhaft sei. Ein angesehener Kommentator be-
merkte in diesem Zusammenhang: ,Es wird wohl erst
dieses Problem der ,technischen Welt‘ insgesamt kirchlich
bewiltigt werden miissen, bevor es zu einer sachgerechten
Beurteilung technischer Mittel und Eingriffe in einem so
sensiblen Bereich zwischenmenschlicher Beziehungen wie
der Sexualitit kommt“ (HK, Februar 1981, 60).

Im November 1981 faflt der Papst in dem Apostolischen
Schreiben ,,Familiaris consortio® iiber die Aufgaben der
christlichen Familie in der Welt von heute die Arbeiten
der Synode zusammen und legt sie zugleich aus. In bezug
auf die hier anstehende Problematik wird die Lehre
Pauls VI. in ,Humanae vitae“ wiederholt. In Nr. 32 von
»Familiaris consortio® heifit es: ,Wenn die Ehegatten
durch Empfingnisverhiitung diese beiden Sinngehalte,
die der Schopfergott dem Wesen von Mann und Frau und
der Dynamik ihrer sexuellen Vereinigung eingeschrieben
hat, auseinanderreiflen, liefern sie den Plan Gottes ihrer
Willktir aus; sie ,manipulieren’ und erniedrigen die
menschliche Sexualitit — und damit sich und den Ehepart-
ner —, weil sie thr den Charakter der Ganzhingabe nech-
men. Wihrend die geschlechtliche Vereinigung ihrer
ganzen Natur nach ein vorbehaltloses gegenseitiges Sich-
schenken der Gatten zum Ausdruck bringt, wird sie durch
die Empfingnisverhiitung zu einer objektiv widerspriich-
lichen Gebirde, zu einem Sich-nicht-ganz-Schenken. So
kommt zur aktiven Zuriickweisung der Offenheit fiir das
Leben auch eine Verfilschung der inneren Wahrheit ehe-
licher Liebe, die ja zur Hingabe in personaler Ganzheit
berufen ist.“ Demgegeniiber wird die Zeitwahl der Ehe-
gatten bejaht, weil sich die Eheleute damit ,,unter Gottes
Plan® stellen .und ,ohne Manipulationen und Verfil-
schungen® die ,Dynamik der Ganzhingabe“ vollziehen.
Die Begriindung umfaffit mehrere Schritte:

Grundlegend ist der vorausgesetzte Begriff des Wesens
bzw. der Natur des ehelichen Aktes. Wie kommt dieser
Begriff zustande? Von der grundsitzlichen Ausrichtung
menschlicher Sexualitit auf liebendes Einswerden und
Offenheit fiir die Weitergabe des Lebens wird abgeleitet,
dafl jeder einzelne Akt im Prinzip beiden Sinngehalten
Genlige tun miisse.

Im Vollzug des ehelichen Aktes wird eine temporire Dis-
soziierung seiner beiden Sinngehalte unter der Vorausset-
zung zugelassen, daff ihre Ermoglichung unmittelbar
biologisch vorgegeben sei (im Fruchtbarkeitsrhythmus der
Frau). Um den letztgenannten Schritt abzustiitzen —
denkbar ist ja der Riickgriff auf vielerlei Moglichkeiten —,
wird kulturkritisch argumentiert.

»Angesichts einer Kultur, welche die wahre Bedeutung
menschlicher Sexualitit schwer entstellt oder gar véllig
verliert, weil sie diese aus ihrem wesentlichen Bezug auf
die Person l6st, empfindet die Kirche ihren Auftrag, die
Sexualitiit als Wert und Aufgabe der ganzen Person, die
als Mann und Frau nach dem Bild Gottes geschaffen
wurde, darzustellen, immer dringender und unersetzli-
cher® (Nr. 32). Die Theologen werden aufgefordert, den
wanthropologischen und gleichzeitis  moralischen Unter-
schied“zu erarbeiten und zu vertiefen, der ,zwischen der
Empfingnisverhiitung und dem Riickgriff auf die Zeit-
wahl besteht. Es handelt sich um einen Unterschied, der
grofer und tiefer ist, als man gewohnlich meint, und der
letzten Endes mit zwei sich gegenseitig ausschlieffenden
Vorstellungen von Person und menschlicher Sexualitit
verkniipft ist.”

Diese Lehre vom Wesen des ehelichen Aktes bildet zu-
gleich das entscheidende Fundament fiir die moralischen
Beurteilungen der schwierigen Fragen der homologen
und heterologen Insemination und In-vitro-Fertilisation,
die in der Instruktion der Kongregation fiir die Glaubens-
lehre tiber die Achtung vor dem beginnenden menschli-
chen Leben und die Wiirde der Fortpflanzung im Mirz
1987 gegeben wurden. Auch hier erfolgte — was die homo-
loge Insemination und In-vitro-Fertilisation betrifft — ein
breiter Widerspruch von Medizinern, Ethikern und Mo-
raltheologen.

In der pdpstlichen Ansprache an die Teilnehmer des Inter-
nationalen Kongresses fiir Moraltheologie (12.11.1988)
anlifllich des 20. Jahrestages der Veroffentlichung von
»Humanae vitae“ werden die Konsequenzen dieser Lehre
ungewohnlich zugespitzt. Die deutschen Bischofe hatten
in der ,Kénigsteiner Erklirung® die Lehre der Enzyklika
als eine nicht unfehlbare Lehriuflerung dargestellt und
hinzugefiigt: ,Ernsthafte Bemithung, auch eine nicht un-
fehlbare Lehriuflerung der Kirche positiv zu wiirdigen,
gehort zur richtigen Glaubenshaltung eines katholischen
Christen. Wer glaubt, in seiner privaten Theorie und Pra-
xis von einer nicht unfehlbaren Lehre des kirchlichen Am-
tes abweichen zu diirfen — ein solcher Fall ist grundsitz-
lich denkbar —, mufl sich niichtern und kritisch in seinem
Gewissen fragen, ob er dies vor Gott verantworten kann®
(Nr. 3). In der pipstlichen Ansprache heifdt es jetzt: ,Da
das Lehramt der Kirche von Christus, dem Herrn, einge-
setzt worden ist, um das Gewissen zu erleuchten, bedeutet
die Berufung auf dieses Gewissen, gerade um die vom
Lehramt verkiindete Lehre zu bestreiten, eine Ablehnung
der katholischen Auffassung sowohl vom Lehramt als
auch vom sittlichen Gewissen® (Nr. 4). Der Papst fihrt
fort: ,Wenn Paul VI. den empfingnisverhiitenden Akt als
von seinem Wesen her unerlaubt bezeichnet hat, wollte er
lehren, daf} die sittliche Norm hier keine Ausnahmen
kennt; kein persénlicher oder sozialer Umstand hat je ver-
mocht und wird auch nie vermégen, einen solchen Akt zu
einem in sich selbst geordneten zu machen. Die Existenz
besonderer Normen fiir das innerweltliche Handeln des
Menschen, die von so verpflichtender Kraft sind, dafl sie
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immer und iiberall die Moglichkeit von Ausnahmen aus-
schlieflen, ist eine stindige Lehre der Uberlieferung und
des Lehramtes der Kirche gewesen, die von einem katholi-
schen Theologen nicht in Zweifel gezogen werden darf.
Wir berithren hier einen Zentralpunkt der christlichen
Lehre von Gott und Mensch. Wohlgemerkt, was hier in
Frage gestellt wird, wenn man diese Lehre ablehnt, ist der
Gedanke der Heiligkeit Gottes selbst® (Nr. 5). Die Nor-
men von ,Humanae vitae® werden als solche bezeichnet,
die ein , Erfordernis der Heiligkeit Gottes” sind, ,die sich
konkret und keineswegs abstrakt jeder einzelnen mensch-
lichen Person mitteilt”. Im Rahmen dieser Argumentation
kommt der Papst zu der Feststellung: ,Es geht ... nicht
um eine vom Menschen erfundene Lehre; sie ist vielmehr
von der Schopferhand Gottes in die Natur der menschli-
chen Person eingeschrieben und von ihm in der Offenba-
rung bekriftigt worden. Sie zur Diskussion stellen,
bedeutet daher, Gott selbst den Gehorsam unseres Ver-
standes verweigern. Es bedeutet, dafl wir das Licht unse-
rer Vernunft dem Licht der gottlichen Weisheit vorziehen
und damit in die Finsternis des Irrtums fallen, um schlief3-
lich noch weitere grundlegende Eckpfeiler der christli-
chen Lehre anzugreifen (Nr. 3).

Diesem Anspruch entspricht die administrative Praxis,
wenn bei Berufungen von Moraltheologen die ausdriickli-
che Zustimmung zur Lehre von ,Humanae vitae“ zum
entscheidenden Kriterium fiir die Erteilung des Nihil ob-
stat gemacht wird. Ich vermute, daf} dieser Mafistab auch
bei den jiingeren Bischofsernennungen angewandt wurde.
In den Publikationen des von Papst Johannes Paul II. er-
richteten Instituts fiir Studien tiber Ehe und Familie wird
die genannte Lehre als unfehlbar hingestellt; Msgr. Carlo
Caffarra, Leiter dieses Instituts, wagt gar die emporende
Aussage, Christen, die kiinstliche Mittel zur Empfiangnis-
regelung gebrauchten, seien potentielle Morder. Inzwi-
schen wird allenthalben kolportiert, dafi der Papst die
Lehre von ,Humanae vitae“ definieren wolle.

Lassen Sie mich meine Bedenken — mit dem schuldigen
Respekt vor dem Lehramt der Kirche — zusammenfassen:
a) Bedenken zur Argumentation: Das kirchliche Lehr-
amt, der Papst und die Bischofe, haben im II. Vatikani-
schen Konzil (GS 50f.) und in der Enzyklika ,Humanae
vitae“ in der Aufstellung der generellen Prinzipien zur Se-
xualmoral der Kirche und der Menschheit einen grofien
Dienst erwiesen. Die Teilnehmer an der Bischofssynode
von 1980 haben den hier unmittelbar einschligigen
Grundsatz wie folgt formuliert: ,Diese heilige Synode,
die in der Einheit des Glaubens mit dem Nachfolger des
Petrus versammelt ist, hilt fest an dem, was im Zweiten
Vatikanischen Konzil . .. und dann in der Enzyklika ,Hu-
manae vitae“ vorgelegt wird, nimlich daf} die eheliche
Liebe voll menschlich, ausschliefilich und fiir neues Leben
offen sein mufl ...“ (Prop. Nr. 22). Nur durch eine argu-
mentative Ableitung gelangt man von diesem allgemeinen
Grundsatz zu den skizzierten Folgerungen von ,Huma-
nae vitae“ und ,Familiaris consortio®, Diese Ableitung
scheint mir aber inkorrekt zu sein.

— Der eheliche Akt ist gerade als personaler Akt wesent-
lich offen fiir menschliche Gestaltung. Er muff sogar
entsprechend gestaltet werden, soll er nicht der Wiirde
des Menschen und seiner Verantwortung Eintrag tun.

— Bestitigt wird dies durch die allgemein bezeugte Auf-
fassung von Medizinern und Anthropologen, daff die
menschliche Sexualitit eine Offenheit aufweise und —
vom physiologischen Befund her — nicht einlinig und
direkt auf Zeugung hin angelegt sei. Darin unterschei-
den sich menschliche und tierische Sexualitit. Die tem-
porire — wenn auch nicht prinzipielle — Dissoziierung
der beiden Sinngehalte des ehelichen Aktes griindet so-
mit in der Natur des Menschen.

— Die Einschrinkung solcher Dissoziierungsmoglichkeit
auf die ,natiirliche Zeitwahl® in Abgrenzung von ,tech-
nischen® Mitteln tibersieht, daf} die Zeitwahl als Mittel
zur Empfingnisregelung erst in einer technisch-wissen-
schaftlichen Kultur tiberhaupt erforscht werden konnte
und selbst wissenschaftlich-technische Mittel zur An-
wendung voraussetzt; die Einschrinkung setzt mit dem
behaupteten ,wesentlichen Unterschied und der kon-
tradiktorischen Entgegensetzung dessen, was. ,natiir-
lich®, und dessen, was ,technisch® ist, eine moralische
Beurteilung der Technik voraus, die weder einem ge-
nauen philosophischen noch theologischen Denken
standhilt.

— Die Behauptung, die von ,Humanae vitae“ aufgestellte

Norm gehére zu den Normen, die immer und iiberall
Ausnahmen ausschlieflen, enthilt einen Denkfehler,
der in der Argumentation von ,Humanae vitae“ selbst
zutage tritt.
Die allgemeine Norm lautet: ,dafl ,jeder eheliche Akt
von sich aus auf die Erzeugung menschlichen Lebens
hingeordnet bleiben mufl (Nr. 11). Dann wird die
Ausnahme genannt: Eine vorsdtzliche Vermeidung der
Hinordnung auf Erzeugung ist erlaubt unter den Be-
dingungen, a) dafl gute Griinde vorliegen, die Zeugung
eines Kindes zu vermeiden, b) als Mittel dazu die Zeit-
wahl angewandt wird (Nr. 16).

b) Bedenken zur Verbindlichkeit: Angesichts der strikten

sittlichen Verpflichtung auf die Lehre von ,Humanae vi-

tae” verdienen-folgende Gesichtspunkte festgehalten zu

werden:

— Die skizzierte Lehre wurde von Pius XI. erstmals vor-
gelegt und ist von Pius XII. und den nachfolgenden

. Pipsten wiederholt worden. In dieser kurzen Lehrtra-
dition zeigt sich keine wesentliche Vertiefung der Argu-
mentation.

— Es ist weder bei den Vitern des II. Vatikanischen Kon-
zils noch aus den Stellungnahmen der Bischofskonfe-
renzen zu ,Humanae vitae“ oder den Diskussionen der
Bischofssynode ersichtlich, dafl die Bischofe als Zeugen
des Glaubens die vorgetragenen Konklusionen iiber die
generellen Prinzipien hinaus in einem universalen Kon-
sens einfachhin bejahen.

Glaubt und bejaht das Volk Gottes die Lehre von ,,Huma-
nae vitae“? Ich sehe dies nicht.



Dossier

133

— Wenn eine iiberaus grofle Zahl christlich engagierter
Eheleute nach sorgfiltiger Information und Gewissens-
pritfung und unter Abwigung der Umstinde empfing-
nisverhiitende Mittel gebrauchen, so diirfte dies wohl
ein Zeichen des sensus fidelium, des untriiglichen Glau-
benssinnes des Volkes Gottes, und nicht einfach ein
Symptom einer Anpassung an den Zeitgeist und eines
umfassenden Glaubensabfalls sein.

Handelt es sich folglich um eine Lehre,

— die formal und nach ihren Einzelheiten in Schrift und
Tradition nicht vorkommt (die Frage verantworteter
Elternschaft klingt bei Pius XII. zum erstenmal an; die
Pipste berufen sich mit guten Griinden weder auf
Schrift noch Tradition),

— die nicht in einem universalen Konsens der Bischofe
und

— nicht im breiten Glaubenszeugnis des Volkes Gottes
griindet, so entfillt die Begriindung fiir eine strikte Ge-
wissensbindung, wie sie in der pipstlichen Ansprache
an die Moraltheologen behauptet wird.

— Die Lehre von ,Humane vitae“ kann hinsichtlich ihrer
Verbindlichkeit nicht anders eingestuft werden, als dies
die Deutsche Bischofskonferenz in ihrer ,,Konigsteiner
Erklirung® tat.

II. Zur geschichtlichen Einordnung

Der Streit um die Sexualmoral gehort m. E. in die Abfolge
der ,Modernismuskrisen®, die die katholische Kirche seit
dem 19. Jahrhundert schiitteln. Diese Krisen weisen alle
die gleichen Momente auf. Es geht um neue Problemstel-
lungen, die mit den Fundamenten der neuzeitlichen Ge-
sellschaft, dem modernen Verstindnis des Menschen und
der Schépfung zu tun haben. Uberlieferte kirchliche
Wert- und Denkmuster werden — ohne hinreichende Fort-
bildungen und Differenzierungen — festgehalten und zu
sessentials® des Glaubens und der Kirchen- bzw.
Papsttreue stilisiert. Man versucht, sie mit administrativen
Mafinahmen durchzudriicken. Es entstehen schmerzliche
Polarisierungen. Nur miihselig gelingt die Aufarbeitung.

Die erste Krise — um die Mitte des 19. Jahrhunderts — er-
gab sich vornehmlich aus dem Gegensatz zwischen den
neuen gesellschaftlichen und politischen Lebensformen
und den iiberlieferten kirchlichen Positionen. Papst und
Bischoéfe standen vor der Aufgabe, eine Reihe von Ideolo-
gien zuriickzuweisen. Die Art, wie dies im Syllabus von
Pius IX. erfolgte, fithrte zu starken Erschiitterungen.
»Die volle Gunst des Papstes galt ... den ,Rittern des Ab-
soluten’, die ohne Beriicksichtigung der Entwicklung der
Geister oder auch nur der lokalen Erfordernisse vor allem
und gegen jeden das hervorhoben, was als das ,Recht der
christlichen Gesellschaft® gelten sollte; die wiederholten
Ermutigungen, die Rom den Exaltiertesten von ithnen zu-
kommen lieff, gaben ihnen die Uberzeugung, sie seien
vom Papst mit einer echten Sendung betraut ... 15 Jahre
hindurch sollte nun der Vordergrund der Szene von Ex-
tremisten — liberale Radikale einerseits und intransigente

Ultramontane andererseits — beherrscht werden, die beide
gleichermaflen intolerant waren und ihre Ideologie ande-
ren aufzwingen wollten® (H. Jedin, Handbuch der Kir-
chengeschichte VI/1, 756).

Die zweite grofle Krise verbindet sich mit der Enzyklika
~Pascendi® von 1907. Es ging im wesentlichen um die
Auseinandersetzung mit der historisch-kritischen Me-
thode in Exegese und Dogmengeschichte. Auch hier gab
es selbstverstindlich kritikwiirdige Publikationen, An-
sitze iiberzogener Art. Aber aufgrund eines chimirischen
Feindbildes, des sog. Modernismus, wurden dann auch
Dinge verurteilt, die zu einer gesunden modernen Theo-
logie gehéren. Durch den vorgeschriebenen Antimoderni-
steneid muflten diese Verurteilungen von allen Geistli-
chen, Theologieprofessoren und Kandidaten eines theo-
logischen akademischen Grades beschworen werden.
Unbegreiflich ist mir, dafl man bis an die Schwelle des
II. Vatikanums an diesem Eid festhielt, obwohl die Un-
haltbarkeit einzelner Sitze mehr als deutlich zutage lag.
Ich empfinde heute noch Scham, dafl ich diesen Eid als
junger Kleriker achtmal — auf Zureden meines Spirituals —
abgelegt habe. Diese, ein halbes Jahrhundert andauernde
Praxis war keine formatio, sondern eine deformatio con-
scientiae durch die kirchliche Autoritit. Nach der Off-
nung der Kirche fiir eine keineswegs unkritische Ausein-
andersetzung mit der Moderne durch das II. Vatikanische
Konzil scheint sich seit einigen Jahren die dritte grofle
»~Modernismuskrise“ anzubahnen. Diesmal liegt der Kri-
stallisationspunkt auf dem so heiklen, die Menschen in ih-
rer Intimsphire unmittelbar betreffenden Feld der Sexual-
moral sowie der Frage nach der Stellung der Frauen in der
Kirche. Wiederum steht im Hintergrund ein Schreckens-
gemilde der modernen Welt. Wieder gibt es ,Ritter des
Absoluten®. Wieder gibt es ,unheilige Allianzen®. Was be-
deutet es, wenn Rom sich damit zufrieden gibt, dafl die
ehemaligen  Lefebvre-Anhinger sich  verpflichten:
»1. Treue zur katholischen Kirche und zum rémischen
Papst, dem Haupt des Bischofskollegiums, zu verspre-
chen; 2. die Lehre des II. Vatikanums (Lumen gentium
25) iiber das kirchliche Lehramt anzunehmen und die An-
hinglichkeit, die ihm gebiihrt; 3. eine Haltung des Dia-
logs mit dem Heiligen Stuhl einzunehmen und jede
Polemik zu vermeiden in bezug auf Lehrpunkte des
II. Vatikanums oder spitere Reformen, die ihnen schwer
vereinbar mit der Tradition erscheinen” (R6m. Protokoll;
Hervorhebung, Vf.). Auf dieser Basis betreiben sie mit ro-
mischer Gutheifflung Theologenausbildung in ihren Prie-
sterseminaren. Man darf also in Deutschland - und
anderswo — im Namen der Kirche Seelsorger ausbilden,
die die Religions- und Gewissensfreiheit, die Kollegialitit
der Bischofe etc. ablehnen. Mir ist keine geschichtliche
Parallele fiir eine solche Suspension von Beschliissen eines
rechtmifligen Konzils bekannt.

III. Macht und Machtausiibung

Die genannten drei ,Modernismus“-Krisen der katholi-
schen Kirche hingen aufs engste mit der Strukturierung
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von Macht und Machtausiibung in der Kirche zusammen.
Die Irritationen der Bevélkerung durch die Umstinde der
Kolner Bischofsernennung sind ein Symptom dieser
schon linger schwelenden Problematik, die dringend 16-
sender Mafinahmen bedarf. Hier liegt der Kern der ge-
genwirtigen Auseinandersetzungen. Die Fragen der Mo-
raltheologie bilden nur ihren Kristallisationspunkt.

Daf es in der Kirche Macht und Machtausiibung gibt, ist
eine Binsenweisheit. Wir zahlen Kirchensteuer und iiber
die Verwendung des Geldes wird von kirchlichen Gre-
mien entschieden; es werden Amter besetzt, Aufgaben
iibertragen. All dies ist Machtausiibung und véllig nor-
mal. Menschliches Gemeinschaftsleben, auch kirchliches
Leben, bedarf der Macht und Machtausiibung. Wo es
aber Macht und Machtausiibung gibt, besteht auch die
Gefahr des Miflbrauches. Seit Anbruch der Moderne su-
chen sich die Menschen vor Machtmiflbrauch zu schiit-
zen, und zwar durch Gewaltenteilung, sorgfaltige Ab-
grenzung der Kompetenzen auf den verschiedenen Ebe-
nen, Einrichtung von Macht-Balancen, von Kontrollin-
stanzen und Schaffung von Transparenz durch o6ffent-
liche Medien. Ohne diese komplexen Strukturen kann
eine moderne Gesellschaft heute nicht menschenwiirdig
existieren. Analoges gilt fiir die katholische Kirche. Dies
bedeutet nicht die Forderung nach einer Demokratisie-
rung. Diese Forderung iibersieht, dafl die Rechtsformen
und Institutionen eines Staates nicht einfach auf die Kir-
che passen. Die Viter des II. Vatikanischen Konzils ha-
ben aber — aufbauend auf der Uberlieferung der Kirche
und unter Orientierung an ihrem inneren Lebensgeheim-
nis — Perspektiven fiir eine Differenzierung und Gliede-
rung des Machtgebrauches ausgearbeitet. Ich zihle dazu
die Betonung der Kollegialitit, der Eigenstindigkeit und
Eigenart der Orts- und Regionalkirchen, der Bischofs-
konferenzen usw. Das II. Vatikanum hat Kirche in einer
qualitativ neuen Weise als Weltkirche verstanden. Die
Umsetzung dieser Perspektiven in Rechtsformen und In-
stitutionen ist in der nachkonziliaren Phase nur in einem
sehr beschrinkten Ausmafl vorgenommen worden. Der
neue CIC bezeugt, wie stark nach wie vor die vertikalen
Linien der Machtausiibung von oben nach unten ausgezo-
gen sind, ohne dafl entsprechende Bedingungen fiir den
Gebrauch der Macht genannt werden. Dies gilt ebenso
fiir den legislativen und administrativen Bereich wie fiir
die Ausiibung der Lehrkompetenz.

Aufgrund der 6ffentlichen Freiheitsstruktur unserer Ge-
sellschaft und der in ihren Institutionen geronnenen ge-
schichtlichen Erfahrung spricht unsere Bevolkerung so-
fort und zu Recht von ,Machtmiflbrauch®, wo nicht
sorgfiltig und mit groflem Respekt die bestehenden
Rechte, Kompetenzen und Aufgaben einzelner oder ein-
zelner Gruppen gewahrt werden und die tibergeordnete
Autoritit nicht entsprechend zuriickhaltend mit dem ihr
eigenen Gewicht umgeht.

Es ist fiir das Ansehen der kirchlichen Autoritit in dieser
Gesellschaft todlich, wenn sie diese Diskretion — bei aller
Festigkeit — nicht wahrt und fiir moglichste Transparenz

sorgt. Es ist fiir die Glaubwiirdigkeit der Kirche todlich,
wenn sie die Eigenstindigkeit und Verantwortung der Re-
gional- und Ortskirchen, ihre kulturellen und geschichtli-
chen Eigentiimlichkeiten nicht fordert und bekriftigt, bei
aller Sorge um die Einheit.

Diese Axiome sind in der jiingsten Zeit hiufig nicht be-
achtet worden. Ich verweise auf die rémischen Papiere
zur Stellung der Bischofskonferenzen und die umstritte-
nen Bischofsernennungen in aller Welt. Es zeichnen sich
im Moment stark zentralistische und papalistische Ten-
denzen ab. Und es gibt keinen institutionellen, rechtli-
chen Schutz dagegen.

Im Bereich von Lehre und Verkiindigung méchte ich die-
ses Problem an zwei Punkten verdeutlichen:

a) Die Komplexitit der heutigen Probleme erfordert in
vielen Feldern der kirchlichen Verkiindigung die kompe-
tente Kooperation von unabhingigen Gutachtern und
Wissenschaftlern. Der miindige Laie mit seinem Sachver-
stand mufl in vielen Fillen mit seiner Autoritit sprechen
kénnen, damit kirchliche Verkiindigung nicht in die Irre
geht und die Weisungen des Evangeliums in kurzsichtiger
und entstellender Weise auf die Situation anwendet.

Es gibt im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz —
Gott sei Dank — eine Reihe gut arbeitender Beratergrup-
pen. Was sich hier angebahnt hat, bediirfte aber einer
stirkeren Institutionalisierung und einer rechtlichen Fas-
sung auch im universalkirchlichen Bereich. Die Schaffung
von Rechtsformen und Institutionen, durch die Laien un-
abhingig und frei ithre Sachkompetenz einbringen kon-
nen, ist eine conditio sine qua non fiir das gedeihliche
Leben der Kirche.

Dem wird nicht Geniige getan, wo kirchliche Laiengre-
mien tiberwiegend mit Kirchenangestellten besetzt sind
oder lediglich der eine oder andere Gutachter herangezo-
gen wird, der von vornherein ,auf der Linie“ liegt, wie
dies bei der Bischofssynode von 1980 der Fall war.

b) In bezug auf die hochste Lehrkompetenz des Papstes
und des Bischofskollegiums ergibt sich ebenso ein erhebli-
cher Mangel an institutioneller Einbindung und rechtli-
cher Regelung.

Die Auseinandérsetzung um Hans Kiings Buch ,,Unfehl-
bar?* liegt noch nicht lange zuriick. Hans Kiing behaup-
tete — ausgehend von ,Humanae vitae“! — ein Verstindnis
des unfehlbaren Lehramtes, das als Verzerrung seines
wahren Sinnes von Theologen, Bischéfen und auch von
Rom zuriickgewiesen wurde. Wenn man die zitierte An-
sprache des Papstes an die Moraltheologen liest, wirkt es
geradezu gespenstisch, wie weit Rom auf das von Hans
Kiing unterstellte Verstindnis eingegangen ist.

Im I. und II. Vatikanum wurde die lehramtliche Letzt-
kompetenz von Papst und Bischofen gelehrt, ohne dafl
die Bedingungen fiir die Wahrnehmung dieser Kompe-
tenz genannt wurden. Man kann in jeder Einleitung in die
Dogmatik nachlesen, daff Papst und Bischéfe ,,Zeugen
des Glaubens® sind, nicht etwa ,,Offenbarungstriger®
0.4. Die Kriterien, an denen sie sich in ihrem Zeugnis zu
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orientieren haben, sind ebenso in jeder Einleitung in die
Dogmatik zu finden. Nirgendwo aber sind diese Kriterien
und ihre Einhaltung umgesetzt in rechtliche und institu-
tionelle Handlungsbedingungen. So kommt es zu Situa-
tionen wie der gegenwiirtigen. Hier mufl im Interesse von
Primat und Magisterium fiir Abhilfe gesorgt werden.

Sehr verehrter Herr Bischof, der Geist Gottes hat die Kir-
che durch zwei Modernismuskrisen hindurchgefiihrt. Er
hat sich dabei glaubensstarker Frauen und Minner be-

dient, die den Mut zum Héren auf Ungewohntes, Unbe-
quemes, vielleicht Unbekanntes aufbrachten und ebenso
den Mut zum Reden, opportune — importune. Dies ist
meine starke Hoffnung auch fiir diese Zeit. Ich bete tig-
lich um diese beiden Gaben fiir den Heiligen Vater und
die Bischofe, die Geistlichen und Laien, nicht zuletzt fiir
die Theologen, damit wir alle zu vernehmen vermégen,
»was der Geist den Gemeinden sagt” (Offb 2, 11). In herz-
licher Verehrung Thr Peter Hiinermann

Fortschritte in Richtung Normalisierung
Die Religionen in China und die chinesische Religionspolitik

Der ausldndische Besucher bat immer baufiger die Gelegen-
heit, Zeichen religicsen Lebens in den chinesischen Stidten in
christlichen Kirchen, buddhbistischen oder taoistischen Tem-
peln und muslimischen Moscheen zu sehen. Auch die offiziel-
len chinesischen Reisefiibrer sind immer leichter bereit, fiir die
auslindischen Touristen Kontakte zu religidsen Gruppen ber-
zustellen. Das Verbdltnis zwischen dem chinesischen Staat
und der kommunistischen Partei mit den Religionen ist eben-
Jalls entspannter, wenn auch noch nicht normal geworden.
Die offizielle Religionspolitik, wie sie in der Verfassung im
§ 36 festgelegt ist, stellt die Rabmenbedingungen ber und
schreibt die Vorberrschaft des Staates und seine Kontrolle
iiber alle ,normalen Religionsauflerungen* fest.

Das gewachsene Selbstbewufitsein der religiésen Fithrer
in China macht eine Intervention des Prisidenten der chi-
nesischen buddhistischen Vereinigung, Zhao Puchu, vor
der Vollversammlung der Politischen Konsultativkonfe-
renz des Chinesischen Volkes im Mirz vergangenen Jah-
res deutlich. Vor diesem Gremium, in dem die ethnischen
und religivsen Minderheiten sowie alle nicht in der kom-
munistischen Partei erfaften gesellschaftlichen Gruppen
vertreten sind, forderte Zhao Puchu die wollstindige
Durchfiibrung der von der Regierung und Partei beschlosse-
nen Religionspolitik in allen Provinzen Chinas. Er nannte
konkrete Punkte und Einzelfille, aus denen hervorgeht,
dafl die Anwendung und Umsetzung der giiltigen Bestim-
mungen der Religionspolitik oft willkiirlich gehandhabt
werden von gewissen lokalen Stellen. Die Riickgabe von
Tempeln, Kirchen und Moscheen, die wihrend der Kul-
turrevolution enteignet worden sind, sei immer noch nicht
abgeschlossen. Im Rahmen der gegenwirtig durchgefiihr-
ten Reformpolitik miifite auch die Religionspolitik ver-
bessert und von administrativen Hemmnissen befreit
werden. Zhao Puchu sprach auch das Projekt eines neuen
Religionsgesetzes fur die Volksrepublik China an, das ge-
genwirtig in der Vorbereitung sich befindet. Bei der Ab-
fassung dieses Gesetzes sollten Vertreter der Religionen
gehort und beteiligt werden. Das Hauptziel eines solchen

Gesetzes sollte sein, ,,die genuinen Rechte der Gliubigen
und threr Kérperschaften zu schiitzen und neuen Gedan-
ken Raum zu geben, die frither undenkbar erschienen®.
(Vgl. Tripod, Nr. 46, Aug. 1988, 56—63.)

Uberall lassen sich zunehmende
religiose Aktivititen feststellen

In den letzten fiinf Jahren sind tiberall in der VR China
buddhistische Tempel erneuert und wieder von Ménchen
bzw. Nonnen bevélkert worden. Im Dezember 1987 hielt
die Chinesische Buddpistische Vereinigung eine nationale
Konferenz in Peking ab, auf der die vielen Probleme mit
der Verwaltung der Kloster erértert wurden. Dabei wur-
den auch Klagen gegeniiber der unterschiedlichen Ver-
wirklichung der Religionsfreiheit und die Willkiir 6rtli-
cher Kader in ihrer Ausiibung laut. Grofle Probleme
liegen auf dem Gebiet der Ausbildung der neuen Ménche
und Noennen. Es gibt nicht gentigend erfahrene Ausbilder
fiir die nachwachsende neue Generation. Viele Traditio-
nen sind abgebrochen und lassen sich nur schwer beleben.
Ein Sonderstellung nimmt in der Religionspolitik der
Zentralregierung der tibetanische Buddbismus ein. Nach
den Unruhen von 1987 stehen hier die Riicksichten auf
die Nationalititenfrage, die Forderungen nach nationaler
Autonomie, das Problem Dalai Lama und andere Pro-
bleme der Herrschaft der Han-Chinesen iiber Tibet oben
auf der Tagesordnung. In Verdffentlichungen iber die
Religionspolitik in China werden diese Fragen eher ka-
schiert, und es finden sich viele Beitrige in der nationalen
Presse, die gerade das blithende buddhistische Leben in
den Klsstern Tibets herausstellen. Mit Nachdruck wird
darauf hingewiesen, dafl der Staat die Renovierung der la-
maistischen Klister mit hohen Summen unterstiitze, dafl
die an den Aufstinden beteiligten Monche sehr nachsich-
tig behandelt und zum grofiten Teil wieder aus den Ge-
fingnissen entlassen worden seien. Die Méglichkeiten fiir
die Ausbildung von Lamas im tibetanischen Institut in Pe-



