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Apostolischer Stuhl: Neue Eidesformeln fiir
kirchliche Amtspersonen

Am 25. Februar wurden im ,,Osserva-
tore Romano® auf Seite 7 sehr unauf-
fillig zwei kurze Dokumente verof-
fentlicht, die, bei Lichte besehen, bri-
santer sind als das meiste, was in
letzter Zeit an romischen Papieren
verlautbart oder kritisiert worden ist.
Mit den beiden lateinischen Texten,
denen nur ein kurzer Verlautbarungs-
vermerk in Italienisch vorangestellt ist,
wird zweierlei eingefiihrt: eine neue
Fassung des Glaubensbekenntnisses
(»Professio fidei®), das alle abzulegen
haben, die ein kirchliches Amt tiber-
nehmen, und die Formel eines vom
gleichen Personenkreis kiinftig bei der
Amtsiitbernahme zu leistenden kirchli-
chen , Treueeides®.

Beschworen, was das
Lehramt ,endgiiltig®
vorgelegt hat

Der Personenkreis (vgl. can. 833
CIC), der das Bekenntnis bei der
Amtseinfithrung zu sprechen und den
Eid zu leisten hat, reicht von den Teil-
nehmern eines Konzils iiber die Bi-
schofe, Generalvikare, Offiziale, Pfar-
rer, Kirchenrektoren bis zu den Obe-
ren von Orden und Gemeinschaften
Apostolischen Lebens, den Seminar-
und Universititsprofessoren, soweit
deren Lehrgebiete sich auf Glaube und
Sitte beziehen, und den Diakonen, die
das Glaubensbekenntnis und den
Treueeid wie kiinftige Priester vor der
Diakonatsweihe abzulegen haben. Al-
lerdings ist die neue Formel des
Treueeides nur fiir die nichtbischofli-
chen Amtstriger bestimmt, also fiir die
in can. 833 von Nr. 5 bis Nr. 8 genann-
ten Gruppen. Fiir die Bischofe ist be-
reits im Juli 1987 eine eigene Eidesfor-
mel in Kraft gesetzt worden.

Will man den Vorgang einigermafien
zutreffend einordnen, miissen die bei-
den Texte allerdings auseinanderge-

halten werden. Die neue Formel der
»Professio fidei“, des Glaubenseides,
schafft wverfabrensmdifiic keine neuen
Tatbestinde, auch wenn sie aus inhalt-
lichen und lehrpolitischen Griinden
der bedeutendere Teilist. Sie verindert
nur die seit 1967 bestehende Bekennt-
nisformel, die damals ihrerseits die
1564 in Kraft gesetzte erweiterte und
1877 um die Definitionen des 1. Vati-
kanums und 1910 um den Antimoder-
nisteneid  erginzte tridentinische
»Lrofessio fidei“ abgelost hatte. Die
seither geltende Formel von 1967 (AAS
1967, S. 1058) bestand aus dem zum
Meflordo gehdrenden Nizino-Kon-
stantinopolitanischen Glanbensbekennt-
nis plus einem kurzen Zusatz, in dem
kirchliche Amtstriger zu bekriftigen
hatten, dafl sie alles bejahen und ein-
halten, was in bezug auf Glaube und
Sitten feierlich definiert oder durch
das ordentliche Lehramt vorgetragen
werde — speziell alles, was das Myste-
rium der Kirche, die Sakramente, das
Meflopfer und den Primat des Papstes
betreffe.

Dieser Zusatz wird in der neuen For-
mel erweitert und in drei Absitze un-
tergliedert. Der erste bezieht alles ein,
was in schriftlicher oder iiberlieferter
Form zum Glaubensinhalt gehort und
»von der Kirche entweder in einem
feierlichen Urteil oder durch das or-
dentliche und universale Lehramt als
gottlich geoffenbart zum Glauben
vorgestellt wird“. All dem wird Glau-
benszustimmung geschuldet.

Der dritte verlangt (nicht Glaubenszu-
stimmung, sondern) ,religitsen Ge-
horsam des Willens und des Verstan-
des® allen Lehren gegeniiber, die, sei
es der romische Papst, sei es das Bi-
schofskollegium in der Ausiibung ih-
res authentischen Lehramtes ausspre-
chen, auch wenn sie diese nicht in
einem endgiiltigen Akt zu verkiinden
beabsichtigen®.

Zwischen diese beiden, der Sache nach
»Lumen gentium® und dem Wortlaut
nach an Formulierung des CIC (cann.
751 u.753) angelehnten Absitze ist
ein zweiter geschoben, fiir den es we-
der im Codex noch in ,Lumen gen-
tium“ feste Anhaltspunkte gibt. Er
lautet wortlich: ,,Entschieden umfange
ich auch und halte fest alles und jedes,
was in bezug auf die Glaubens- und
Sittenlehre von ihr (der Kirche) end-
giiltig (definitive) vorgelegt wird.”
Der Sinn dieses Zwischensatzes ist
dunkel. Offenbar sollen damit vor al-
lem Naturrechtstatbestinde erfaflt
werden, die nicht im eigentlichen Sinn
zum depositum fidei, aber doch zum
katholischen Verstindnis von Mensch
und Sittlichkeit gehoren. Damit 6ffnet
sich ein weites Feld — auch autoritati-
ven Interpretationen.

Warum ein eigener
Treueeid?

Im Unterschied zur Bekenntnisformel
resp. zum Glaubenseid ist der
Treueeid, der die ,,Professio fidei® er-
ginzen soll, nen— der Begleitkommen-
tar des Franziskanertheologen Ugo
Betti im Osservatore Romano spricht
von einer ,absoluten Neuheit®. Einen
solchen auf die kirchliche Disziplin im
allgemeinen und auf die kodifizierten
Kirchengesetze im besonderen bezo-
genen Treueeid hat es bisher nicht ge-
geben, weder vor noch nach dem
Zweiten Vatikanum. Der Text — er
enthilt eine eigene, nur leicht abwei-
chende Variante fiir die Ordensoberen —
ist nicht sonderlich auffillig formu-
liert. Aufler der allgemeinen Erfiillung
der Amtspflichten ist auch da vor al-
lem die treue Bewahrung der Glau-
benshinterlassenschaft der Kirche, des
Depositum fidei, zu versprechen und
die Beachtung der kirchlichen Ge-
setze, vor allem der im CIC kodifizier-
ten und der Gehorsam gegeniiber den
wauthentischen Lehrern der Kirche®
zu beschworen.

Erstaunen erregt bei der zweiten For-
mel — bei dem den Glaubenseid ergin-
zenden Treueeid - weniger, was
kirchlichen Amtspersonen als zu beei-
dende Materie zugemutet wird, als
vielmehr die Tatsache, daff man bald
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25 Jahre nach dem II. Vatikanum
iiberhaupt auf den Gedanken verfallen
ist, kirchlichen Amtspersonen einen
solchen Treueeid zumuten zu sollen,
nachdem man bisher auch in den ex-
tremsten Zeiten der Kirchenge-
schichte ohne einen solchen ausge-
kommen ist. Ist Kirche in ihren Lei-
tungsstrukturen so schwach auf Glau-
ben gegriindet, daf} die oberste Lei-
tung der Kirche meint, das Bekenntnis
des Glaubens bzw. der Eid auf den
Glauben gentige nicht, man miisse sich
der eigenen Amtstriger auch noch dis-
ziplinidr per Eid vergewissern? Oder
sicht Rom die Einheit der Kirche und
ihrer Verkiindigung so sehr gefahrdet,
dafl spezielle Disziplinierungsmittel
nicht solche glaubensmifliger, son-
dern solche kirchenrechtlicher Art an-
gewandt werden miissen? — Von dem
sIch aber sage euch, ihr sollt @ber-
haupt nicht schwéren® in Mt 5, 34, das
in Jesu Bergpredigt mindestens so
scharf formuliert ist wie in wenigen
Versen vorher das Scheidungsverbot,
einmal ganz abgesehen.

Dennoch diirften die Anhingsel zur
~Professio fidei“ die problematische-
ren Verinderungen sein. Als erstes
fragt man sich, was theologische Ge-
wiffheitsgrade iiberhaupt in einem
Glaubensbekenntnis zu tun haben.
Verpflichtend als Bekenntnis ist, was
als Inhalt des Glaubens feststeht oder
ausdriicklich als solcher definiert
wird. Auf etwas, woran begriindbare
Zweifel bestehen, kann aus Glaubens-
griinden niemand mit letzter Autoritit
verpflichtet werden. Was aus Glau-
bensgriinden nicht mit letzter Gewif3-
heit verbiirgt ist, darauf kann auch
kaum aus Glaubensgriinden geschwo-
ren werden.

,Humanae vitae“ im Blick

Zudem, warum schon wieder die An-
derung nach nur gut zwanzig Jahren?
Glaubensbekenntnisse sind doch kein
Hemd, an dem man je nach Oppor-
tunitit und Bedarf herumflicke. Schon
der Zusatz von 1967 — Kirche, Meflop-
fer, Primat — spiegelte nicht wirklich
die katholische Glaubensstruktur,
sondern die theologischen Debatten
von damals wider. Aber wenn man es
schon fiir richtig hile, zu Eideszwek-

ken das Bekenntnis zu erweitern,
warum beschrinkt man sich dann
nicht auf das, was als Glaubensinhalt
zweifelsfrei feststeht?

In einem KINA-Bericht aus Rom hiefd
es, Stellen der Kurie hitten als
»zweckmiflige® Griinde fiir die zu-
sitzlichen  Verpflichtungselemente
nicht nur allgemein den Umstand ge-
nannt, dafl vieles kirchliche Lehre sei,
was nicht ausdriicklich im Glaubens-
bekenntnis aufscheine, sondern auch
auf Einzelheiten hingewiesen, u. a. ne-
ben der kiinstlichen Empfiangnisver-
hiitung auch auf die Frauenordination
oder auf die Frage der wiederverheira-
teten Geschiedenen. Ist davon auszu-
gehen, dafl es nicht inkompetente
Leute waren, die solche Hinweise ga-
ben, dann darf angenommen werden,
dafl solche Tatbestinde nicht nur
durch den Treueeid, sondern durch
die Einfiibrung wvon theologischen Ge-
wifSheitsgraden in den Glaubenseid neu
yzugeordnet® werden sollten. Wenn
man sich dabei — siehe Absatz zwei im

Zusatztell zum Nizdno-konstantino-
politanischen Glaubensbekenntnis -
auf einen Gewiflheitsgrad stiitzen
mufite, der in der kirchlichen Tradi-
tion so kaum aufzufinden ist und der
von den Theologen ganz iiberwiegend
auf die hier konkret genannten Tatbe-
stinde fiir kaum tragfihig gehalten
wird, so besagt das wohl auch, daff
beim Versuch, ,Humanae vitae“ ganz
eng an das Dogma heranzuriicken,
keine besonders stichhaltigen Argu-
mente gefunden wurden. Aber viel-
leicht lohnt es sich, jetzt noch einmal
genauer die Papstansprache an die
Moraltheologen vom 12. November
zu lesen (vgl. HK, Mirz 1989, 125ff.).
Der Zusammenhang damit wiirde
auch die ungewodhnliche Publikations-
weise der beiden Eidestexte erkliren.
An ihnen wurde in der Glaubenskon-
gregation seit 1984 gearbeitet. Schon
am 1. Juli 1988 hatte sie der Papst ap-
probiert, erst am 25. Februar wurden
sie verdffentlicht, aber bereits am
1. Mirz traten sie in Kraft. D.S.

Bundesrepublik: Die Sorge der Bischéfe um
Priester- und Ordensnachwuchs

»Pastoral zur Weckung von Priester-
und Ordensberufen® war das Thema
des Studientags bei der diesjihrigen
Frithjahrsvollversammlung der Deut-
schen Bischofskonferenz (vgl. HK,
Mirz 1989, 139). Dafl sich die Bi-
schéfe mit diesem Thema ausfiihrli-
cher befafiten, hatte teilweise mit einer
Umfrage der réomischen Studienkon-
gregation bei den Bischofskonferen-
zen iiber die Entwicklung der Beru-
fungspastoral in den verschiedenen
Ortskirchen zu tun. 1981 hatte in Rom
ein Kongref iiber Berufungspastoral
ein Dokument verabschiedet (deut-
sche Ubersetzung in: Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls, Nr. 37), auf
das sich die Umfrage bezog. Anstofie
fiir eine Beschiftigung mit der Beru-
fungspastoral lieferte auch der Stu-
dientag der deutschen Bischéfe bei
ithrer Frithjahrsvollversammlung 1985

iiber die Rolle der Laientheologen im
kirchlichen Dienst. Die Notwendig-
keit, tiber Moglichkeiten und Schwie-
rigkeiten der Weckung von Priester-
und Ordensberufen nachzudenken,
ergibt sich aber nicht zuletzt im Blick
auf die Zahlen beim Priester- und Or-
densnachwuchs in der Bundesrepu-
blik: Die Zahl der Studienanfinger
mit dem Ziel Didzesanpriester ist seit
1983 kontinuierlich gesunken. Wur-
den damals 633 Studienanfinger regi-
striert (die hochste Zahl seit 1966),
waren es lm vergangenen Jahr nur
noch 430. Damit ist abzusehen, daff in
einigen Jahren auch die Zahl der Neu-
priester (sie erreichte 1988 mit 268 den
héchsten Stand seit 1970) wieder zu-
riickgehen wird. Auch die Zahl der
Studienanfinger mit dem Ziel Ordens-
priester ist in den letzten Jahren zu-
riickgegangen, von 211 im Jahr 1984



