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schen Theologie des 19. Jahrhunderts (vor allem mit
Schleiermacher) nimmt ebenso einen wichtigen Raum ein
wie das Gesprich mit Karl Barth. Im ersten Kapitel ,,Die
Wahrheit der christlichen Lehre als Thema der systemati-
schen Theologie® setzt sich Pannenberg kritisch mit den
verschiedenen Wegen in der protestantischen Tradition
auseinander, sich der Wahrheit der christlichen Lehre zu
vergewissern: dem altprotestantischen Schriftprinzip und
der neuprotestantischen Berufung auf subjektive Glau-
benserfahrung bzw. -entscheidung, der er auch Karl Barth

noch verhaftet sieht. Seine These lautet demgegeniiber,
die christliche Dogmatik miisse auf eine ,vorgingige Si-
cherstellung ihres Wahrheitsbewufitseins® (57) verzich-
ten. Der Wahrheitsanspruch der christlichen Lehre ist
demnach ,,in der Theologie darzustellen, zu priifen, wo-
moglich zu erhirten, muf} aber eben darum als offen und
nicht schon vorweg entschieden behandelt werden® (60).
Dieser Ansatz Pannenbergs bedeutet zweifellos auch eine
Herausforderung fiir das katholische Lehramts- und
Dogmenverstindnis. Ulrich Rub

Grofle Ziele — kleine Schritte

Zur Lage der katholischen Kirche in Taiwan

Nur knapp vier Prozent der Bevilkerung Taiwans sind Chri-
sten. Wibrend die katholische Kirche in der Volksrepublik
China vor allem unter ihrer Spaltung zwischen der staatlich
anerkannten , Patriotischen Vereinigung“ und der ,, Unter-
grundkirche leidet (vgl. HK, Marz 1989, 135)f), steht die
Kirche auf Taiwan vor der Frage, wie sie sich stirker in Kul-
tur und Gesellschafi des Landes verwurzeln kann. Politisch
neigt sie im Unterschied zu den dort relativ stark vertretenen
Presbyterianern eber zur Zuriickbaltung.

Nach dem Tod Chiang Chingkuos iibernahm am 13.1.
1988 mit dem Presbyterianer Li Denghui erstmals ein ein-
heimischer Chinese das Amt des Staatsprisidenten der
Republik China. Anfinglich gab es erhebliche Zweifel, ob
die konservativen Kreise der regierenden Guomindang
und des Militdrs diesen Machtwechsel akzeptieren wiir-
den. Inzwischen hat sich Li jedoch mit der bereits von sei-
nem Vorginger eingeleiteten Politik der vorsichtigen
Liberalisierung und Taiwanisierung des éffentlichen Le-
bens durchgesetzt, zumal auch in der politischen Fiih-
rungsschicht die Einsicht wichst, dafl man die Probleme
des Landes nicht langer mit diktatorischen Methoden be-
wiltigen kann (vgl. HK, Juli 1987, 339-343).

Auflenpolitischer Pragmatismus

Oberstes Ziel der Politik Taiwans ist weiterhin die Wie-
dervereinigung mit dem chinesischen Kontinent, wobei es
fiir sich in Anspruch nimmt, der einzig legitime Vertreter
gesamtchinesischer Interessen zu sein. Man ist sich aller-
dings bewufit, daf} dies auf absehbare Zeit kaum verwirk-
licht werden kann, ja dafl eine allzu rigorose Abgrenzung
gegeniiber der Volksrepublik national wie international
immer weniger Verstindnis findet. So gilt inzwischen
nicht mehr die Doktrin der ,,drei Nein“ (keine Kontakte,
Verhandlungen und Kompromisse), sondern die wesent-
lich flexiblere Maxime der ,drei Harmonien“: Koexi-
stenz, Wettbewerb und Wiedervereinigung auf friedli-
chem Wege. Sichtbar wird dies vor allem in der Legalisie-

rung von indirekten Beziehungen zwischen Taiwan und der
Volksrepublik, etwa in den schrittweisen Erleichterungen
fiir den gegenseitigen Besuchsverkehr bzw. Warenaus-
tausch. Der tiber Drittlinder abgewickelte Handel zwi-
schen beiden Staaten stieg binnen kurzem sogar derart
sprunghaft an, daff die Volksrepublik mittlerweile der
fiinftgrofite Handelspartner Taiwans ist.

Diese allmihliche Offnung soll die — von der Bevolkerung
ohnehin gewiinschten — Bindungen zwischen beiden Lin-
dern stirken und somit verhindern, daf} die Idee einer
Wiedervereinigung zur reinen Utopie wird. Zugleich ent-
spricht sie einer auflenpolitischen Notwendigkeit, denn
ein zu deutlicher Konfrontationskurs gegeniiber Peking
wiirde die internationale Isolation der Regierung in Tai-
pei weiter verschlimmern. Schlieflich unterhilt man nur
noch zu rund 20 Staaten diplomatische Beziehungen, dar-
unter — neben Siidafrika, Siidkorea und Saudi-Arabien —
vorwiegend kleinere Linder Mittelamerikas. Die in iiber
40 Staaten eingerichteten Handels- und Kulturinstitute
Taiwans kénnen diesen Mangel nur bedingt ausgleichen,
und will man deren Aktivititen ausweiten oder gar in in-
ternationale Organisationen zurtickkehren, bedarf es ge-
gebenenfalls zumindest der stillschweigenden Zustim-
mung Pekings, das ja gleichermafien auf seinem Alleinver-
tretungsrecht beharrt. Vor welchen Schwierigkeiten Tai-
wan hierbei steht, zeigte sich jiingst einmal mehr, als die
OECD seinen Aufnahmeantrag in fast briisker Form ab-
lehnte.

Taiwanisierung des politischen Lebens

Die politische Szene Taiwans wird groflenteils noch im-
mer von jenen Chinesen beherrscht, die nach der kommu-
nistischen Machtiibernahme mit den Truppen Chiang
Kai-sheks ins Land kamen. Sie bilden jedoch nur 8%
(nach offiziellen Angaben bis 15%) der Bevélkerung,
wihrend die Mehrheit den ethnischen Gruppen der seit
dem 17. Jahrhundert aus Stidchina eingewanderten Min-
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nan (75%) und Hakka (15%) angehort. Immerhin schrei-
tet nun die Taiwanisierung der politischen Fithrungsgre-
mien voran, wie nicht zuletzt der Kongrefl der Guomin-
dang vom Juli 1988 zeigte. Die Taiwan-Chinesen, die
zwei Drittel ihrer 2,3 Millionen Mitglieder stellen, verfii-
gen jetzt wenigstens liber 40% der Sitze im Zentralkomi-
tee der Partei, und in dessen Stindigem Ausschufl
besitzen sie sogar eine knappe Mehrheit von 16:15 Stim-
men. Mit Uberraschung vermerkte man zudem, daf§ zwar
drei Enkel Chiang Kai-sheks in das Zentralkomitee ge-
wihlt wurden, nicht aber sein jiingster Sohn Chiang
Wego, der allerdings als Vorsitzender des Nationalen Si-
cherheitsrates ohnehin grofien Einfluff hat.

Allméhliche Anderungen deuten sich auch in den parla-
mentarischen Institutionen an, deren Abgeordnete in ih-
rer groflen Mehrheit seit 1947 auf Lebenszeit amtieren.
Da bisher stets nur ein kleinerer Teil der Sitze bei Nach-
wahlen neu besetzt wurde, dominieren in diesen teilweise
reichlich tiberalterten Gremien nach wie vor Festlandchi-
nesen. Ein Anfang 1989 verabschiedetes Gesetz erlaubt
nun den Parlamentarieren den freiwilligen Riicktritt von
ihrem Amt, wobei ihnen die Entscheidung durch eine
recht hohe Abfindung erleichtert werden soll. Zwar ist
diese Regelung vielen Oppositionellen nicht weitreichend
genug, aber dennoch konnte sie auf lingere Sicht den
Weg zu allgemeinen Neuwahlen zur Nationalversamm-
lung und anderen Gremien ebnen, in denen dann die Tai-
wan-Chinesen weitaus angemessener vertreten wiren.

Die Aufhebung des Kriegsrechtes im Juli 1987 war ein nicht
unerheblicher Schritt zur Demokratie, denn das seither
geltende ,Nationale Sicherheitsgesetz“ gestattet immer-
hin in engen Grenzen Streiks und Demonstrationen. Zu-
dem konnen sich seit Beginn des Jahres neue Parteien
registrieren lassen, nachdem bisher neben der Guomin-
dang nur zwei unbedeutende, von ihr abhingige Opposi-
tionsparteien zugelassen waren. Von dieser Méglichkeit
machten zunichst allerdings nur einige kleinere, rechte
wie linke Gruppierungen Gebrauch, nicht jedoch die weit
bedeutendere, seit 1986 offiziell geduldete ,,Demokrati-
sche Fortschrittspartei®. Sie bemingelt zahlreiche restrik-
tive Bestimmungen des Parteiengesetzes, insbesondere,
dafl es weiterhin verboten ist, ffentlich fiir ein eigenstin-
diges, unabhingig von der Volksrepublik China existie-
rendes Taiwan einzutreten, wie es viele ihrer Mitglieder
befiirworten. Auflerdem moniert sie, daf} das gleichzeitig
erlassene neue Wahlgesetz Beamte und Militdrs nicht zur
Neutralitit verpflichter und daff Parteien recht hohe
Spenden entgegenehmen diirfen, was naturgemifl die
Guomindang bevorteilt.

Die Position der DFP, die 1986 bei Nachwahlen zur Le-
gislativen Kammer 22% der Stimmen erhielt, ist jedoch
geschwicht. Als Zweckbiindnis verschiedener Opposi-
tionsgruppen gegriindet, hat sie sich deutlich in zwei riva-
lisierende Lager gespalten, die vor allem in der Frage der
Eigenstindigkeit Taiwans uneins sind. Die Aktivitdten
des radikalen Fliigels der ,Neuen Generation®, der fur die
gleichberechtigte Koexistenz zweier chinesischer Staaten

eintritt, veranlafiten Ende 1988 sogar ein prominentes
Griindungsmitglied, die parlamentarische Fraktion der
DFP zu verlassen. Entsprechend sind die Aussichten der
DFP gesunken, Ende 1989 bei den Nachwahlen zur Legis-
lativen Kammer wieder gut abzuschneiden, zumal die
meisten Wihler wohl weiterhin der Guomindang am ehe-
sten zutrauen, den wirtschaftlichen Aufschwung des Lan-
des voranzutreiben. Zwar betrug das Wirtschaftswachstum
1988 ,nur” noch 7%, doch gilt dies nicht als Zeichen einer
ernsthaft beginnenden Rezession, und solange die Mehr-
heit der Bevélkerung nicht um ihren bescheidenen Wohl-
stand fiirchten muff, wird sich auch der Unmut iiber
soziale Ungerechtigkeiten und insbesondere schlechte Ar-
beitsbedingungen vorerst in Grenzen halten.

Geistiger Umbruch in der katholischen
Kirche

Nach offiziellen Statistiken bekennen sich 38,7% der Be-
volkerung Taiwans zum Mahayana-Buddhismus, 24%
sind Anhinger von ,,Volksreligionen®, und ein Drittel be-
zeichnet sich gar als ,religionslos®. Diese Zahlen kénnten
den Eindruck erwecken, als fehle es groflen Teilen der tai-
wanesischen Gesellschaft an echter Religiositit. Tatsich-
lich aber sind synkretistische, vielfach vom Konfuzianis-
mus und Taoismus geprigte Anschauungen weit verbrei-
tet, die jedoch nicht in institutionalisierten Glaubensge-
meinschaften praktiziert werden. Deren tiefe Verwurze-
lung im Volk wurde auch von den christlichen Missions-
kirchen lange Zeit unterschitzt, die folglich — aufler unter
den Festland-Chinesen — vorwiegend unter den etwa
320000 Angehorigen der malaiischen Urbevélkerung
Glaubige gewannen. Entsprechend bilden die Christen
mit einem Bevélkerungsanteil von 3,7% nur eine kleine
Minderheit, die zu annihernd gleichen Teilen der katho-
lischen Kirche und den rund 60 protestantischen Gemein-
schaften angehtren, unter denen wiederum die Presbyte-
rianer als ilteste Missionskirche allein 200000 Gliubige
zihlen.

Auch die katholische Kirche ist nur ungentigend in der ei-
gentlichen taiwanesischen Gesellschaft verankert, denn
etwa die Hilfte der 290000 Katholiken gehort der Urbe-
volkerung an, ein Drittel stammt vom Festland, und nur
17% zihlen zur Bevolkerungsgruppe der Taiwan-Chine-
sen. In der Kirchenfithrung geben zudem weiterhin Kon-
tinental-Chinesen den Ton an, und nur etwa 60 der 225
Welt- und iiber 500 (meist auslindischen) Ordenspriester
kommen aus der Schicht der Taiwanesen bzw. der Urbe-
volkerung. Teilweise tiberaltert, von Kulturtraditionen
des Festlandes geprigt und oft noch der geistigen Atmo-
sphire vor dem Zweiten Vatikanum verhaftet, fillt es dem
Klerus denn auch schwer, die spezifischen sozio-kultu-
rellen Probleme Taiwans angemessen zu beriicksichtigen.
Das mangelnde Eingehen auf die Lebenssituation der
Glaubigen in einer mehr und mehr konsumorientierten
Gesellschaft fithrte so ab den spiten 60er Jahren dazu,
daf} sich viele Katholiken der Kirche entfremdeten, wes-
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halb auch die Zahl der Kirchenmitglieder allmihlich sta-

gnierte, ja inzwischen leicht riicklaufig ist.

Die Kirche stand dieser Entwicklung zunichst eher ratlos
gegeniiber, wie nicht zuletzt der Vorsitzende der Bi-
schofskonferenz, Bischof Paul Shan Kuo-hsivon Hualien,
Mitte 1988 in einem Bericht fiir die ,,All-Asia Conference
on Evangelization® selbstkritisch anmerkte (vgl. East
Asian Pastoral Review 4/1988, S. 366-370). Mittlerweile
bemitht man sich jedoch um eine tiefgreifende Reform
der kirchlichen Arbeit, wozu insbesondere das im Februar
1988 nach vierjihriger Vorbereitung in Taipei abgehal-
tene ,,Evangelisierungs-Symposium® bedeutsame Impulse
lieferte.

Die 230 Delegierten aus dem In- und Ausland diskutier-
ten hierbei vor allem tiber die Rolle der Laien in der Kir-
che, die Stirkung des Gemeinschaftsdenkens, die Ausbil-
dung kirchlicher Mitarbeiter und Antworten auf gesell-
schaftliche Herausforderungen. In einer gemeinsamen
Erkldrung riefen sie dazu auf, die Laien nicht linger als
blofie ,Assistenten des Klerus und der Ordensleute® zu
betrachten, sondern sie stirker an der Gestaltung des Ge-
meindelebens zu beteiligen. Dieses solle seinerseits deutli-
cher von der Idee der ,Communio® durchdrungen sein,
die iiber die Lokalkirche hinaus in die Gemeinschaft ,,zwi-
schen allen chinesischen Bischéfen und dem Welt-Episko-
pat zusammen mit dem Papst® miinden miisse (was
zugleich den Gedanken der Einheit der Kirche Taiwans
mit jener des Festlandes impliziert). Und schliefllich sei
auch die Ausbildung der kirchlichen Mitarbeiter verbesse-
rungswiirdig, damit sie nicht zuletzt die ,Zeichen der
Zeit" besser verstehen lernten. Diese erforderten ein in-
tensiveres Eingehen auf die spezifischen Bedingungen der
chinesischen Kultur, aber auch eine gesellschaftspoliti-
sche Offnung, ohne daf} sich die Kirche jedoch auf eine
bestimmte politische Richtung festlegen diirfe. Sie kénne
aber den gegenwiirtigen Wandel in Taiwan z.B. durch
ihre Medien unterstiitzen und Katholiken ermutigen, sich
mehr als bisher politisch und sozial ,,im Geiste des Evan-
geliums® zu engagieren (vgl. Weltkirche 5/1988,
S. 153-156).

Zuriickhaltung in
gesellschaftspolitischen Fragen

Die Bischofskonferenz griff diese Erklirung in einem
Hirtenbriefvom 25.3. 1988 als wegweisend auf, wobei sie
die ,weitere Inkarnierung der Frohen Botschaft Jesu
Christi in das chinesische kulturelle und soziale Leben®
als langfristiges Ziel der Evangelisierung hervorhob. Man
wolle deshalb zunichst die Errichtung von ,kleinen Ge-
meinschaften des Glaubens® in Gemeinden und kirchli-
chen Institutionen férdern und insbesondere den ,,Dienst
an den Armen® verstirken. Hierzu sollen ,Komitees zur
Forderung der Evangelisierung® und ,,Komitees zur Aus-
wertung des Symposiums® in Zusammenarbeit mit Di6ze-
sen und Kirchen-Instutitionen detaillierte Pline erarbei-
ten (vgl. Weltkirche 5/1988, S. 157-160). Die Umsetzung

der vielfiltigen Anregungen des Symposiums bereitet al-
lerdings nicht unerhebliche Schwierigkeiten, zumal die
Kirche nicht iiber gentigend geeignete Mitarbeiter ver-
fiigt. So wurde in der Diozese Kaohsiung erst im August
1988 eine vom Generalvikar betreute erste kleine Basis-
gemeinde ins Leben gerufen, doch hofft man, binnen drei
Jahren derartige Gruppen in allen Gemeinden einrichten
zu konnen. Zudem hofft man, durch die kostenlose Ver-
teilung des Ditzesanblattes zumindest einen kleinen Teil
der drei Millionen Einwohner der Region besser anzu-
sprechen (UCA News 1.3. 89).

In gesellschaftspolitischen Fragen hilt sich die Kirchen-
fithrung im tibrigen weiterhin eher zuriick, zumal sie sich
den Regierungskreisen eng verbunden fiihle. Immerhin
verdffentlichte Bischof Shan aber Ende 1988 eine Erkli-
rung zum 40. Jahrestag der UN-Menschenrechts-Dekla-
ration, in der er auch leichte Kritik am gegenwiirtigen
politischen Kurs des Landes duflerte. So mahnte er, Kon-
flikte allein gewaltlos auszutragen, erinnerte die Regie-
rung an ihre Verpflichtungen gegeniiber sozial benachtei-
ligten Gruppen und forderte alle politischen Parteien zu
grofierer gegenseitiger Achtung auf (UCA News 21.12.
88).

In konkreten Fillen sozialer Auseinandersetzungen oder
der Verletzung von Menschenrechten engagiert sich je-
doch nur ein kleiner Kreis von kirchlichen Mitarbeitern
offentlich, wobei diese Personen stets mit staatlichen Re-
pressionen rechnen miissen. Zwar gibt es derzeit nur etwa
25 tatsichliche politische Gefangene in Taiwan, doch sind
immer noch rund 1000 Oppositionelle ihrer politischen
Rechte beraubt, und bei Verst6fien gegen die sehr restrik-
tiven Sicherheitsgesetze drohen nach wie vor drastische
Strafen. Besonders bedauerlich ist der Fall des katholi-
schen Journalisten Paul Shib Mingteb, der 1979 nach einer
zunidchst friedlichen, danach vom Militir brutal unter-
driickten Menschenrechts-Demonstration in Kaohsiung
als angeblicher Ridelsfithrer zu lebenslanger Haft verur-
teilt wurde (angesichts zahlreicher — auch internationaler
— Proteste wurde die Strafe inzwischen auf 15 Jahre redu-
ziert). Die Kirche selbst lehnt im iibrigen jegliches direkte
gesellschaftspolitische Engagement ihrer Priester ab. So
erklirte Erzbischof Joseph Cheng Tien-bsian von Kaoh-
siung noch kiirzlich, Priester sollten in Arbeitskonflikten
neutral bleiben, um nicht die Gefahr von gewaltsamen
Auseinandersetzungen heraufzubeschworen (UCA News
1.3. 89). Entsprechend wurden auch zwei aus der Urbe-
volkerung stammende Priester, die sich in &rtliche Ge-
meinderite wihlen lieflen, von threm Amt suspendiert.

Politisch aktive Presbyterianer

Eine wesentlich aktivere Rolle als die Katholiken spielen
im politischen Leben Taiwans die Presbyterianer. Bis 1950
stellten sie auf der Insel die einzig bedeutende protestanti-
sche Missionskirche, ehe zahlreiche andere, vom Festland
vertriebene christliche Gemeinschaften hier ihre Ti4tigkeit
aufnahmen. Zwar zihlt etwa die Hilfte ihrer Glaubigen
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zur Urbevolkerung, doch stammt ihre Fithrungsschicht
weitgehend aus dem taiwanesischen Mittelstand. Thre po-
litisch engagierten Vertreter sehen sich denn auch als
Sachwalter genuin taiwanesischer Interessen, ja sie waren
mafigeblich an der Griindung der DFP beteiligt, die des-
halb in threm Emblem u.a. ein Kreuz fiihrt.
Entsprechend setzt sich die Presbyterianische Kirche seit
langem fiir den Demokratisierungsprozef§ ein, indem sie
Menschenrechtsgruppen unterstiitzt und gewaltfreie Pro-
testaktionen organisieren hilft. Dabei nimmt sie auch
Konflikte mit staatlichen Stellen in Kauf, die ihre Arbeit
in vielfiltiger Weise zu behindern suchen. Ende Oktober
1987 verhaftete man zwei prominente Presbyterianer, die
filhrend in einer Hilfsorganisation fiir politische Gefan-
gene titig waren, und verurteilte sie wegen angeblicher
Befiirwortung der taiwanesischen Unabhingigkeit zu
langjihrigen Haftstrafen. Immerhin wurden diese inzwi-
schen auf etwa die Hilfte reduziert — vielleicht nicht ohne
Fiirsprache des Staatsprisidenten Li, der ja selbst Presby-
terianer ist, ohne jedoch die gesellschaftspolitischen An-
sichten mafigeblicher Kirchenreprisentanten zu teilen.

Dieses politische Engagement ist einer der Hinderungs-
griinde fir eine verstirkte Skumenische Zusammenarbeit
der christlichen Kirchen Taiwans, die ohnehin unter er-
heblichen theologischen Differenzen leidet sowie unter
der Tatsache, dafl nicht einmal die protestantischen Ge-
meinschaften untereinander zu gréflerer Einheit finden.
So gibt es nur gelegentliche Kontakte in Form von Ge-
spriachen auf hoherer Ebene, doch fiihrte dies bisher nicht
zu greifbaren Ergebnissen. Im politischen Bereich wurden
die Divergenzen einmal mehr am 28.2. 1989 deutlich, als
die Presbyterianische Kirche zusammen mit anderen Biir-
gerrechts-Organisationen des Taiwan-Aufstandes von
1947 gedachte. Damals kamen bei Protesten gegen die na-
tionalchinesische Regierung moglicherweise einige zehn-
tausend Menschen ums Leben oder wurden verwundet,
doch sind die Hintergriinde bis heute nicht geklart, da die
Regierung nicht an einer Aufklirung der von ihr als
»kommunistische Erhebung® betrachteten Vorginge in-
teressiert ist. Der Leiter des ,Friedens- und Gerechtig-
keits-Amtes“ der Bischofskonferenz erklirte zu den
Gedenkveranstaltungen, man wolle sich hieran nicht be-
teiligen, um voreiligen Schuldzuweisungen vorzubeugen,
und zudem sei es um der sozialen Harmonie willen besser,
nicht an alte Wunden zu rithren (UCA News 22.2. 89).

Verstirkte Kontakte zur
»Untergrundkirche®
Kontinental-Chinas

Seit den Taiwanesen offiziell private Kontakte zur Volks-
republik China gestattet sind, bemiiht sich auch die ka-
tholische Kirche um eine Wiederbelebung ihrer Bezie-
hung zur Vatikan-treuen Gemeinschaft auf dem Festland,
was in ihrer Sicht einer spiteren Wiedervereinigung zu-
gute kommen kénnte. Sie begriific deshalb Privatbesuche
von Priestern auf dem Kontinent, die zu Gesprichen mit

dortigen Katholiken genutzt werden sollen. Desgleichen
traf sich der neue Erzbischof von Taipei, Joseph Ti Kang,
im Februar 1989 wiihrend einer USA-Reise mit dem Rom-
treuen Bischof Gong Pinmei von Shanghai, der sich zur
Zeit in den Vereinigten Staaten einer irztlichen Behand-
lung unterzieht.

Im April 1988 grindete die Bischofskonferenz eine
»Kommission fiir Belange der Kirchen in Kontinental-
China®. Zu deren Aufgaben gehort insbesondere, die Pu-
blikation von Literatur iiber die Volksrepublik zu fér-
dern, Moglichkeiten der (offiziell verbotenen) Ubermitt-
lung von Bibeln und sonstiger religioser Literatur durch
Privatpersonen zu organisieren und Seminare zu veran-
stalten, in denen Besucher des Kontinents auf den religi-
6sen Dialog mit dortigen Katholiken vorbereitet werden.
Dariiber hinaus denkt man auch an den Einsatz von Mas-
senmedien, mit deren Hilfe man verstirkte , Aufklirungs-
arbeit” leisten konnte, etwa durch die Produktion von
Video-Programmen zur natiirlichen Geburtenkontrolle
oder speziellen Englisch-Kursen. Der ,Kuangchi Pro-
gram Service®, der seit 1961 in Taiwan vorwiegend reli-
gids motivierte Rundfunk- und Fernsehprogramme her-
stellt, hat sogar Beziehungen zu Sendeanstalten der
Volksrepublik gekniipft. Er méchte seine pidagogischen
Zielen dienende Produktion kiinftig legal iiber o6rtliche
Sender ausstrahlen lassen, und seine diesbeziiglichen
Hoffnungen sind keineswegs unbegriindet (Asia Focus
11.2. 89).

Indem sie die Bindungen zwischen den Katholiken Tai-
wans und des Festlandes stirkt, will die Kirche auch den
Aktivititen der ,,Chinesischen Katholischen Patriotischen
Vereinigung® entgegenwirken und die Integritit der ge-
samtchinesischen Kirche betonen. Man registriert deshalb
mit Sorge die seit lingerem zirkulierenden, offiziell aber
nie bestitigten Geriichte iiber Verhandlungen des Vatikan
mit Peking, die u.U. zu einer mit Rom wiedervereinten,
aber von Taiwan endgiiltig getrennten Kontinentalkirche
fiihren kénnten. Entsprechende Befiirchtungen scheinen
vorerst gleichwohl unbegriindet, zumal im September
1988 bekannt gewordene Richtlinien der Kongregation
fiir die Glaubensverbreitung fiir den Umgang mit Vertre-
tern der chinesischen Kirche hervorheben, dafl bei Kon-
takten mit der ,Patriotischen Vereinigung® grofltmog-
liche Zuriickhaltung angebracht sei. Kardinal Jaime L. Sin
von Manila, der sich selbst verschiedentlich (in allenfalls
inoffizieller Mission) um bessere Beziehungen zwischen
Rom und Peking bemiihte, mahnte hierauf in einem
Schreiben an Kardinal Tomko zu mehr Feinfiihligkeit in
dieser heiklen Sache. Er befiirwortet intensivere Gespri-
che mit allen Teilen der chinesischen Festlandkirche, ja er
schlug den taiwanesischen Bischéfen gar vor, ihre Amts-
briider in der Volksrepublik zu besuchen — ein Ansinnen,
das in Taiwan eher Befremden ausgelost haben diirfre
(UCA News 28.12. 1988).

Angesichts dieser Entwicklungen sihe man es in Taipei
gerne, wenn der Papst bei einem méglichen Besuch des
Eucharistischen Weltkongresses, der im Oktober 1989 in
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Seoul stattfindet, Taiwan eine Geste guten Willens er-
wiese. Nach Angaben des Hongkonger Kardinals John
Baptist Wu Chengchung liefl Staatsprasident Li dem Papst
sogar eine Einladung zukommen — und sei es, daff er wih-
rend einer Zwischenlandung nur eine Messe auf dem
Flughafen Taipeis lesen wiirde (UCA News 21.12. 88).
Hiermit sprach er im tibrigen den Bischéfen Taiwans aus
dem Herzen, die gleichwohl zu erkennen gaben, daf} sie
es auch akzeptierten, sollte der Papst statt dessen in abseh-

Kurzinformationen

Das Zentralkomitee der deutschen Katholiken appelliert an
den Papst, ein Zeichen des Dialogs zu setzen

Eine interessante Stellungnahme zu den kirchenpoliti-
schen Vorgingen der letzten Monate, die u.a. zu der
»Kolner Erklarung® von 165 resp. 175 Theologen gefiihrt
hatten, kam Anfang Mirz aus dem Zentralkomitee der
deutschen Katholiken (ZdK). In einer einstimmig verab-
schiedeten Erkldrung, die allerdings nur im Restimeestil in
den ZdK-Mitteilungen wiedergegeben wurde, wird fest-
gestellt, das Zentralkomitee beobachte mit ,Besorgnis®
bestimmte kirchliche Entwicklungen, wie die das durch
Erzbischof Lefebvre ausgeléste Schisma und seine Fol-
gen, die Parallelisierung zwischen Empfingnisverhiitung
und T6tung durch den pipstlichen Moraltheologen Carlo
Caffarra, das zunehmende Gewicht rémischer Instanzen
zu Lasten der Ortskirchen bei der Besetzung von Bi-
schofsstithlen und der Erteilung der Lehrerlaubnis fiir
Theologieprofessoren. Zur ,Kélner Erklirung® deutsch-
sprachiger Theologieprofessoren wird festgestellt, dieser
Vorgang zeige, ,wie die Regeln eines innerkirchlichen
Dialogs gesprengt wiirden, weil man dies als letztes Mittel
flir das Zustandekommen eines Dialogs einsetzen zu miis-
sen glaubte®. An diese Feststellung werden in der Erkla-
rung mehrere Fragen gekniipft. 1. Wird nicht ein falscher
Gegensatz zwischen verbindlichen kirchlichen Weisun-
gen und dem Anspruch des individuellen Gewissens aufge-
baut? 2. Wird in der Kirche die Tugend des Gehorsams
einseitig zu Lasten der Tugend des christlichen Freimuts
betont? 3. Wie kénnen Katholiken wesentliche Anliegen
der Kirche glaubwiirdig unserer Gesellschaft vermitteln,
wenn in einigen Punkten christliches Wertempfinden
(»sensus fidelium®) nicht ernst genommen wird? 4. Wie
kénnen wir im 8kumenischen Gesprich die Notwendig-
keit des Petrusdienstes als Dienst an der Einheit der Kir-
che vermitteln? Angesichts solcher Fragen, so die Erkla-
rung, sei der Papst aufgerufen, ,ein deutliches Zeichen zu
setzen, dafl der Dialog in der Kirche ernst genommen
werde, dafl er dort, wo er abgerissen sei, neu aufgenom-
men werde, und alle aufgerufen seien, sich daran zu betei-
ligen“. Dies gelte insbesondere auch fiir die Unterzeich-
ner der ,Koélner Erklirung”. Nochmals ausdriicklich

barer Zukunft anderen Teilen Chinas — und sei es Peking
— einen kurzen Pastoralbesuch abstatten. Zwar beruhen
diese Uberlegungen allesamt nur auf (durch gezielte In-
diskretionen geférderten) Spekulationen, doch zeigen sie
deutlich, mit welcher Besorgnis man das Verhilinis zwi-
schen Peking und dem Vatikan beobachtet — um so mehr,
als Rom ohnehin in Taipei seit Jahren nur noch durch
einen kommissarischen Vertreter des Pro-Nuntius repri-
sentiert ist. Peter Drews

zurlickgewiesen wird die Position des Moraltheologen
Caffarra, der Empfingnisverhiitung und Mord ,auf der
Ebene des Willens“ gleichgesetzt hatte. Allen Bischofen,
die sich an der nétigen Klarstellung beteiligten, wird aus-
driicklich gedankt. Gewichtiger jedoch als der nochma-
lige Riickbezug auf Caffarra diirfte der Hinweis auf die
Nihil-obstat-Regelung bei der Berufung von Theologie-
professoren sein. Die Erklirung schliefit mit der Forde-
rung, das Verfahren bei der Erteilung der kirchlichen
Lehrerlaubnis fiir Theologieprofessoren zu #ndern und
zugleich fiir mehr Transparenz im Verfahren zu sorgen.
Die Tatsache, dafl der Heilige Stuhl bei der Zulassung
zum theologischen Lehramt direkt eingeschaltet werden
miisse, stofle in der Offentlichkeit auf Unverstidndnis. Sie
sei bis zum Inkrafttreten des neuen Kirchenrechts 1983
auch nicht notwendig gewesen. Im {ibrigen seien die vati-

kanischen Amter mit einem solchen Verfahren ,iiberfor-
dert®.

Weihbischéfe diirfen nicht mehr Vorsitzende oder stellver-
tretende Vorsitzende von Bischofskonferenzen sein

Diese Entscheidung traf die Kommission fiir die authenti-
sche Interpretation des CIC bereits am 19. Januar 1988;
sie wurde gber erst jetzt verdffentlicht (Osservatore Ro-
mano, 10.3.89). Der CIC enthilt keine Bestimmungen
dariiber, wer von den Mitgliedern der Bischofskonferenz
zum Vorsitzenden bzw. zum stellvertretenden Vorsitzen-
den gewihlt oder nicht gewihlt werden kann. Grofle Bi-
schofskonferenzen wie die Brasiliens und von Zaire
hatten bis vor kurzem Weihbischofe als Vorsitzende; in
der Schweiz amtiert derzeit Weihbischof Joseph Candolfi
von Basel als Konferenzvorsitzender. Der Prisident der
Kommission fiir die authentische Interpretation des CIC,
Kardinal Rosalio Castillo Lara, begriindete die Entschei-
dung in einem Beitrag des ,Osservatore Romano®, der zu-
sammen mit dem Text der Entscheidung erschien. Der
Kardinal riumte dabei ein, dafl die negative Antwort der
Kommission ,,Uberraschung und Verwunderung® auslo-
sen konne. Als Grund fiir den Ausschlufl von Weihbisché-
fen vom Konferenzvorsitz nannte Castillo Lara, dafl nur



