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lukanischen ,Magnificat®. Im abschlieffenden Teil seiner
Arbeit arbeitet er ebenso tiberzeugend heraus, dafl die re-
ligidse Sprache als autonome nicht autark, sondern von
sich aus auf die theologische Argumentation und auf phi-
losophische Begrifflichkeit angewiesen ist. Ihm ist es da-
bei vor allem darum zu tun, den heute vielfach abgebro-
chenen oder zumindest beschidigten Kontakt zwischen
religioser Sprache, Theologie und Philosophie neu zu in-
tensivieren, zum Vorteil aller Beteiligten. Es miisse allen
darum gehen, ,die Sprache so zu ordnen, dafl sie wahr-
heitsfihig wird® (327). LR

GUNTER ROHRMOSER, Religion und Politik in der
Krise der Moderne. Verlag Styria, Graz — Wien — Koln
1989. 206 S. 34,80 DM.

Das meiste an dem Buch ist ein bravourds interpretieren-
des Referat mit anregenden Ausfliigen zu den verschie-
densten Gestalten der Geistesgeschichte, die sich als
Vorlaufer, Zeitgenossen oder Nachfahren der Moderne
der Frage nach dem Verhiltnis von Religion und Politik
gestellt und dieses Verhiltnis in seiner facettenreichen
Dialektik bewufitseinsmiflig beeinfluffit und mitgestaltet
haben. Insofern ist Rohrmosers Studie von hohem gei-
stesgeschichtlichem Informationswert. Von Hobbes bis
Hegel, von Nietzschebis Blumenberg und Carl Schmiit fehlt
keine der geschichtstreibenden, aber auch keine der aktu-
ell die religitsen Wurzeln von Politik in Satz und Gegen-
satz reflektierenden Gestalten. Gelegentlich gerit das
Thema von den einzelnen Ideentrigern her etwas aus der
Blickweite. Die verschiedenen Kapitel, die als eigenstin-
dige Essays auch nebeneinanderstehen, werden mehrfach
zu vom Thema weitgehend unabhingigen religions- und
geschichtsphilosophischen, weniger staatsphilosophi-
schen Betrachtungen. Wo die Aktualitit nur Aporien be-
reithilt und keinen Durchblick gewihrt, wird bei Augu-
stin nachgefragt. Uberhaupt: die augustinisch-lutherische
Zwei-Reiche-Lehre wird zur Grundmelodie, nach der das
Verhiltnis von Religion und Politik in der Moderne neo-
konservativ durchgespielt wird. Durch sie sei der Inan-
spruchnahme des Christentums ,als Substanz und Legiti-
mation politischer Herrschaft“ und damit jeder Form von
Identutit von Religion und Politik so radikal der Boden
entzogen worden, dafl die Aufklirung dem gar nicht
mehr viel hinzuzufiigen hatte (S. 70). An ihr hinge aber
auch alles, was die Moderne an freiheitlicher Politik und
Staatlichkeit hervorgebracht habe. Wenn aber Kirche und
Theologie den politische Freiheit begriindenden und er-
moéglichenden Sinn solcher ,,Entzweiung® nicht mehr ver-
stiinden, werde auch der politische Grund fir die
Bewahrung der Freiheit hinfillig. Aufgabe neokonservati-
ver Reaktion, der sich Rohrmoser, wenn auch nicht di-
stanzlos nahe weif}, sei es angesichts der Wiederkehr von
Religion in vagabundierenden Formen und im Einstro-
men nichtchristlicher und auflerchristlicher Religiositit
deshalb, Religion ihrerseits neu so in Anspruch zu neh-
men, daf} ,die liberale Substanz aufgeklirter Kultur vor

neoreligivsen, totalitiren Heilslehren® bewahrt werden
kann. Aber was Religion nach dem in Nietzschescher —
nicht Hegelscher — Tradition auch neokonservativ kon-
statierten ,Ende Gottes“ politisch noch bewirken und ob
andererseits Politik ohne Religion tiberhaupt moglich sei,
ist bei Rohrmoser nur als Frage prisent. Eine Antwort
wagt er kaum. Es bleibt bei der lapidaren Feststellung,
dafl wir Herkunft und Zukunft, Ontologie und Eschato-
logie nicht mehr auf die Einheit der Wirklichkeit zu bezie-
hen vermégen, die Gott selbst ist (S. 199). Darin sieht
Rohrmoser wohl die eigentliche Krise der zu Ende kom-
menden Moderne, von der er kulturkritisch-pessimistisch
meint, daf} sie die tiefste ,Kulturkrise® der Geschichte
iiberhaupt sel. DISS:

FREDERIC LENOIR, Les Communautés Nouvelles. Li-
brairie Arthéme Fayard, Paris 1988. 365S. 120 FF.
FRIEDERIKE VALENTIN / ALBERT SCHMITT
(Hg.), Lebendige Kirche. Neue geistliche Bewegungen.
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1988. 185S.
12,80 DM.

Die beiden vorliegenden Verdffentlichungen sind vor al-
lem als Hinweise zu lesen auf die Entwicklung bei den so-
genannten geistlichen Gemeinschaften und Bewegungen
in der katholischen Kirche. In beiden Biichern dominiert
— wieder einmal — die Sicht ,von innen®; die deutsche
Sammlung enthilt eine Reihe von Selbstdarstellungen von
Bewegungen, die franzdsische sympathisierende Inter-
views des Buchautors mit Griindern neuerer Gemein-
schaften in Frankreich. In beiden Versffentlichungen
kommen Vorsitzende nationaler Bischofskonferenzen zu
Wort: im einen Fall Kardinal Albert Decourtray mit einem
die Frommigkeitsgeschichte in Erinnerung rufenden Vor-
wort, im anderen Fall Bischof Kar/ Lehmann mit einem
der kritischen Einordnung dienenden Referat zu diesem
Thema. Der auffallendste Unterschied zwischen den bei-
den Biichern deutet die Spannweite an, die die Entwick-
lung auf diesem Gebiet inzwischen aufzuweisen hat: In
dem Buch von Valentin/Schmitt dominieren die grofien
Bewegungen wie Charismatische Erneuerung, Comunione
e Liberazione, Fokolare, Neokatechumenat, Cursillo.
Lenoir wihlt mit Bedacht die Bezeichnung ,commu-
nauté“ als Charakterisierung der von ihm portritierten
Gruppierungen: Es handelt sich zumeist um ménchisch
geprigte Gemeinschaften, bei deren Entstehung die cha-
rismatische Spiritualitidt Pate stand. Fiir die Situation in
Frankreich kennzeichnend diirfte der persénliche Prolog
von Lenoir sein. Der Autor lebte vier Jahre in der iiber
gute Verbindungen zum gegenwirtigen Papst verfiigen-
den Communauté Saint Jean, die mit ihrer betont traditio-
nellen Priesterausbildung nicht unumstritten ist. Er be-
zeichnet sich als ,Konvertit“ zum Christentum, obwohl
getauft und im iiblichen Rahmen katechetisiert. Tibetani-
scher Buddhismus, Hinduismus, C. G. Jung und Astrolo-
gie waren Stationen seiner Spiritualititsbiographie ...
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