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und wann zum Gehen bringe, soll ich froh sein — und
nicht traurig dartiber, dafl er nicht auch schon gleich tan-
zen kann ...

HK: Aus Thren Worten spricht — gerade was die religiose
Erziehung angeht — ein erstaunlicher Optimismus in be-
zug auf die Wirkungen der Schule. Uberschitzen Sie
diese nicht?

Weisbrod: Keineswegs. Schule ist ein gesellschaftlicher
Brennpunkt. Sie ist die einzige Institution, durch die ge-
schlossen alle kiinftigen Generationen hindurchgehen.
Nirgendwo ist die Gesellschaft so verdichtet prasent mit
ihren Zukunftsbildern und -wiinschen wie in der Schule.
Vergleichen Sie einmal die Verweildauer der Kinder und
Jugendlichen an den Schulen mit der gesprichsintensiven
Kontaktphase zwischen Eltern und Kindern. Pastoral ge-
sehen wiire die Kirche schlecht beraten, wenn sie sich von
dieser Institution Schule zuriickziehen wiirde und ihre
Prioritdten woanders sihe.

»Die Kirche sollte die Chance des
Religionsunterrichts so lange wie eben
moglich nutzen®

HK: hr Plidoyer fiir die Wertschitzung der Schule ins-
gesamt durch die Kirche hort sich geradezu an wie ein ve-
hementer Einspruch gegen alle Ansitze, den Religionsun-
terricht von seiten der Kirche in seiner bisherigen
Struktur in Frage zu stellen.

Weisbrod: Die Kirche wire im héchsten Mafle unklug,
wenn sie die Chance, die ihr das Grundgesetz in unserem
Land bietet, nicht so lange wie eben méglich nutzen
wiirde. Wo trifft sie auf eine solche Vielfalt von Jugendli-
chen — aufler eben in der Schule! Wenn sich die Kirche zu-
riickzieht auf die kirchlichen Riume, dann hat sie nur die,
die ohnehin kommen — so wie es z.'T. bei der Predigt der
Fall ist. Wen trifft der Pfarrer heute noch aufler denen,
die in die Kirche kommen? In missionarischer Initiative
von Familie zu Familie, von Verein zu Verein zu gehen
und die Frohe Botschaft zu verkiindigen — welche Wir-
kung hitte dies? Es ist eine einzigartige Chance, wochent-
lich zwei Stunden lang die Jugendlichen in der Schule vor
sich zu haben.

HK: Allerdings setzte dies voraus, daff man diese Heraus-
forderung auch offensiv annimmt, ohne stindig dngstlich
um die nétige Kirchlichkeit besorgt zu sein ...

Weishbrod: In der Erziehung wie in der ganzen kirchlichen
Verkiindigung scheint mir das Freisein von Angst und
Angstlichkeit von entscheidender Bedeutung zu sein. Wer
in der Erziehung und im Umgang mit Schiilern gelenkt ist
von der Angst, dafl er etwas sagen oder machen konnte,
was nicht hinreichend katholisch sei, ist unfrei, gehemmt,
wenig motivierend. Die Angst, sich auch ja konform zu
verhalten, ist nicht kreativ, didaktisch nicht effektiv —
wirkt vor allem nicht glaubwiirdig. Allein in christlichem
Selbstbewufitsein, ohne Inferiorititsgefiithle und Verzagt-
heit, und in Zuversicht kann ein Lehrer guten Dienst fiir
die Zukunft von Kirche und Gesellschaft leisten.

Wie weit reichen die christlichen Wurzeln des
Rechts- und Sozialstaats?

Ein Beitrag zum Verstehen der Moderne

Aufeiner Tagung der Konrad-Adenauer-Stiftung iiber , Reli-
gion, Aufklirung und politische Kultur“vom 12. bis 14. Juni
in der Alten Oper zu Frankfurt bielt der Bielefelder Soziologe
Franz X. Kaufmann ein Referat iiber , Christliche Wurzeln
des sozialen Rechtsstaates . Kaufmann setzte damit nicht nur
— bei aller Wiirdigung ihrer Bedeutung fiir die Moderne —
deutliche Akzente gegen eine isolierte Sicht der Aufklirung
durch Verabsolutierung ibrer Wirkungen auf die Moderne.
Er verdeutlichte auch, neben geschichtlichen Querverbindun-
gen von Christentum und Aufklirung, die Bedeutung des
Christentums als einer Wirkursache im Entsteben moderner,
von der Rechts- und Sozialstaatsidee getragener Gemeinwe-
sen. Mit freundlicher Genehmigung des Verfassers verdffent-
lichen wir das Referat in seinen wesentlichen Teilen.
Weggelassen wurden der Einleitungsteil und bis auf wenige

Quellenverweise der Anmerkungsteil. Titel und Untertitel
sind von der Redaktion.

Wenn hier versucht wird, den Einfluff des Christentums
auf die Entstehung und Entfaltung moderner Staatlich-
keit zu skizzieren, so kann dies nicht anders denn selektiv
geschehen. Selektiv zunichst in dem Sinne, dafl eine be-
stimmte Wertbeziehung, namlich diejenige auf eine 6ku-
menisch verstandene gemeinchristliche und zugleich in
ihren konfessionellen Ausprigungen heterogen wirksame
Tradition, im Vordergrund steht und damit andere még-
liche Erkenntnisinteressen oder Wertbeziehungen, bei-
spielsweise der Bezug auf die Aufklirung oder die
Entfaltung der Produktivkrifte, ungeniigend zur Geltung
kommen. Selektiv sodann auch in dem Sinne, daf} es nicht
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um vollstindige Darstellung der in der Literatur vorfind-
baren Befunde und Argumente zu diesem Zusammenhang
gehen kann. Ich méchte vielmehr versuchen, Thre Auf-
merksambkeit auf unterschiedliche Formen des Einflusses
des Christentums zu lenken, woraus sich — sozusagen als
Nebenprodukt — auch verdeutlichen ldfit, wie sehr dieser
Einflufl stets nur partiell, in Kombination mit anderen
Faktoren wirksam gewesen ist.

Auf was der soziale Rechtsstaat beruht

Die Bundesrepublik Deutschland bestimmt sich selbst in
threm Grundgesetz als sozialer Rechtsstaat. Die Ausle-
gung dieser \Wesensbestimmung’ oder ,Programmformel*
fullt verstindlicherweise Binde juristischer Literatur,
denn mit ihr sind die zentralen Grundlagen des politi-
schen Zusammenlebens in unserem Land angesprochen.
Aber auch wenn die Formel in dieser Prignanz kaum in
anderen Verfassungen zu finden sein diirfte, so sind die
damit verbundenen Grundideen dennoch weitgehend Ge-
meingut der westeuropiischen Demokratien sowie einiger
weiterer, in ithrer Entstehung von Europa stark beeinfluf}-
ter Staaten. Dabei werden die Akzente allerdings von
Land zu Land verschieden gesetzt. In der Bundesrepublik
scheint z. B. der Glaube, mit Hilfe des Rechts die Gesell-
schaft und ihre politische Organisation ordnen zu kén-
nen, besonders ausgeprigt. Bezeichnet man im Anschlufl
an einen amerikanischen Begriff die fiir das politische Ge-
meinwesen mafigeblichen Grundanschauungen und Sym-
bolisierungen der Gemeinsamkeit als ,Zivilreligion®, so
kénnte man in der Bundesrepublik die Bundesverfas-
sungsrichter als Hohepriester eben dieser Zivilreligion be-
zeichnen! Im angelsichsischen Raum herrscht dagegen
eine ganz andere Auffassung vom Recht und seinem Zu-
sammenhang zur Regierungsgewalt vor.

Die kiirzeste, klassische Programmformel fir diese mo-
derne Form politischer Vergesellschaftung findet sich in
der amerikanischen Unabhingigkeitserklarung von 1776:
»Wir halten die folgenden Wahrheiten fiir offenkundig,
dafl alle Menschen als Gleiche geschaffen sind, dafl sie
von ihrem Schopfer mit bestimmten unveriuflerlichen
Rechten ausgestattet sind, zu denen das Recht auf Leben,
auf Freiheit und auf das Streben nach Glick gehéren.
Daf} zur Sicherung dieser Rechte Regierungen unter den
Menschen geschaffen wurden, welche ihre rechtmiflige
Macht von der Zustimmung der Beherrschten ableiten.
Daf}, wann immer eine Regierungsform diese Zicle zer-
stért, es das Recht des Volkes ist, sie zu verindern oder
abzuschaffen und eine neue Regierung einzusetzen, sie
auf solche Prinzipien zu griinden und ihre Macht in sol-
cher Form zu organisieren, dafl sie am besten geeignet
scheint, 1hre Sicherheit und ihr Glick zu bewirken.“ (The
Declaration of Independence, 4. Juli 1776, 2. Abs. Uber-
setzt vom Verfasser.)

Der soziale Rechtsstaat ist also eine auf der Annahme un-
verauflerlicher Individualrechte und der grundsitzlichen
Gleichheit aller Biirger gegriindete politische Ordnung,

die ihre normative Grundlage in einer aus dem weitgehen-
den Konsens politisch bevollmachtigter Biirger hervorge-
gangenen Verfassung findet. Diese schafft und legitimiert
die staatlichen Gewalten und bindet sie gleichzeitig an
Recht und Gesetz. Gleichzeitig bestimmt und verbiirgt die
Verfassung diejenigen Rechte, die den Individuen entwe-
der generell (als Menschenrechte) oder als Biirger zuge-
sprochen werden. Insoweit als diese Rechte vor allem als
Freiheitsrechte verstanden werden, stellen sie gleichzeitig
eine Begrenzung der legitimen staatlichen Handlungs-
moglichkeiten dar. Das ist der liberale Grundgedanke der
Rechtsstaatlichkeit. Insoweit als diese Rechte auch An-
spriiche an den Staat oder von thm Beauftragte beinhal-
ten, insbesondere solche, die mit dem Streben nach Gliick
oder Wohlfahrt zusammenhingen, werden sie heute im
Begriff der Sozial- oder Wohlfahrtsstaatlichkeit gedank-
lich zusammengefafit.

Hiufig werden die Prinzipien der Rechtsstaatlichkeit und
der Sozialstaatlichkeit in ihren Wirkungen als gegenliufig
wahrgenommen. Das ist zunichst historisch aus dem Um-
stand verstindlich, dafl die Gewihrleistung der Wohl-
fahrt seiner Untertanen von alters her zu den Forderun-
gen an den guten Herrscher gehorte und gemiafl der
merkantilistischen Theorie auch dem absoluten Herr-
scher Nutzen versprach. Staatliche Wohlfahrtszwecke
sind also vorliberales Gedankengut, und es gehorte zum
Kern der liberalen Forderungen, die Sorge fiir die Wohl-
fahrt vom Staat auf die Individuen selbst und ihr Streben
nach Gliick zu verlagern. Charakteristischerweise ist die
Wohlfahrtskomponente moderner Staatlichkeit in den
Vereinigten Staaten am schwichsten entwickelt, wo libe-
rales Gedankengut am unmittelbarsten den Prozefl der
politischen Vergesellschaftung prigte. Die Anfinge der
deutschen Sozialgesetzgebung ereigneten sich dagegen
unter den Bedingungen eines konservativen Staatsver-
stindnisses. Charakteristisch fiir die moderne Entwick-
lung der Sozialstaatlichkeit ist jedoch ein weder vom
konservativen noch vom liberalen Staatsverstindnis her
einsichtig zu machender Zusammenhang, nimlich die
Forderung- demokratischer Mehrheiten nach staatlicher
Gewihrleistung sozialer Rechte, die heute iiberwiegend
nicht als Gegensatz, sondern als Korrelat der Freiheits-
rechte betrachtet werden. Der materiale Inhalt des Sozial-
staatspostulats bestimmt sich gemifl dieser Auffassung
am Postulat der Gewihrleistung der ,sozialen Vorausset-
zung der Realisierung grundrechtlicher Freiheit* (E. W.
Backenforde).

Da sozialstaatliche Mafinahmen in der Regel erhebliche
finanzielle Mittel binden und tendenziell die Staatsquote
erhéhen, werden die Debatten um das Verhiltnis von
Rechts- und Sozialstaatlichkeit oft auch von politisch-
dkonomischen Interessen mitbestimmt. Einer um Distanz
von Interessengesichtspunkten und ideellen Bindungen
bemiihten Betrachtungsweise erscheinen Rechtsstaatlich-
keit und Sozialstaatlichkeit nicht als gegensitzliche, aber
als unterscheidbare Prinzipien der Staatsgestaltung, wel-
che in ihren politischen Konsequenzen zueinander in
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einem variablen Verhiltnis stehen. Ihre Zusammenfiigung
zur Programmformel ,sozialer Rechtsstaat® suggeriert ein
harmonisches Verhiltnis beider Prinzipien, dessen Plausi-
bilitdt sich am ehesten von den nunmehr aufzusuchenden
christlichen Wurzeln eines modernen Staatsverstindnis-
ses erschliefit.

Der soziale Rechtsstaat in seinen
verschiedenen auch christlichen
Herkiinften

Das Aufdecken dieser christlichen Wurzeln stofit jedoch
auf einen charakteristischen Widerstand, der im moder-
nen Staatsverstindnis selbst begriindet ist. Auch dort, wo,
wie in der amerikanischen Unabhingigkeitserklirung und
in der Priambel zum Grundgesetz der Bundesrepublik
Deutschland, der Existenz eines Schopfergottes gedacht
wird, steht diese Erwihnung doch auflerhalb des eigentli-
chen Begriindungszusammenhangs. Die moderne Staats-
theorie konstruiert den Staat ohne Rekurs auf religiose
Gesichtspunkte aus den sikularen Gedanken der Volks-
souverinitit und des sich in der Verfassung manifestie-
renden biirgerschaftlichen Konsensus. Und selbst diese
Gesichtspunkte gehoren sozusagen in die Vorgeschichte
der eigentlichen Staatlichkeit, welche, sobald einmal der
Staat in seiner verfassungsmifligen Gestalt das Licht der
Geschichte erblickt hat, fiir sein weiteres Funktionieren
tiberfliissig werden. Dies ist die zum mindesten unter Juri-
sten und Politikern vorherrschende Perspektive, auch
wenn sie heute nicht mehr mit dem positivistischen Pathos
eines Hans Kelsen vertreten wird. Man hilt vielmehr die
Werthaltigkeit der Verfassung fiir gegeben, so dafl der
Rekurs auf auflerrechtliche Wertorientierungen entbehr-
lich, ja mitunter storend erscheint, vor allem dann, wenn
er — wie in der Friedens- und Umweltbewegung — die Le-
gitimitit von Aspekten der herrschenden Rechtsordnung
in Frage stellt. Man vertraut auch auf die Verniinftigkeit
oder zum mindesten die Konfliktsensibilitit demokra-
tisch legitimierter Politik, um den Rekurs auf religitse
und sonstige weltanschaulich motivierte Gesichtspunkte
als ausschliefflich dem worstaatlichen Raum angehorige
Momente zu qualifizieren. Die weltanschauliche Neutra-
liit des Staats als Staat ist jedoch eine nur mithsam er-
reichte historische Errungenschaft, die ihre Plausibilitit
nachhaltig wirksamen religiosen Faktoren verdankt.

Bei unserer Archiologie religiéser Bedingungen der mo-
dernen Staatsentstehung stoflen wir zunichst auf Schich-
ten, in denen das Christentum keineswegs jene sozial
wohltitigen Wirkungen entfaltete, die wir unter dem Ein-
flufl eigener religioser Bindungen oder eines postmoder-
nen Zeitgeistes der Religion heute wiederum zuzuspre-
chen geneigt sind. Die wesentlichen Elemente moderner
Staatstheorie — und sie lduft der politischen Praxis in be-
merkenswerter Weise voraus — entstanden im Zeitalter der
Religionskriege, also im 16. und 17. Jahrhundert, vordem
Zeitalter der Aufklirung. Die Tendenz zur Ausklamme-
rung aller religiosen Gesichtspunkte aus der Ordnung der

politischen Dinge resultierte dabei aus zwei unterschiedli-
chen Strémungen. Die eine gewann ihre Energie aus der
nahezu gesamteuropiischen Erfahrung der Religions-
kriege, deren grausame und dauerhafte Konsequenzen
eben durch den religiés motivierten Kampfeseifer und die
Unverséhnlichkeit der dadurch ins Uberirdische gehobe-
nen Machtgesichtspunkte bedingt waren. Es ist diese Er-
fahrung, welche Thomas Hobbes zur Forderung nach
dem absoluten Souverin fiihrte, der mit grofier Macht
den Biirgerkrieg von Uberzeugungsparteien verhindert,
indem er sich iiber die weltanschaulichen Gegensitze er-
hebt und fiir Frieden und Sicherheit seiner Untertanen
sorgt. Schon ein Jahrhundert vor ihm hatten franzosische
Juristen threm Kénig geraten, auf eine Stellungnahme im
Konfessionsstreit zu verzichten und seinen Untertanen
Gewissensfreiheit unter der Bedingung der Anerkennung
seiner Herrschaft zu gewihren. (Vgl. E. W. Béckenforde,
Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sikularisa-
tion. In: Sikularisation und Utopie. Ernst Forsthoff zum
65. Geburtstag. Stuttgart 1967, S. 84 ff.)

Heinrichs IV. Edikt von Nantes (1598) zugunsten der
Hugenotten war die erste Verwirklichung des Grundsat-
zes der Toleranz als Staatsmaxime, doch waren die religi-
osen und die Machtgesichtspunkte im Europa der entste-
henden Staatlichkeit noch allzusehr ineinander verstrickt,
als daf sie sich hitte auf Dauer durchsetzen kénnen. Erst
die Aufklirung, die von dieser Stromung des Uberdrusses
an den politisierten Glaubensstreitigkeiten mitgeprigt
wurde, vermochte dem Grundsatz der Toleranz und der
Gewissensfreiheit zum Durchbruch zu verhelfen.

Von dieser politisch argumentierenden Strémung ist eine
zweite, religids argumentierende zu unterscheiden. Sie
hat ihren Ursprung in England und in den Niederlanden,
und rekrutierte sich aus Anhingern des calvinistischen Be-
kenntnisses. Um die Eigenarten ihres Glaubens und ihrer
Gemeindeorganisation im englischen Konigreich zu si-
chern, forderten sie in den Auseinandersetzungen um die
vom englischen Kénig zu garantierenden Fretheitsrechte
die Freiheit nicht nur des Gewissens, sondern auch des
offentlichen Bekenntnisses und des Kultes. Im Unter-
schied zum Katholizismus wie dem Luthertum stellte Cal-
vins politische Theorie monarchische Herrschaft grund-
sitzlich in Frage, und die in der Folge vor allem in der
Geschichte der Vereinigten Staaten wirksam werdende
kongregationalistische Richtung sah in der demokratisch
verfafiten und sich unter den unmittelbaren Willen Gottes
stellenden ,Heiligen Gemeinde® die angemessene Form re-
ligioser und politischer Vergemeinschaftung. Diese Rich-
tung mufite sozusagen zwangsliufig mit den dominieren-
den Formen der Fiirstenherrschaft in Konflikt geraten
und war daher unter den in der ersten Hilfte des 17. Jahr-
hunderts nach Amerika auswandernden Dissenters beson-
ders stark vertreten. Berihmt wurde der mit dem
biblischen Begriff ,Covenant® (Bund) bezeichnete Ver-
trag, den die Pilgerviter auf der Mayflower im November
1620 beschlossen: ,mutually and in the presence of god
and one of another®.
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Die kongregationalistische Richtung des Calvinismus hat
das politische und religitse Leben in Neuengland nach-
haltig geprigt, und zwar nicht zuletzt infolge des Um-
standes, daf} auch andere protestantische Richtungen ins
Land stréomten. Dies fithrte selbst in Neuengland zu reli-
gidsen Auseinandersetzungen, die jedoch anders als im
Mutterland nach den Grundsitzen der Gewissens- und
Kultusfreiheit und der Trennung von Kirche und Staat
entschieden wurden. Entsprechende Entscheidungen wa-
ren auf einzelstaatlicher Ebene lingst gefallen, als im An-
schlufl an die amerikanische Unabhingigkeitserklirung
die Einzelstaaten sich erste Verfassungen mit entspre-
chenden Menschen- und Biirgerrechtskatalogen gaben.
Auch wenn Georg Jellineks Herleitung der franzosischen
Erklirung der Menschen- und Biirgerrechte von 1789 aus
den Problemen der Religionsfreiheit durch die nachfol-
gende Diskussion relativiert wurde, so kann doch der
praktische Vorbildcharakter des calvinistischen Covenant
fir die Entstehung demokratischer Praktiken sowie die
besondere Affinitit von Calvinismus und Demokratie als
gesichert gelten.

Auch die oft als alternative Quelle genannten Natur-
rechtslehren der Aufklirung haben natiirlich einen christ-
lichen Hintergrund, wie man sich iiberhaupt oft falsche
Vorstellungen vom irreligiosen Charakter der Aufklirung
auflerhalb Frankreichs macht. Nur in Frankreich, wo die
Allianz von Thron und Altar zu besonders driickenden
Formen des Ancien Régime fithrte, konnte ein Voltaire
zur Leitfigur einer laizistischen Bewegung werden. Nicht
unerwihnt bleiben diirfen in diesem Zusammenhang die
Lehren der spanischen Spitscholastik, welche neben dem
englischen Common Law vielleicht die wichtigste Briicke
zwischen dem mittelalterlichen und dem modernen
Rechtsdenken bildeten. (Vgl. hierzu A. Dempf, Christli-
che Staatsphilosophie in Spanien, Salzburg 1937. — B. Ha-
milton, Political thought in sixteenth-century Spain. A
study of the political ideas of Vitoria, De Soto, Suarez
and Molina, Oxford 1963. — Bemerkenswerterweise wird
dieser Einflufl in der deutschen Diskussion weitgehend
totgeschwiegen.) Sie bewegen sich zwar hinsichtlich ihrer
theoretischen Fundamente noch ganz im Horizont der
thomistischen Hierarchie von gottlichem Gesetz, Natur-
recht, Volkerrecht und Staatsrecht, nehmen jedoch in ent-
scheidenden Punkten, etwa hinsichtlich des Selbstbestim-
mungsrechtes der Volker iiber ihre Regierungsform, der
Kontrolle der Staatsgewalt, der Ablehnung der kurialisti-
schen These einer direkten Zustindigkeit der Kirche fiir
weltliche Dinge, der Anerkennung der Rechtsfahigkeit
auch der nicht-christlichen Volker, ihrer Ablehnung der
Sklaverei und zum Teil auch hinsichtlich eines Wider-
standsrechtes gegen ungerechte Herrschaftsformen, zu-
kunftsweisende Positionen ein. Diese wurden insbeson-
dere von den calvinistischen Monarchomachen in Frank-
reich, aber auch von deutschen und schottischen Staats-
denkern iibernommen. Keine andere vorliberale politi-
sche Theorie legitimiert eine dhnlich entschiedene Geg-
nerschaft gegen den absolutistischen Staat wie die Staats-
lehre der Jesuiten. Das ldflt auch ihr spiteres, seitens der

europiischen Fiirsten vom Papst erzwungenes Verbot in
einem neuen Licht erscheinen. Was ihrer Staatstheorie
noch fehlt, ist die voluntaristische Staatsbegriindung aus
der Volkssouverdnitit und die individualistische Fassung
der Menschenrechte als Freiheitsrechte. Sie sahen unter
der Pramisse gerechter Herrschaft noch keinen struktu-
rellen Gegensatz zwischen dem einzelnen und dem Ge-
meinwesen. Dieser artikulierte sich zuerst und am ent-
schiedensten im Gewissenskonflikt der tiuferischen und
calvinistischen Dissenter zu den konfessionalisierten
Herrschaftsformen ...

Die Urspriinge reichen weit in die
Geschichte des Christentums zuriick

Dies ist allerdings nicht erst ein Gedanke der Reforma-
tion; schon Thomas von Aquin lehrte, ,daf das person-
liche Gewissen, auch das objektiv irrige personliche
Gewissen, fiir das Handeln des einzelnen die letztver-
pflichtende und ihn rechtfertigende Instanz sei“. (E. W.
Bickenforde, Kirche und modernes Bewufitsein. In: Mo-
derne oder Postmoderne? Zur Signatur des gegenwirti-
gen Zeitalters. Hrsg. v. P. Koslowski u.a., Weinheim
1986, S. 112 — unter Berufung auf S. Th. I, q. 19 Art. 5 u.
6; I, IT q. 104 Art. 1, ad 1.) Mit diesem Hinweis haben
wir eine neue, wahrscheinlich die entscheidende Schicht
in der Archiologie der Moderne erreicht, das von der
Auseinandersetzung zwischen Papsttum und Kaisertum
geprigte Hochmittelalter. Neuere Untersuchungen, ins-
besondere von Harold Berman und Benjamin Nelson (H. J.
Berman, Law and Revolution. The Origin of the Western
Legal Tradition. Cambridge [Mass.] 1983. — B. Nelson,
Der Ursprung der Moderne. Vergleichende Studien zum
Zivilisationsprozefl. Frankfurt a. M. 1977), verdeutlichen
die entscheidenden Zisuren zwischen dem 11. und
13. Jahrhundert, auf die schon iltere Autoren wie Eugen
Rosenstock-Huessy und Friedrich Heer hingewiesen hat-
ten (E. Rosenstock-Huessy, Die europiischen Revolutio-
nen, Moers *1987. — F. Heer, Der Aufgang Europas,
Wien/Ziifich 1951).

Fiir unseren Zusammenhang entscheidend ist die Stabili-
sierung der Differenz zwischen ,geistlich® und ,weltlich
als Konsequenz des Kompromisses zwischen den Supre-
matieanspriichen des Kaisers und des Papstes. Hier — ge-
nauer gesagt zuerst in der Schlichtung des Investiturstrei-
tes durch das Wormser Konkordat (1122) — wurde die
Grundlage fiir ,die Entstehung des Staates als Vorgang
der Sikularisation® (E. W. Bockenforde) gelegt, d.h. die
Voraussetzung fiir die allmihliche Verselbstindigung des
weltlichen Bereichs, aber auch des zunehmenden Bedeu-
tungsverlustes der christlichen Sozialethik fiir politische
Diskurse. Als nicht weniger folgenreich erwies sich die
Einitbung des konsequenten Vernunftgebrauchs durch
die Scholastik fiir die Entfaltung von Philosophie und
Wissenschaft. Weniger bekannt sind Umakzentuierungen
der Erlésungstheologie und, damit zusammenhingend,
die Individualisierung der Bufipraxis: Im 11. Jahrhundert
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entstand so die Vorstellung einer unsterblichen Individu-
alseele, deren Heil vom kirchlich verwalteten ,Gnaden-
schatz‘ abhingig gemacht wurde. Dies ist der Ausgangs-
punkt der Entwicklung einer Lehre vom personlichen
Gewissen, von der — wie wir gesehen haben — ein direkter
Entwicklungsstrang zur Entstehung des modernen Indivi-
dualismus fiihrt.

Beriicksichtigt man, dafl das Christentum seine Entfal-
tung nicht nur in der lateinischen, sondern auch in der by-
zantinischen Kirche wihrend eines ganzen Jahrtausends
gefunden hat und dafl Byzanz den abendlindischen Son-
derweg nicht mitgemacht hat, so wird schon von daher
deutlich, dafi es nicht etwa die christlichen Ideen allein ge-
wesen sind, die diese Entwicklung ausgel6st haben. Wir
miissen vielmehr institutionelle Faktoren wie die unter-
schiedliche Stellung des byzantinischen und des lateini-
schen Patriarchats sowie viele weitere Bedingungen
beriicksichtigen, die mit den christlichen Ideen an sich we-
nig zu tun hatten. Das kann hier nun nicht mehr entwik-
kelt werden. Dennoch wire es verfehlt, die Macht der
christlichen Ideenwelt selbst in diesem Zusammenhang zu
unterschitzen. Denn diese Ideen haben aufgrund ihres bi-
blischen Ursprungs und ihrer stets erneuten Verarbeitung
in der christlichen Tradition eine die konomischen Epo-
chen, politischen Konjunkturen und historisch entschei-
denden Personlichkeiten weit tiberdauernde und in die-
sem Sinne kontinuierende Wirksamkeit entfaltet, auch
wenn sie natiirlich je nach den Umstinden neu angeeignet
und ausgelegt wurden. Ich kann hier nur zwei zentrale
Gesichtspunkte hervorheben.

Der erste betrifft die fiir die Rechts- und Sozialstaatlich-
keit selbstverstindliche grundsitzliche Gleichheit aller
Menschen. Diese Vorstellung findet sich auflerhalb des
christlichen Kulturraumes kaum. Auch die europiische
Geschichte blieb lange Zeit eher eine Geschichte sozialer
Ungleichheit, der erst die sozialen Bewegungen der Neu-
zeit bis hin zur heutigen Frauenbewegung nachhaltig ent-
gegengetreten sind. Dennoch zeigen die abendlindischen
Herrschaftsformen im Vergleich zu anderen Kulturriu-
men schon frith ein Maf} der Zuriickhaltung und des rela-
tiven Respektes der menschlichen Persénlichkeit, die nur
vom christlichen Grundgedanken der Gotteskindschaft
aller Menschen und ihrer daraus folgenden grundsitzli-
chen Gleichheit und Wiirde her verstindlich werden. Im
Unterschied zum stoischen Naturrechtsdenken ist die
christliche Gleichheit nicht an die Tugendhaftigkeit und
damit letztlich doch an ein elitires Moment gekniipft.
Durch die Siindhaftigkeit des Menschen geht seine
Wiirde nicht verloren, da diese grundsitzlich durch den
Erlosungstod des Gottmenschen Jesu am Kreuze iiber-
wunden ist.

Eine zweite Aussage des Christentums wurde fiir die Frei-
heitsgeschichte des europiischen Menschen zentral: der
Gedanke der Menschwerdung Gottes. Die alten Kirchen-
viter in Ost und West stellten eine dialektische Beziehung
zwischen der Menschwerdung Gottes und der Vergortli-
chung des Menschen her, am kiirzesten in der Formulie-

rung von Augustinus: ,Factus est Deus homo, ut homo
fieret deus.” (Aurelius Augustinus, Sermo 13, Patrologia
latina Bd. 38, 216a.) Und noch Thomas von Aquin for-
muliert das Selbstbewufitsein der Christen im Officium
zum Fronleichnamsfest: , Weder gab es noch gibt es ein so
bedeutendes Volk, das seine Gotter so nahe hitte, wie un-
ser Gott uns nahe ist. Denn Gottes eingeborener Sohn,
der uns seiner Gottheit teilhaft machen wollte, hat unsere
Natur angenommen und wurde Mensch, um uns zu ver-
gottlichen.“ Dieser Gedanke existiert jedoch offenkundig
in einem Spannungsverhiltnis zu kirchlichen Herrschafts-
anspriichen und wurde denn auch im Mittelalter vor allem
durch die Mystik und — teilweise in vergroberter Form —
durch Armuts- und Laienbewegungen weitergetragen.
Der moderne Anspruch der Subjektivitit kann als sikula-
risierter und seines Zieles beraubter ,Christusimpuls
(J. Beuys) gelesen werden.

Verbindet man den Gedanken der Gotteskindschaft mit
demjenigen der Vergottlichung des Menschen, so wird
deutlich, daf} es sich bei der Gleichheit der Menschen um
eine Gleichheit unter den Menschen, aber nicht um eine
nivellierende Gleichheit handelt. Der Mensch ist dazu be-
rufen, iiber sich hinauszuwachsen, seine héchsten Mog-
lichkeiten zu realisieren, und eben darin liegt seine
Wiirde. Insoweit liegt in der auch heute noch vertretenen
christlichen Auffassung von der Personhaftigkeit des
Menschen ein Anspruch, hinter dem das moderne Subjek-
tivitatsverstindnis weit zuriickbleibt.

Die Betonung dieser der Dynamik der abendlindischen
Entwicklungen richtungweisenden christlichen Ideen soll
selbstverstandlich nicht vergessen lassen, daf} das Chri-
stentum in seinen verkirchlichten Formen, und das heifit
insbesondere der Katholizismus, die englische Hochkir-
che und das Luthertum, im Zuge der Neuzeit nicht zum
Forderer, sondern zum Gegner der demokratischen, libe-
ralen Staatsform wurde. Zwar kann man den genannten
Kirchen gewifs nicht vorwerfen, sie seien gegen die Prinzi-
pien der Rechts- und Sozialstaatlichkeit gewesen, aber sie
maflen thnen aus einer eher moralischen Kontrollhaltung
gegeniiber der Ausiibung von Herrschaft und nicht selten
auch aufgrund ihres symbiotischen Verhiltnisses zu eben
dieser Herrschaft geringere Bedeutung zu. Erst in dem
Mafle, wie sich die moderne Staatlichkeit in Differenz zur
Kirchlichkeit etablierte, begannen auch die Kirchen oder
wenigstens Teile der ihnen Angehérenden in gezielter
Form auf die Entwicklung des Staatswesens Einfluf} zu
nehmen.

Eine Sonderstellung nimmt in diesem Zusammenhang der
Katholizismus ein. Hier blieben einflufireiche, insbeson-
dere kuriale Strémungen bis an die Schwelle des 20. Jahr-
hunderts der Auffassung, dafl die Legitimitit staatlicher
Herrschaft von der Anerkennung des katholischen Glau-
bens und der aus ihm abgeleiteten kirchlichen Imperative
abhingig sei. Hieraus folgte eine sehr unterschiedliche
Stellung der katholischen Kirche zum Staat, je nach dem,
ob es sich um einen in ithren Augen katholischen oder
nicht-katholischen Staat handelte. Wihrend die antimo-
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dernistische Haltung des Katholizismus den Modernisie-
rungsprozefl in den katholischen Staaten bremste, trug
die kirchliche Haltung in den nicht-katholischen Staaten
eher zu einer Forderung der liberalen Tendenzen der
Staatsbegrenzung bei. Die staatskritische Haltung der ka-
tholischen Kirche forderte hier — sozusagen gegen ihre ei-
gene Absicht — die Entflechtung von Staat und Gesell-
schaft, die differenzierende Form der Modernisierung,
welche die Voraussetzung aller gegenwartsbezogenen
Uberlegungen bildet. — Auch im Hinblick auf die Entste-
hung der Sozialstaatlichkeit hat sich die antimodernisti-
sche Haltung der katholischen Kirche im 19. Jahrhundert
grundsitzlich positiv ausgewirkt, weil damit auch eine zu-
nehmende Sensibilitit fiir die Schwichen des Kapitalis-
mus und die Folgeprobleme der Industrialisierung ent-
stand ...

Entscheidend war oft das
Gedankengut religioser Minderheiten

Nach dem vorherrschenden Geschichtsverstindnis ist die
Sozialstaatlichkeit eine spatere Errungenschaft als die
Rechtsstaatlichkeit, sie entfaltete sich als Reaktion auf die
Folgen des zugleich mit dem liberalen Rechtsstaat sich
entfaltenden Industriekapitalismus, und zwar vor allem
unter dem Einfluf} der sozialistischen Arbeiterbewegung.
Dieses Geschichtsbild ist in mehrfacher Hinsicht unvoll-
stindig.

Zum einen sind die Gedanken der Rechtsstaatlichkeit we-
sentlich ilter als diejenigen des Liberalismus; sie haben
ihre Quellen neben den hier skizzierten christlichen vor
allem auch im rémischen Recht und dem englischen Com-
mon Law. Zum zweiten ist der liberale Rechtsstaat weit
mehr ein gedankliches Konstrukt denn eine geschichtli-
che Wirklichkeit gewesen, vor allem in Deutschland. Zum
dritten sind Wohlfahrtszwecke von alters her Element
staatlichen Handelns und lassen sich z.B. deutlich in der
preuffischen Politik des 17. und 18. Jahrhunderts nach-
weisen. (Vgl. R. A. Dorwart, The Prussian Welfare State
before 1740. Cambridge [Mass.] 1971.). Viertens sind die
kritischen Gesellschaftsdiagnosen von Karl Marx um die
Mitte des 19. Jahrhunderts keineswegs so originell gewe-
sen, wie dies die neo-marxistische Welle der 70er Jahre
vertreten hat. Der kapitalistische Charakter der sozialen
Frage wurde beispielsweise von Robert von Mohl schon
1835 deutlich herausgearbeitet, und die vor den Marx-
schen Frithschriften verdffentlichte Gesellschaftsdia-
gnose Lorenz von Steins stimmt bis in die Diktion mit
derjenigen von Marx iiberein; lediglich die Schlufifolge-
rungen — Sozialstaatlichkeit statt Revolution — sind an-
dere. Fiinftens schliefilich gingen die politischen und
sonstigen praktischen Initiativen zur Verbesserung der
Lage der Arbeiter im 19. Jahrhundert weniger von soziali-
stischen denn von christlichen Impulsen aus. Diese christ-
lichen Impulse speisten sich jedoch — und dies scheint mir
bemerkenswert — weniger aus den jeweils herrschenden
Richtungen des Christentums, sondern sie stammten vor-

wiegend von religiosen Minderheiten oder nonkonformi-
stischen Stromungen innerhalb des herrschenden Kir-
chentums. Dies lafic sich fiir England deutlich zeigen, wo
die Sozialreformer sich vor allem aus Kreisen des Evange-
likalismus und der Freikirchen rekrutierten. In Preuflen
waren es vor allem dem Halleschen Pietismus naheste-
hende Personen, welche die Sozialreformen vorange-
bracht haben. Auch innerhalb des Katholizismus blieb die
christlich-soziale Bewegung lange Zeit eine Minderheit,
und die auf staatliche Interventionen und iiberkonfessio-
nelle Kooperation zur Lésung der sozialen Frage set-
zende Politik des Zentrums und der christlichen Gewerk-
schaften bliecb bis zum Ersten Weltkrieg ein Objekt
romischen Argwohns.

Im 19. Jahrhundert dominierte im europiischen Katholi-
zismus die Vorstellung, dafl die Kirche und nicht der
Staat imstande sei, die soziale Frage zu lésen, und zwar
vorwiegend durch Mildtatigkeit und durch moralische
Appelle zur korporativen Selbstkontrolle. Die sozial staai-
liche Losung, wie sie zuerst im Deutschen Reich erprobt
wurde, hat ihren Ursprung im konservativen Verstindnis
eines ,christlichen Staates‘, wie es fiir Preufien vor allem
Friedrich Julius Stahl formuliert hatte. Dieser protestanti-
sche ,Staatssozialismus® verband sich mit der christlich-
sozialen Bewegung im Zentrum und spiter im katholi-
schen Volksverein und den christlichen Gewerkschaften.
Bis zu den Mitbestimmungsgesetzen der Nachkriegszeit
laf8t sich der Einflufl des christlich-sozialen Lésungsmo-
dells der sozialen Frage nachweisen, das gerade nicht auf
Klassenkampf, sondern auf soziale Integration und kor-
poratistische Institutionalisierung der Interessengegen-
sitze setzte. Die sozialdemokratische Bewegung ist z. T.
bereits in der Weimarer Republik und erst recht nach dem
Zweiten Weltkrieg hier auf Positionen eingeschwenkt, die
von der christlich-sozialen Bewegung ausgingen. Gleich-
zeitig mufl allerdings hervorgehoben werden, dafl der Er-
folg des integrativen Sozialstaatsmodells, also seine
historische Durchsetzung, wohl nur aufgrund der wesent-
lich weiter gehenden Forderungen der sozialistischen Be-
wegung moglich war.

Angesichts der Macht der Unternehmer und der Dynamik
kapitalistischer Konkurrenz konnten die notwendigen
politischen Energien fiir soziale Reformen wohl nur unter
dem Druck von Bewegungen entstehen, die den Bestand
des liberalen Wirtschaftssystems selbst bedrohten. So hat
die soziale Bewegung, zu der Sozialisten, Christen und
auch aufgeschlossene Liberale gehorten, im Kapitalismus
und gegen ihn der sozialen Idee in der Form sozialstaatli-
cher Regulierungen zum Durchbruch verholfen.

Christliche Ideen kénnten erneut
sozial wirksam werden

Lassen Sie mich abschlieflend einen notgedrungen kur-
zen Seitenblick auf die gegenwiirtige Situation werfen,
und zwar lediglich unter dem Gesichtspunkt einer mog-
lichen erneuten sozialen Wirksamkeit christlicher Ideen.
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Die Selbstverstindlichkeit, mit der der moderne Staat sich
durch die in seiner Verfassung implizierten Werte legiti-
mierte, ist mit den zunehmenden Zweifeln an der Ver-
niinfrigkeit des ,Projektes der Moderne* ebenfalls briichig
geworden. Selbst [iirgen Habermas, der nachdenklichste
Verfechter der Moderne, bemerkt in einem soeben er-
schienenen Aufsatz zur Volkssouverinitit abschlieffend,
daf} die von ihm stets erneut postulierten ,,Verfahren ver-
niinftiger kollektiver Willensbildung, welche die konkre-
ten Ziele der Beteiligten nicht prijudizieren kénnen®, in
ihrer Wirksamkeit von Eigenschaften der politischen Kul-
tur abhingig sind: ,Eine Kultur ohne Stachel wiirde von
bloflen Kompensationsbediirfnissen aufgesogen ... Keine
noch so geschickt geschneiderte Zivilreligion kénnte die-
ser Entropie des Sinns vorbeugen. Selbst jenes Moment
Unbedingtheit, das in den transzendierenden Geltungsan-
spriichen der Alltagskommunikation beharrlich zur Spra-
che kommt, geniigt nicht. Eine andere Art von Transzen-
denz ist in dem Unabgegoltenen bewahrt, das die
kritische Aneignung identititsbildender religioser Uber-
lieferung erschliefit, und wiederum eine andere in der Ne-
gativitit moderner Kunst.“ (J. Habermas, Volkssouve-
rinitit als Verfahren. Ein normativer Begriff von Offent-
lichkeit. In: MERKUR 43. Jg. Heft 6, Juni 1989, S. 4761.)

Neben jenen Impulsen, die bereits deutlich sichtbar im Be-
reich der Umwelt- und Friedensbewegung sowie beim
Einsatz der Kirchen zugunsten von mehr Solidaritit und
Gerechtigkeit innerhalb unseres Landes und im Verhilt-
nis zur Dritten Welt zu beobachten sind, sehe ich Ele-
mente der christlichen Tradition, deren erneute Aneig-
nung grundsitzlichere Umorientierungen vorbereiten
konnte. Ich denke vor allem an das globale Selbstverstind-
nis, das aus der mittelalterlichen Tradition des ,orbis chri-
stianus* sich im Vélkerrecht der spanischen Spitscholastik
konkretisierte, welches die Gemeinschaft aller Volker na-
turrechtlich ihrer einzelstaatlichen Verfassung vorord-
nete. Nach Vitoria und Suirez bildet das Menschenge-
schlecht eine politische und moralische Einheit, welche
auf dem Sittengesetz, der Liebe und dem Erbarmen be-
ruht. Angesichts der gegenwirtigen Krise des national-
staatlichen Denkens und ihrer Uberwindungsversuche

durch kontinentale Blockbildungen scheint mir diese
Norm einer weltgesellschaftlichen Gemeinsamkeit von
hochster Aktualitit.

Ich denke sodann an das christliche Personverstandnis, wel-
ches voraussetzt, dafl der Mensch mehr als seine Bediirf-
nisnatur ist, auf die das neuzeitliche Subjektivititsver-
stindnis ihn weitgehend reduziert hat. Zwar mufl die
staatliche Ordnung als real existierende sich notgedrun-
gen an einem ethischen Minimum als Basis konsensfihi-
ger Normen orientieren. Wird dieses ethische Minimum
jedoch als Normalzustand postuliert, so lassen sich keine
iberzeugenden Griinde gegen eine weitere Ausweitung
der Beliebigkeit und damit gegen die kollektive Sinn- und
Ziellosigkeit finden, welche unser offentliches Be-
wufltsein heute zunehmend zu prigen scheint. Das Leit-
bild freier Assoziation und Kommunikation ,einer egali-
tiren, von Bildungsprivilegien entbléfiten, auf der ganzen
Breite intellektuell (!) gewordenen politischen Kulwur®
(Habermas, a.a.O. S. 477) stellt angesichts von Interes-
sen- und Begabungsunterschieden genauso eine Uberfor-
derung der Bediirfnisnatur des Menschen dar wie die
Forderungen der christlichen Ethik. Religion ist im Hori-
zont der Menschwerdung Gottes das, was den Menschen
in seinen hochsten Moglichkeiten ernst nimmt und ihn
motiviert, diese zu entfalten. Der moderne Gedanke der
Selbstverwirklichung, welcher mittlerweile auf das Ni-
veau der Wahl von Lebensstilen heruntergekommen ist,
will mir wie ein Abglanz jener wahrhaft revolutioniren
Vision erscheinen, dafl Gott Mensch geworden ist, um
den Menschen zu vergdttlichen. Die Personhaftigkeit des
Menschen beruht nach christlichem Verstindnis auf der
Personhaftigkeit Gottes.

Nimmt man dies ernst, so gewinnt der in Art. 1 des
Grundgesetzes festgeschriebene Grundsatz der Men-
schenwiirde eine zukunftsweisende und alle gesellschaftli-
chen Hindernisse relativierende Dynamik. Das ist aller-
dings kein politisch handhabbarer Gedanke, sondern
etwas, was iiber die Moglichkeiten der Politik hinaus-
weist. Eben dessen bedarf jedoch Politik, wenn sie nicht
in den Trivialititen der Interessenvertretung und des Rin-
gens um Macht verkommen soll.  Franz Xaver Kaufmann

Storen christliche Kirchen asiatische Harmonie?

Angriffe in ostasiatischen Lindern gegen den Sozialeinsatz der Kirchen

Seit einigen Jabren mebren sich die Félle von Auseinanderset-
zungen zwischen staatlichen Stellen und christlichen Kirchen
in Asien iiber die Rolle der Religionen und Kirchen im Ein-
satz gegen Armut, Ausbeutung und Verletzung der Menschen-
rechte. Betroffen sind vor allem die Linder in Asien — wie
Siidkorea, Taiwan, Singapur, Malaysia —, die sich in einer
Phase schneller wirtschafilicher Entwicklung befinden. Die in

dieser Phase aufiretenden Spannungen zwischen den wirt-
schaftlichen Interessen der Unternebmen und den Anspriichen
der Arbeiterschaft auf gerechte Arbeits- und Lobnbedingun-
gen und die vielen anderen Probleme, die mit einer schnellen
wirtschaftlichen Entwicklung verbunden sind, werden vor
allem von den christlichen Minderbeitenkirchen aufgegriffen.
Ihr Einsatz fiir mebr Gerechtigkeit, fiir eine stirkere Beriick-



