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Die Selbstverstindlichkeit, mit der der moderne Staat sich
durch die in seiner Verfassung implizierten Werte legiti-
mierte, ist mit den zunehmenden Zweifeln an der Ver-
niinfrigkeit des ,Projektes der Moderne* ebenfalls briichig
geworden. Selbst [iirgen Habermas, der nachdenklichste
Verfechter der Moderne, bemerkt in einem soeben er-
schienenen Aufsatz zur Volkssouverinitit abschlieffend,
daf} die von ihm stets erneut postulierten ,,Verfahren ver-
niinftiger kollektiver Willensbildung, welche die konkre-
ten Ziele der Beteiligten nicht prijudizieren kénnen®, in
ihrer Wirksamkeit von Eigenschaften der politischen Kul-
tur abhingig sind: ,Eine Kultur ohne Stachel wiirde von
bloflen Kompensationsbediirfnissen aufgesogen ... Keine
noch so geschickt geschneiderte Zivilreligion kénnte die-
ser Entropie des Sinns vorbeugen. Selbst jenes Moment
Unbedingtheit, das in den transzendierenden Geltungsan-
spriichen der Alltagskommunikation beharrlich zur Spra-
che kommt, geniigt nicht. Eine andere Art von Transzen-
denz ist in dem Unabgegoltenen bewahrt, das die
kritische Aneignung identititsbildender religioser Uber-
lieferung erschliefit, und wiederum eine andere in der Ne-
gativitit moderner Kunst.“ (J. Habermas, Volkssouve-
rinitit als Verfahren. Ein normativer Begriff von Offent-
lichkeit. In: MERKUR 43. Jg. Heft 6, Juni 1989, S. 4761.)

Neben jenen Impulsen, die bereits deutlich sichtbar im Be-
reich der Umwelt- und Friedensbewegung sowie beim
Einsatz der Kirchen zugunsten von mehr Solidaritit und
Gerechtigkeit innerhalb unseres Landes und im Verhilt-
nis zur Dritten Welt zu beobachten sind, sehe ich Ele-
mente der christlichen Tradition, deren erneute Aneig-
nung grundsitzlichere Umorientierungen vorbereiten
konnte. Ich denke vor allem an das globale Selbstverstind-
nis, das aus der mittelalterlichen Tradition des ,orbis chri-
stianus* sich im Vélkerrecht der spanischen Spitscholastik
konkretisierte, welches die Gemeinschaft aller Volker na-
turrechtlich ihrer einzelstaatlichen Verfassung vorord-
nete. Nach Vitoria und Suirez bildet das Menschenge-
schlecht eine politische und moralische Einheit, welche
auf dem Sittengesetz, der Liebe und dem Erbarmen be-
ruht. Angesichts der gegenwirtigen Krise des national-
staatlichen Denkens und ihrer Uberwindungsversuche

durch kontinentale Blockbildungen scheint mir diese
Norm einer weltgesellschaftlichen Gemeinsamkeit von
hochster Aktualitit.

Ich denke sodann an das christliche Personverstandnis, wel-
ches voraussetzt, dafl der Mensch mehr als seine Bediirf-
nisnatur ist, auf die das neuzeitliche Subjektivititsver-
stindnis ihn weitgehend reduziert hat. Zwar mufl die
staatliche Ordnung als real existierende sich notgedrun-
gen an einem ethischen Minimum als Basis konsensfihi-
ger Normen orientieren. Wird dieses ethische Minimum
jedoch als Normalzustand postuliert, so lassen sich keine
iberzeugenden Griinde gegen eine weitere Ausweitung
der Beliebigkeit und damit gegen die kollektive Sinn- und
Ziellosigkeit finden, welche unser offentliches Be-
wufltsein heute zunehmend zu prigen scheint. Das Leit-
bild freier Assoziation und Kommunikation ,einer egali-
tiren, von Bildungsprivilegien entbléfiten, auf der ganzen
Breite intellektuell (!) gewordenen politischen Kulwur®
(Habermas, a.a.O. S. 477) stellt angesichts von Interes-
sen- und Begabungsunterschieden genauso eine Uberfor-
derung der Bediirfnisnatur des Menschen dar wie die
Forderungen der christlichen Ethik. Religion ist im Hori-
zont der Menschwerdung Gottes das, was den Menschen
in seinen hochsten Moglichkeiten ernst nimmt und ihn
motiviert, diese zu entfalten. Der moderne Gedanke der
Selbstverwirklichung, welcher mittlerweile auf das Ni-
veau der Wahl von Lebensstilen heruntergekommen ist,
will mir wie ein Abglanz jener wahrhaft revolutioniren
Vision erscheinen, dafl Gott Mensch geworden ist, um
den Menschen zu vergdttlichen. Die Personhaftigkeit des
Menschen beruht nach christlichem Verstindnis auf der
Personhaftigkeit Gottes.

Nimmt man dies ernst, so gewinnt der in Art. 1 des
Grundgesetzes festgeschriebene Grundsatz der Men-
schenwiirde eine zukunftsweisende und alle gesellschaftli-
chen Hindernisse relativierende Dynamik. Das ist aller-
dings kein politisch handhabbarer Gedanke, sondern
etwas, was iiber die Moglichkeiten der Politik hinaus-
weist. Eben dessen bedarf jedoch Politik, wenn sie nicht
in den Trivialititen der Interessenvertretung und des Rin-
gens um Macht verkommen soll.  Franz Xaver Kaufmann

Storen christliche Kirchen asiatische Harmonie?

Angriffe in ostasiatischen Lindern gegen den Sozialeinsatz der Kirchen

Seit einigen Jabren mebren sich die Félle von Auseinanderset-
zungen zwischen staatlichen Stellen und christlichen Kirchen
in Asien iiber die Rolle der Religionen und Kirchen im Ein-
satz gegen Armut, Ausbeutung und Verletzung der Menschen-
rechte. Betroffen sind vor allem die Linder in Asien — wie
Siidkorea, Taiwan, Singapur, Malaysia —, die sich in einer
Phase schneller wirtschafilicher Entwicklung befinden. Die in

dieser Phase aufiretenden Spannungen zwischen den wirt-
schaftlichen Interessen der Unternebmen und den Anspriichen
der Arbeiterschaft auf gerechte Arbeits- und Lobnbedingun-
gen und die vielen anderen Probleme, die mit einer schnellen
wirtschaftlichen Entwicklung verbunden sind, werden vor
allem von den christlichen Minderbeitenkirchen aufgegriffen.
Ihr Einsatz fiir mebr Gerechtigkeit, fiir eine stirkere Beriick-
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sichtigung des Gemeinwohls und die Verteidigung der Rechte
der Schwachen und Ausgebeuteten gerit eben mebhr und mebr
unter den Vorwurf seitens staatlicher Stellen, daff sich die
Kirchen auf das Gebiet der Politik begiben und damit ibrer
eigentlichen religicsen Aufgabe untreu wiirden.

Die Vorwiirfe, Religionsgemeinschaften, insbesondere
die christlichen Kirchen, mischten sich in Politik ein und
storten den inneren Frieden, werden in einigen ostasiati-
schen Lindern zunehmend stirker erhoben, meist in Ver-
bindung mit der Feststellung, sie leisteten marxistischer
Agitation Vorschub. Trotz des durchaus unterschiedli-
chen religisen, kulturellen und politischen Kontextes der
einzelnen Linder wird die Kirche mehr und mehr linder-
iibergreifend mit diesem Vorwurf konfrontiert.

Taiwan und die Verteidigung der
Rechte der Arbeiter

Wenn in der Vergangenheit iiber das Verhiltnis zwischen
der katholischen Kirche auf 7Taiwan zum Staat die Rede
war, dann wurde eher von einer zu groflen Nihe der ka-
tholischen Hierarchie zur Guomindang-Partei berichtet
als iber Spannungen und Auseinandersetzungen. Ausein-
andersetzungen im Grenzbereich von Religion und Poli-
tik fanden wesentlich hiufiger zwischen der presbyteria-
nischen Kirche und den fiir die nationale Sicherheit
zustindigen staatlichen Organen statt. Von daher kam
die Meldung, daf der irische Kolumbaner-Missionar Net/
Magill am 17. Mirz 1989 in einer Nacht-und-Nebel-
aktion der taiwanesischen Polizei auf ein Flugzeug nach
Hongkong gebracht und des Landes verwiesen wurde,
ziemlich iiberraschend. Bei P. Magill handelt es sich um
den Leiter des ,New Life Worker’s Center in Taoyuan,
der sich seit 1985 intensiv fiir die Rechte der Arbeiter in
dieser neuen Industriezone eingesetzt hatte. Zur selben
Zeit wurde auch bekannt, dafl P. fosé Ellacuria SJ, der seit
vielen Jahren in Taipei ein Zentrum fiir Arbeiterfragen lei-
tet, ebenfalls aufgefordert wurde, das Land zu verlassen.
In seinem Fall waren die staatlichen Autorititen nach Ein-
spruch bereit, die Moglichkeit einer spiteren Wiederein-
reise in Aussicht zu stellen. Beide Priester hatten eine Art
Rechtshilfeorganisation aufgebaut, um den Arbeitern in
den grofien Industriebetrieben zu ihren von den bestehen-
den Arbeitsgesetzen gewihrten Rechten zu verhelfen. Zu-
gleich betrieben sie Schulungsarbeit fiir Gewerkschafts-
mitglieder und verhalfen den Arbeitern zu Begegnungs-
moglichkeiten, um sich besser organisieren zu kénnen.
Da die katholische Kirche unter den Arbeitern nur wenig
vertreten ist, handelte es sich bei der Klientel dieser Zen-
tren zu 99% um Nichtchristen, die bei der Kirche Unter-
stiitzung fiir ihre Anliegen fanden.

Die Taugkeit dieser auslindischen Missionare auf diesem
sensitiven Sektor der taiwanesischen Gesellschaft war
lange auch in der katholischen Kirche Taiwans nicht un-
umstritten. Bei der Vorbereitung und Durchfithrung des
nationalen Kongresses fiir die Evangelisierung Anfang

1988 war kritisch festgestellt worden, dafl die katholische
Kirche Taiwans auf sozialen Problemfeldern viel zu we-
nig prisent sei und ihren Einsatz verstirken miisse. In den
letzten Jahren hatte auch die Arbeit in den verschiedenen
sozialen Seminaren fiir Bischéfe (BISA) im Rahmen der
Vereinigung der asiatischen Bischofe (FABC) fiir ein ver-
stirktes Bewufitsein fir die Wichtigkeit dieser Aufgabe
gefiihrt.

Trotz dieser Entwicklung hat es iiberrascht, dafl zwei
Tage nach der Ausweisung von P. Magill fiinf taiwanesi-
sche Bischofe vor die Presse gingen und gegen diesen un-
gesetzlichen Akt protestierten. Es handelte sich dabei
nicht um einen Routinevorgang, sondern es war die erste
Pressekonferenz tiberhaupt, zu der die taiwanesische Bi-
schofskonferenz eingeladen hatte. Neben der Verteidi-
gung der Rechte von P. Magill auf ein faires Verfahren
ging es den Bischéfen um den eigentlichen Kern in der
Auseinandersetzung, um die Rolle der Religion in der Ge-
sellschaft und das Verstindnis von Evangelisierung.

Die Ausweisung der auslindischen Missionare wurde von
der Regierung damit begriindet, dafl die Erziehungsarbeit
unter den Arbeitern, die Hilfe beim Aufbau von Gewerk-
schaften und die Rechtshilfe in Arbeitskonflikten nichts
mit der bei der Visumserteilung zugestandenen Missions-
tatigkeit zu tun habe. Vor allem der Vorsitzende der Bi-
schofskonferenz, Bischof Pawul Shan SJ, verwahrte sich
gegen die Anmaflung des Staates, fiir die Kirche bestum-
men zu wollen, was genuine Evangelisationsarbeit sei und
was nicht. Uberall auf der Welt verstehe die katholische
Kirche ihre Aufgabe der Verkiindung des Evangeliums in
einer umfassenden Weise, die auch die Bereiche der
sozialen Gerechtigkeit umfasse. Der Einsatz fiir die
Rechte von Arbeitern gehére zu den normalen Titigkei-
ten der Kirche auf dem Gebiet der Evangelisierung.

In einer Reihe anderer Veranstaltungen und spontanen
Protestkundgebungen erhielten die katholischen Bischofe
Unterstiitzung aus kirchlichen und sikularen Kreisen auf
Taiwan. Manche Beobachter — und die betroffenen Prie-
ster — sprechen von einem Bewuftseinswandel in der ka-
tholischen Kirche Taiwans. Diese positive Bewertung des
Vorgangs erhielt allerdings einen Didmpfer, weil einige
Teile der Kirche — Wortfiihrer ist Bischof Pau/ Cheng von
Tainan — sich aus der Solidaritit der tibrigen Bischofe aus-
klinkten und den ganzen Vorfall zu einer Angelegenheit
von auslindischen Missionaren zu machen versuchten,
die es an Gespiir fiir chinesische Eigenart und ein harmo-
nisches Verhiltnis zwischen Staat und Kirche hitten feh-
len lassen.

Paternalistischer Staat und die Kirchen
in Singapur

Mit 2,6 Millionen Einwohnern stellt der Stadtstaat Singa-
pureine kleine politische Einheit dar, die durch den Grad

der wirtschaftlichen Entwicklung, das moderne Stadtbild
und den hohen Ausbildungsgrad der Bevolkerung in der
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ganzen Region vielbewundertes Modell erfolgreicher
Entwicklung geworden ist. Trotz der ethnisch gemischten
Zusammensetzung — von Chinesen (75%), Malaien (15%)
und Indern (5%) — hat sich so etwas wie ein Nationalbe-
wufdtsein und ein Stolz, Bewohner und Biirger von Singa-
pur zu sein, herausgebildet. Die religiose Situation in
Singapur ist so, daff Buddhisten und chinesische Volksre-
ligionen die grofiten Gruppen darstellen. Der Islam ist die
Religion der meisten Malaien, wihrend die Mehrzahl der
Inder zum Hinduismus gehért. Die Christen sind gegen-
wirtig eine stark wachsende Gruppe. Die charismatisch-
evangelikalen Gruppen betreiben eine oft spektakulire
Missionsarbeit und werden gegenwiirtig mit 10% der Be-
volkerung angegeben. Die iibrigen protestantischen Kir-
chen haben einen Anteil von 4% an der Bevélkerung. Die
gleiche Zahl wird auch fiir die katholische Kirche angege-
ben.

Singapur ist ein sdkularer Staat, dessen Verfassung die Re-
ligionsfreiheit garantiert. Die Beziehungen zwischen dem
Staat und den christlichen Kirchen waren in der Vergan-
genheit eigentlich recht gut. Die Regierung verstand die
christlichen Kirchen immer als ein Bollwerk gegen den
Kommunismus. Im Zusammenhang mit der seit einigen
Jahren feststellbaren Rezession und den damit verbunde-
nen sozialen Krisen haben sich in der katholischen Kirche
Kreise, die mit der katholischen Arbeiterbewegung und
der Kommission fiir Gerechtigkeit und Frieden zusam-
menarbeiten, vermehrt mit Kritik an der Wirtschaftspoli-
tik zu Wort gemeldet. Kirchliche Gruppen haben sich fir
die Belange von Gastarbeitern aus Malaysia und vor allem
den Philippinen — fiir die Filipinas, die als Hausmadchen
in grofler Zahl in Singapur arbeiten — eingesetzt.

Im Mai 1987 wurden von der Abteilung fiir innere Sicher-
heit 16 Personen festgenommen, von denen 10 Katholi-
ken waren, die haupt- oder ehrenamtlich mit kirchlichen
Organisationen auf dem sozialen Sektor titig waren. Der
Vorwurf, der gegen sie erhoben wurde, lautete, sie hitten
eine kommunistische Revolution in Singapur geplant und
aktiv an einem Umsturz gearbeitet. Diese Vorwiirfe sind
angesichts der bestehenden Machtverhiltnisse in Singa-
pur und der geringen Bedeutung der kleinen Gruppe, die
erst durch die Regierung zu einer politischen Opposi-
tionsgruppe zusammengefaflt wurde, was sie vorher nicht
war, eher grotesk. Erzbischof Yong Sooi Ngean lag offen-
sichtlich viel daran, die Konfrontation nicht sich auswei-
ten zu lassen. So kam er dem Druck der Regierung nach
und schickte vier Priester, die intensiv mit den Verhafte-
ten zusammengearbeitet hatten, in einen ,,Studienaufent-
halt” ins Ausland, um damit ihrer drohenden Verhaftung
zuvorzukommen. Im Dezember 1987 wurden in einer
Blitzaktion der Regierung die Biiros der Christlichen Kon-
Jerenz von Asten (CCA), dem Koordinationsgremium der
wichtigsten protestantischen Kirchen in Asien, geschlos-
sen und die Mitarbeiter zum Verlassen Singapurs aufge-
fordert. Die Regierung begriindete dieses Vorgehen mit
Vorwiirfen wie dem der Unterstiitzung von Befreiungsbe-
wegungen in asiatischen Lindern durch CCA-Publikatio-

nen, der Verbreitung des Gedankenguts der Befreiungs-
theologie, der Proteste gegen die Verhaftung der ,marxi-
stischen Verschworer® — gemeint waren katholische
Sozialarbeiter — und finanziellen Unterstiitzung ihrer T4-
tigkeiten.

Hintergrund dieser Uberreaktion staatlicher Stellen Sin-
gapurs gegeniiber den christlichen Kirchen ist der Vor-
wurf der Einmischung der Kirchen in politisch brisante
Vorgdnge, die nicht im Einklang mit den eigentlichen Auf-
gaben der Religionen seien. Der Einsatz auf sozialem
Sektor mit seiner befreiungstheologischen Begriindung
wird als von marxistischem Gedankengut bestimmt fiir
besonders verwerflich gehalten. Die Titigkeit der katholi-
schen Kirche im karitativen Bereich wird dagegen sehr
positiv gesehen und staatlicherseits durch Ordensverlei-
hung an die leitenden Personen ausdriicklich honoriert.
Im Verstindnis des konfuzianistischen paternalistischen
Staates kommt den Religionen in der multinationalen und
-religiosen Gesellschaft Singapurs die Rolle zu, den
sozialen Frieden zu férdern, die Schwichen der technolo-
gisierten Gesellschaft auf dem Gebiet der privaten From-
migkeit abzufangen und fiir allgemeine Harmonie zu
sorgen. Es vertrigt sich aber nicht mit dem ,,System Singa-
pur” und seinem Versuch, durch ,social engineering®
einen modernen Industriestaat zu schaffen, wenn religi-
ose Krifte sich als prophetische Institutionen verstehen, die
sich fiir Verinderung in der Gesellschaft und fiir soziale
Gerechtigkeit engagieren. Von der gegenwiirtigen Kir-
chenleitung in Singapur — dies gilt fiir die katholische Kir-
che und die meisten protestantischen Kirchen — hat man
eher den Eindruck, daf} sie der Argumentation der Regie-
rung tiber die Rolle der Religion in der Gesellschaft nur
zu bereitwillig folgen und der Einschiichterung durch
staatliche Stellen ohne groflen Widerstand nachgeben.
Bezeichnend hierfiir ist der Umstand, daf} auf die Maf3-
nahme der Regierung, eine Konferenz der Theologischen
Beratungskommission der FABC — immerhin eine interna-
tionale Tagung — im April 1989 fiir illegal zu erkliren und
ihre Fortsetzung zu untersagen, da sie nicht entsprechend
angemeldet worden war, keinerlei Protest erfolgte und
alle Anstrengungen unternommen wurden, dieses Ereig-
nis nicht zu einer weiteren Belastung des Verhiltnisses
zwischen katholischer Kirche und Staat werden zu lassen.

Kirche in Malaysia unter
Marxismusverdacht

Was die politische und wirtschaftliche Entwicklung an-
geht, gibt es einige Parallelen zwischen Malaysia und Singa-
pur. Wesentlich anders ist jedoch die religise Situation,
da in Malaysia die Muslime mit etwa 50% der Bevolke-
rung die religicse Mehrheit darstellen und Malaysia sich
als islamischer Staat versteht. Unter dem starken islami-
schen Druck haben sich die Christen (etwa 5%, davon 3%
Katholiken) zu einer christlichen Vereinigung Malaysias
und mit den tibrigen Minderheitenreligionen der Buddhi-
sten, Hindus und Sikhs zu einer Arbeitsgemeinschaft der
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Religionen zusammengeschlossen. In grundsitzlichen Er-
klarungen sind sie 1988 mehrfach fiir Religionsfreiheit
und Eliminierung von Intoleranz und Diskriminierung
aufgrund der Religionszugehorigkeit an die Offentlich-
keit gegangen.

Im Oktober 1987 wurden auf der Grundlage der Sonder-
gesetzgebung zur Aufrechterhaltung der inneren Sicher-
heit (Internal Security Act) itber 100 Personen wegen
smarxistischer Unterwanderung® festgenommen. Unter
ithnen befanden sich einige Katholiken, von denen der be-
kannteste, der stellvertretende Direktor des nationalen
Biiros fiir Entwicklungsfragen (Office for Human Devel-
opment), Br. Anthony Rogers, war. In Gesprichen mit
dem Erzbischof von Kuala Lumpur, Soter Fernandez, der
gegen die Verhaftungen protestierte, wurde von der Re-
gierung gegen die katholische Kirche der Vorwurf erho-
ben, sie mische sich in politische Dinge ein, wenn in
Predigten auf soziale Mifistinde eingegangen werde. Die
Kirche sei von marxistischen Elementen durchsetzt, da sie
Ideen der Befreiungstheologie verbreite, wie dies Publika-
tionen auf nationaler und gesamtasiatischer Ebene deut-
lich machten. Die gleichen Vorwiirfe wurden auch in
einem Weiflbuch der Regierung aus Anlafl der Verhaftun-
gen gemacht, in dem unter der Uberschrift ,,Aktivititen
von marxistischen Gruppen® der katholische Wohlfahrts-
dienst, das Office for Human Development, die christli-
che Arbeiter- und Studentenbewegung genannt werden.
Selbst Materialien der kirchlichen Fastenaktion wurden
fiir ,marxistisch® erklirt, weil sie Hinweise auf die Ursa-
chen von Hunger und Unterentwicklung in einer gesell-
schaftskritischen Form erlduterten.

Daf die Vorwiirfe der Regierung im strafrechtlichen Sinn
nicht zu halten waren, macht die Entlassung von Br. Ro-
gers nach mehr als einem Jahr Untersuchungshaft deut-
lich. Trotz einer Reihe von Begegnungen zwischen
kirchlichen und staatlichen Stellen bleibt der Vorwurf un-
ausgerdumt, die Kirche verlasse bei ithrem Einsatz fiir
soziale Gerechtigkeit den religiosen Raum und betitige
sich unerlaubterweise politisch. Der Regierung sind be-
sonders Aktivititen der Kirchen suspekt, die auf Be-
wufitseinsverdnderung zielen. Die gilt z.B. ausdriicklich
fiir Aktivititen der katholischen Kirche Malaysias und
der Konferenz asiatischer Bischofskonferenzen im Be-
reich der auflerschulischen Bildung. Das Weiflbuch der
Regierung erhebt gegen diese Schulungen den Vorwurf,
in die Képfe der Teilnehmer wiirde marxistisches Gedan-
kengut eingepflanzt.

Kirche als Anwalt der Menschenrechte
in Stidkorea

Die politische Situation in Siidkorea weist eine Reihe von
Ubereinstimmungen mit der von Taiwan auf. Die Politik
des Landes ist geprigt von der Auseinandersetzung mit
dem kommunistischen Nachbarn im Norden. Auch die re-
lative wirtschaftliche Prosperitit ist mit der von Taiwan
zu vergleichen. Eine andere Parallele besteht darin, dafl

auch hier der Konfuzianismus einen tiefgreifenden Einflufl
auf die Wertvorstellungen und das Menschenbild ausiibt.
Die grofite religiose Gemeinschaft stellt der Buddhismus
dar. In den letzten Jahren ist die Zahl der Christen in
einem fiir Asien erstaunlichen Maf§ gewachsen. Man rech-
net damit, dafl ihr Anteil an der Gesamtbevslkerung sich
gegenwirtig auf gut 25% belduft.

Auch in Siidkorea hat die Regierung in den Religionen
natiirliche Verbiindete im Kampf gegen den Kommunis-
mus entdeckt und auch weitgehend gefunden. Die Aus-
tibung der Religion ist durch die Verfassung gesichert.
Die normalen religiésen Aktivititen kénnen ohne Ein-
flulnahme der Regierung wahrgenommen werden. Was
allerdings ,normale religitse Titigkeiten® im Einzelfall
sind, dariiber sind sich die Regierung und die christlichen
Kirchen, aber seit kurzem auch die Buddhpisten, immer hau-
figer nicht einig.

Bezeichnend fiir Siidkorea ist, dafl es gemeinsame christli-
che Aktivititen fiir soziale Gerechtigkeit und fiir Men-
schenrechte gegeben hat und gibt. Diese 6kumenische
Ubereinstimmung im Einsatz fiir Bauern, Fischer, Indu-
striearbeiter und andere benachteiligte Bevolkerungs-
gruppen erstreckt sich nicht auf die Gesamtheit der
beteiligten Kirchen, sondern immer nur auf bestimmte en-
gagierte Gruppen in ihnen.

Die grofiten Auseinandersetzungen zwischen Staat und
Kirche in Siidkorea gehoren der Vergangenheit an und la-
gen in den 70er Jahren zu Zeiten des Diktators Pak und
seiner Junshin-Verfassung. Geblieben ist aber die Argu-
mentation der Regierung in der Auseinandersetzung mit
den Kirchen, dafl sie die Kritik an der forcierten Wirt-
schaftsentwicklung und Industrialisierung und den damit
verbundenen sozialen Mifistinden und das Eintreten fiir
die Rechte von Bauern, Fischern und Arbeitern als ,kom-
munistische Agitation® diffamiert. Im Lehrmaterial der
Regierung fiir die Ausbildung von Rekruten der koreani-
schen Armee findet sich bezeichnenderweise folgende
Aussage: ,Die Kerngruppen der Menschenrechtsbewe-
gungen sind die koreanisch-christliche Aktionsgruppe
und das Justitia-et-Pax-Komitee. Die katholische Studen-
tengruppe, die Arbeiterjugend, die katholische Bauern-
vereinigung und die Pax Romana sind die hauptsichli-
chen Schuldigen. Diese Organisationen haben alle direk-
ten Einflufl auf die Gruppen, die sich der Regierung
widersetzen. Sie sind alle gliubige Anhinger der Befrei-
ungstheologie® (UCA-News, 15.9.1982, Suppl. 1-5).

Wie in Singapur, Taiwan und Malaysia, so haben auch in
Siidkorea die Ereignisse der Februarrevolution 1986 auf
den Philippinen die Regierung wegen moglichen politi-
schen Einflusses der katholischen Kirche eher noch mifi-
trauischer werden lassen. Sind fiir die meisten Linder
Asiens solche Befiirchtungen angesichts des geringen An-
teils der Katholiken an der Gesamtbevolkerung eher von
platonischem Charakter, so gilt dies nicht in gleicher
Weise fiir Siidkorea. Dies wird auch von kirchlichen Stel-
len in Korea gesehen. Die koreanische Justitia-et-Pax-Or-
ganisation erklirte nach den Ereignissen auf den Philippi-
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nen: , Wir haben die Entwicklung mit Scham und Neid
verfolgt ... Wir mochten uns auf uns selbst und unsere
Gesellschaft konzentrieren, wo wir ebenfalls der Aufgabe
der Demokratisierung gegeniiberstehen® (Weltkirche
1986/4, 123).

Die koreanische Bischofskonferenz hat sich — trotz mancher
interner Nuancen und Differenzen in den Fragen des
sozialen Apostolats — immer wieder deutlich gegeniiber
dem Staat dahin geduflert, dafl der Einsatz der Kirche auf
diesem Feld zu den genuin religivsen und eigentlichen
Aufgaben der Kirche gehért. In einem Hirtenbrief der ko-
reanischen Bischofskonferenz zur Humanisierung in der
Gesellschaft wurde dies 1985 sehr deutlich gemacht und
auch spiter immer wieder bekriftigt. Darin findet sich die
klare Aussage: ,,Die Regierung betrachtet die pastoralen
Ansitze, sowohl von Katholiken als auch von Protestan-
ten, als prokommunistisch. Anstatt diese Bewegungen zu
verleumden, wie sie es tut, sollte sie sie als das anerken-
nen, was sie sind, nimlich Versuche, die Industriegesell-
schaft zu humanisieren und die Evangeliumsbotschaft auf
die extreme Unzufriedenheit von Bauern und Arbeitern
wirken zu lassen® (Weltkirche 1986/4, 314). Unter der
Herrschaft des gegenwirtigen Prisidenten, Roh Tae Woo,
sind die Spannungen zwischen Kirche und Staat etwas
entschirft worden. Der anstehende Internationale Eucha-
ristische Kongrefl und der geplante Papstbesuch im Sep-
tember tragen gegenwirtig dazu bei, daff die gegenseiti-
gen Beziechungen zwischen Staat und Kirche zumindest
neutral bleiben.

Woher die iiberraschenden Parallelen?

Die wenigen hier geschilderten Beispiele zum Verhiltnis
von asiatischen Staaten zu Religion und Kirche weisen
eine iiberraschende Ubereinstimmung im Grundverstind-
nis und in der Argumentation zur Rolle der Religion in
der Gesellschaft auf. Ein aufleres gemeinschaftliches
schon genanntes Element liegt im Vorrang des Wirt-
schaftswachstums; er gilt fiir die genannten Linder fast in
gleicher Weise. Daraus wird verstindlich, dafl Einwinde
dagegen von Gruppen, die sich fir im Wachstumsprozef}
benachteiligte Bevolkerungsschichten einsetzen, zunichst
einmal als stérend empfunden werden. Kommen die Ein-
winde noch dazu von Religionsgemeinschaften, die in
den Lindern eher eine Minderheit sind, und erwecken sie
iiberdies den Eindruck, zudem noch vom Ausland ge-
steuert und finanziert zu sein, werden die Vorbehalte ge-
gen solche ,Einmischung® noch grofler.

Im Falle von Siidkorea, auf Taiwan und in Singapur
kommt als weiteres gemeinsames Element eine grundsdtz-
liche Ubereinstimmung im Verstindnis des Verbdltnisses von
Staat zu den Religionen hinzu. Nach konfuzianischem Re-
ligionsverstiandnis haben die Religionen dem Staat zu die-
nen, den allgemeinen Frieden und die Harmonie zu
fordern, den Segen des Himmels fiir die Herrschenden si-
cherzustellen und sich dem Staat unterzuordnen. Dem
Staat obliegt es, die Aktivititen der Religionen zu kon-

trollieren und festzusetzen, was zu den eigentlichen Auf-
gaben der Religionen gehort und was nicht. Der Staat
entscheidet somit letztlich iiber ,Orthodoxie® und
»Heterodoxie“ und verweigert den Religionen den Frei-
raum, iiber ihre Aktivititen selber zu entscheiden. Unge-
achtet aller ideologischen Unterschiede gilt dieses grund-
sitzliche Verstindnis der Rolle von Religionen auch fiir
die Religionenpolitik in der Volksrepublik China und in
Vietnam.

Gegeniiber der Berufung der christlichen Kirchen auf die
Autoritidt Gottes, dem zu gehorchen den absoluten Vor-
rang vor jeder weltlichen Autoritit hat, fithlen sich Regie-
rungen in Asien grundsitzlich herausgefordert. Die
verschiedenen Christenverfolgungen in diesen Lindern
belegen diese Tatsache nachdriicklich.

Inkulturation auch der kirchlichen
Soziallehre

Seit dem II. Vatikanischen Konzil und der Griindung der
Vereinigung der asiatischen Bischofskonferenzen (FABC)
Anfang der 70er Jahre haben die katholischen Kirchen in
Asien sich verstirke fiir die Menschenrechte und soziale
Gerechtigkeit eingesetzt. Die langjihrige Schulungsarbeit
fiir Bischofe in Seminaren fiir das Apostolat hat ihr Be-
wufltsein fiir die Verantwortung der Kirche fiir Sozial-
und Menschenrechte sehr geschirft. Die Koordinierungs-
arbeit des zentralen Biiros in Manila, des ,,Office for Hu-
man Development®, hat mit Publikationen und anderen
Schulungsangeboten das katholische soziale Gedanken-
gut in die verschiedenen asiatischen Linder getragen.
Auch wenn immer wieder Klage gefithrt wird, der soziale
Einsatz erreiche nur einen Teil der Katholiken und viele
Bischofe und Laien seien fiir soziale Fragen iiberhaupt
nicht aufgeschlossen, ist in den Augen vieler Regierungen
in Asien doch der Eindruck entstanden, die christlichen
Kirchen seien diesbeziiglich zu aktiv.

Der iibereinstimmende Vorwurf gegeniiber den Kirchen
lautet, diese wiirden sich auf Gebieten engagieren, die
nicht zu den religiosen Aufgaben gehéren, sondern ein-
deutig politisches Terrain seien. Die Berufung der Kir-
chen auf ihre prophetische Aufgabe, tberall fur die
Menschenrechte und fiir soziale Gerechtigkeit einzutre-
ten, wird von den Regierungen nicht akzeptiert. Sie neh-
men es den Kirchen tibel, als Minderheiten iiber den
eigenen Bereich hinweg auch fiir diejenigen sprechen zu
wollen, die gar nicht zu ihnen gehoren.

Hier liegen in der Tat einige grundsitzliche Probleme. Es
liflt sich fragen, inwieweit das Verstindnis der Men-
schenrechte und der prophetischen Funktion der Kirche
nicht nur auf dem Hintergrund der westlichen Kirchenge-
schichte gewachsen, sondern auch im Kern vom westli-
chen individualistischen Denken bestimmt ist. Von asiati-
schen Theologen kann man hoéren, daff im Zusammen-
hang mit den Bemihungen um eine Inkulturation des
Christentums in asiatische religitse und kulturelle Tradi-
tionen auch eine Inkulturation der Menschenrechte stattha-
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ben miisse. Dabei gehe es darum, die Engfithrung der
Menschenrechte als individuelle Rechte zu durchbrechen
und auf Traditionen der Gemeinschaftsbindung und des
Gesellschaftsverstindnisses in Asien zuriickzugreifen.

Die aus der katholischen Soziallehre geldufige Gegen-
tiberstellung von ,Staat und Kirche® macht fiir die Min-
derheitenkirchen Asiens oft wenig Sinn, weil sie sich als
isoliertes Gegeniiber in der Auseinandersetzung mit dem
Staat iiberfordert fithlen miissen. Sie werden sich also
eher als eine Religion unter anderen sehen und mit den
ibrigen Religionen in Fragen der gesellschaftlichen Ver-

Erneuerung der Mission —

antwortung Biindnisse eingehen wollen, wie dies z.B. in
Malaysia geschieht. Die Rolle der katholischen Kirche
auf den Philippinen wird daher fiir die tibrigen asiatischen
Ortskirchen kaum das Vorbild sein kénnen. Dies sollte
auch den Regierungen in der Region deutlich gemacht
werden, die eher das ,,Gespenst der Philippinen® vor Au-
gen haben, wenn sie dem sozialen Apostolat der Kirchen
energisch entgegentreten und es als illegitime Einmi-
schung der Religionen brandmarken. Insofern werden die
asiatischen Ortskirchen auch in threm sozialen Apostolat
einen eigenen asiatischen Weg gehen miissen. Georg Evers

Fehlanzeige!

Eindriicke von der 10. Weltmissionskonferenz

Vom 25. Mai bis 1. Juni fand in San Antonio (Texas) die
10. Weltmissionskonferenz des ORK statt. Sie war gekenn-
zeichnet won der Auseinandersetzung zwischen ,, Evangelika-
len“ und den ,Okumenikern® Es zeigt sich die groffe
Schwierigkeit, sich auf 6kumenischer Grundlage auf ein ge-
meinsames Missionsverstandnis, das dem Selbstverstindnis
des Christentums und der Heilsbedentung der anderen Reli-
gionen gerecht wird, zu einigen. Hans-Joachim Girock, der
an der Konferenz teilnabm, schildert aus evangelischer Sicht
seine Eindriicke.

Mit zwiespiltigen Empfindungen sind sicher viele der
knapp 750 Teilnehmer an dieser 10. Weltmissionskonfe-
renz aus dem texanischen San Antonio zuriickgefahren in
thre jeweiligen Heimatlinder und Heimatkirchen. Die
Griinde fiir mancherlei Unzufriedenheit mégen unter-
schiedlich sein, zum Teil sogar gegensitzlich; waren sie
doch abhingig vom jeweiligen theologischen Vorver-
stindnis ebenso wie vom gesellschaftspolitischen,
sozialen und kulturellen Kontext der 300 Delegierten aus
den (gegenwirtig) 367 Mitgliedskirchen des ORK und
der iiber 400 Berater und (teilweise auch katholischen)
Beobachter. Hinter aller Unterschiedlichkeit aber lassen
sich doch ein paar tieferliegende Ursachen erkennen fiir
das am Ende dominierende Gefiihl, daff diese Konferenz
ihrem Auftrag und ihren selbstgesteckten Zielen nur sehr
ungeniigend gerecht werden konnte.

Abrechnung mit vergangenen
Missionsmethoden

»Dein Wille geschehe — Mission in der Nachfolge Chri-
sti“; unter diesem Leitwort der Konferenz hat natiirlich
alles Platz. In der Nachfolge Jesu um die Verwirklichung
von Gottes Willen zu bitten — mehr ist von Mission
schlechterdings nicht zu erwarten. Kritisch wird die Sache
erst, wenn die Fragen nach dem , Warum® und dem , Wie®

nicht nur rhetorisch, sondern konkret und auf die jewei-
lige Zeit und Situation bezogen gestellt werden. Dafd im
Vorfeld der Konferenz solche Fragen gestellt worden
sind, ehrt zwar die Initiatoren, hat aber die fehlende Kraft
zu tragfihigen Antworten am Ende mit schmerzhafter
Deutlichkeit sichtbar gemacht.

Uniiberhorbar standen am Konferenzbeginn in den Ein-
gangsreferaten der Verantwortlichen die Forderung nach
Erneuerung des Missionsverstindnisses und das deutliche
»Nein“ zum iiberkommenen Verstindnis und den tradier-
ten Methoden der Mission. Beides hat seine guten
Griinde in der stiirmischen Verinderung unseres Men-
schenbildes und unserer Lebensverhilinisse wahrend der
vergangenen hundert Jahre und in der damit zusammen-
hingenden Verinderung mancher Akzente bei der Inter-
pretation des Evangeliums durch die Theologen und die

Kirchen.

Beide Verinderungen hat man natiirlich nicht erst in San
Antonio entdeckt. Die selbstherrliche Bevormundung
etwa, mit der Missionare aus dem ehemals christlichen
Abendland im Zeitalter der Kolonisation hinausgezogen
sind in alle Welt, um den ,,armen Heidenkindern® ihr Ver-
standnis von Christentum samt ihrem abendlindischen
Denken und ihrer abendlindischen Lebensart itberzustiil-
pen — Posaune und Harmonium inclusive —, dieses impe-
rialistische Missionsverstindnis ist schon lange entlarvt
und gehort spitestens seit der 8. Weltmissionskonferenz
in Bangkok 1972 der Vergangenheit an. Und ob der bibli-
sche Missionsauftrag — ,,geht hin in alle Welt und macht
zu Jiingern alle Volker” — als ,Bekehrungsauftrag® sozu-
sagen um jeden Preis verstanden und notfalls auch mit
mehr oder weniger Gewalt praktiziert werden darf, weil
sonst die ,arme Seele in alle Ewigkeit verloren ist — auch
dieser theologische Hintergrund der Mission wird seit ge-
raumer Zeit vor allem von Vertretern der ehemals ,,jungen
Kirchen® kritisch hinterfragt und hat schon manche hef-
tige Diskussion ausgeldst.



