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von Arbeit und Kapital. Diese Optio-
nen seien als solche nicht politischer
Natur, hitten aber politische Auswir-
kungen. An anderer Stelle (Nr.63)
wird unterschieden zwischen der
grundsitzlichen Kompetenz der Kir-
che zur Beurteilung von Politik im
Licht des Evangeliums und dem kon-
kreten politischen Geschift, das Auf-
gabe der Laien sei, ,entsprechend den
gerechten Gesctzen und Institutionen
der irdischen Gesellschaft, der sie an-
gehoren®.

Die Diskussion wird
weitergehen

Bei der Vorstellung der Leitlinien wies
der Sekretir der Unterrichtskongrega-
tion, Erzbischof José Saraiva Martins,
darauf hin, dafl nicht an allen theolo-
gischen Ausbildungsstitten die Sozial-
lehre der Kirche angemessen gelehrt
werde. Es gebe Ausbildungsstitten,
wo an die Stelle der kirchlichen Sozial-
lehre die Soziologie, die Befreiungs-
theologie oder die Beschiftigung mit
aktuellen Fragen ohne systematische
Grundlage getreten sei (Osservatore
Romano, 28.6.89). Tatsache ist, daff

die klassische katholische Soziallehre
lingst nicht mehr unangefochten das
Feld beherrscht, sondern dafl vieler-
orts dariiber nachgedacht wird, ob
und inwieweit Methoden und Katego-
traditionellen Soziallehre
noch ausreichen, um aus der christli-
chen Botschaft heraus die gegenwiir-
tige gesellschaftliche Wirklichkeit zu
erfassen, zu beurteilen und entspre-
chend den Moglichkeiten der Kirche
mitzugestalten. Diese nicht zuletzt
durch die Auseinandersetzung mit der
Befreiungstheologie intensivierte Dis-
kussion ist nicht dadurch aus der Welt
zu schaffen, daf} die kirchliche Sozial-
lehre ein stirkeres Gewicht in der
theologischen Ausbildung erhilt (die
Leitlinien verlangen in Nr. 73, daf in
jedem Fall die Soziallehre als eigen-
stindiges Fach zum Pflichtprogramm
gehoren mufl). Die neuen Leitlinien
lassen der Auseinandersetzung iiber
die angemessene kirchliche Sozialver-
kiindigung zwar insoweit Raum, als es
auf die Offenheit und Flexibilitit der
kirchlichen Soziallehre hinweist. Die
kritischen Anfragen an die Soziallehre
werden in den Leitlinien allerdings
nirgendwo ausdriicklich aufgenom-
R

rien der

men.

Lateinamerika: Vorblick auf 1992

Seit geraumer Zeit bereitet man sich in
Lateinamerika, aber auch im ehemali-
gen spanischen Mutterland auf die
500-Jahrfeier der Entdeckung und Er-
oberung Amerikas vor. Auch die Kir-
che des Subkontinents will das Ereig-
nis 1992 festlich begehen. Uber der
Frage des Wie scheiden sich indes ge-
rade innerkirchlich die Geister, wie
etwa der heftig gefithrte Streit zwi-
schen dem Lateinamerikanischen Bi-
schofsrat CELAM und der lateiname-
rikanischen Ordenskonferenz CLAR
(Vgl. HK, Mai 1989, 206f.) anschau-
lich zeigt.

Hinter den inzwischen stark polari-
sierten Diskussionen steht die schwie-
rige Frage, wie die sogenannte Entdek-

kung, die alsbald auch die Christiani-
sierung der Neuen Welt einleitete,
unter historisch-ethischen Gesichts-
punkten zu bewerten ist. Die Begeg-
nung zweier Welten, wie man, das
Jubilium im Blick, gerne sagt, ging
schlief§lich einher mit der Vernichtung
blihender Gemeinwesen und Kultu-
ren und der teilweisen Vernichtung ih-
rer Menschen, was Georg Christoph
Lichtenberg seinerzeit in den Aphoris-
mus fafite, der Indianer, den Kolum-
bus entdeckte, habe eine bése Entdek-
kung gemacht. Entsprechend hort
man von lateinamerikanischen Refe-
renten immer hdufiger die ironische
Umschreibung: ,,Als wir 1492 Europa
entdecken mufiten...“ Dafl so ein

sLatein“-,Amerikaner®,  sozusagen
das Ergebnis europiischen Eindrin-
gens in den Kontinent, formuliert,
macht die Zwiespiltigkeit des Unter-
fangens deutlich, historisch riickblik-
kend einen Standort zu gewinnen.
Dies gilt auch fiir die Rolle der katholi-
schen Kirche in der lateinamerikani-
schen Eroberungsgeschichte, die wie
jede andere auch Unterdriickungsge-
schichte ist.

Kolonialgeschichte
als ,,Chronik des

Wunderbaren“?

Mit der bevorstehenden 500-Jahrfeier
befaflte sich auch der Deutsche Katho-
lische Missionsrat, ein Zusammen-
schluf von missionierenden Orden,
Missionsreferenten der Bistiimer und
der Werke, auf seiner Jahrestagung in
Wiirzburg (7.-9.Juni). Die beiden
Hauptreferate (Prof. Giinter Paulo
Siiss, Sao Paulo, und Prof. Michael
Sievernich S, Frankfurt-St. Georgen)
wie die Diskussion im Plenum und in
den Gruppen kreisten um eben die
Frage, ob es nach einem priifenden
Blick in die Geschichte 1992 etwas zu
feiern gebe oder nicht. Man war sich
einig: jede Wertung der 500jihrigen
Profan- und Kirchengeschichte mufl
den historischen Fakten standhalten,
darf also weder eine neue Version der
~Schwarzen Legende®, in Umlauf ge-
bracht von den damaligen politischen
Gegnern Spaniens in Europa, sein,
noch darf die Geschichte von den Ge-
walttaten und Unmenschlichkeiten
»an den zu kurz Gekommenen der Ge-
schichte entsorgt”
(Siiss) werden.

ohne weiteres

In dem Bemiihen, beide Interpretatio-
nen in ihrer filschenden Einseitigkeit
zu meiden, setzten die Referenten
gleichwohl unterschiedliche Akzente.
Wie sein Vorredner Siiss richtete auch
Sievernich den Blick auf die ,,Schuld-
geschichte” der kolonialen Herrscher
und ihrer Kirche: ,Es darf nicht ver-
schwiegen werden, was Zerstorung
und Unterdriickung, Ignoranz und
Superiorititsgefiihl, politische Instru-
mentalisierung der Kirche unter dem
kolonialen Patronat und kirchliche
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Legitimationen der Politik angerichtet
haben.“ Sievernich mochte jedoch die
gingige Vokabel vom europiischen
Vélkermord an den indianischen Vél-
kern nicht iibernehmen. Er wollte viel-
mehr aufzeigen, dafi eine theologische
Betrachtung der lateinamerikanischen
Geschichte (unter den Aspekten von
Siinde und Gnade) eine ,Kategorie
des Wunderbaren® nahelege. Es offen-
bare sich etwa in den groflen Gestalten
der kolonialen Kirche, die fiir die Un-
terdriickten eintraten und ihre Men-
schenwiirde einklagten. ,Das vielfach
ignorierte oder unbekannte, oft ver-
schwiegene oder nur in Klammern er-
wihnte Aufblitzen des ,Wunderbaren®
ist aus dem Schweigen oder der Igno-
ranz herauszuholen.” So kénne, meint
Sievernich, die Geschichte Amerikas
trotz aller geschlagenen Wunden als
eine ,,Chronik des wunderbaren Wirk-
lichen® gelesen werden.

Sievernichs Ausfiihrungen, insgesamt
deutlich um Ausgleich der ideologi-
sierten Positionen bemiiht, blieben
nicht unwidersprochen: eine solche
Uberhshung einzelner Gestalten und
Ereignisse aus der Geschichte relati-
viere die Leidensgeschichte der india-
nischen Volker wie der Millionen
importierter afrikanischer Sklaven auf
unzulissige Weise. Wer so argumen-
tiere, hief} es in einer der Gesprichs-
gruppen, koénne die Minner des
20. Juli 1944 auch dem Hitler-Regime
gutschreiben. Obwohl historische
Vergleiche besonders hinken, illu-
striert dieser die zweifellos vorhan-
dene Tendenz nicht nur in Spanien,
sondern in Lateinamerika, kirchliche
Kreise eingeschlossen, mit leuchten-
den Gestalten wie den Dominikaner-
monchen Las Casas und Montesino,
die den Michtigen — im iibrigen ohne
allzu grofien Erfolg — ins Angesicht
widerstanden, das ganze koloniale
Machtgefiige seinem brutalen
Herrschaftsgebaren aufzuhellen.

mit

Zu Recht wies Sievernich darauf hin,
dafl bei den Uberlegungen fiir ein an-
gemessenes Gedenken 1492 auf der
Suche nach einem gangbaren Weg zwi-
schen  schuldbewufiter  europdischer
Selbstbezichtigung und der Uberlegen-
heitspose im Sinne einer nachtriglichen
Rechtfertigung kolonialer Eroberungs-

i praxis zuerst die Lateinamerikaner

und die iberischen Linder gefragt
seien. Es bediirfe jedoch auch im rest-
lichen Europa eines Perspektiven-
wechsels, der die Opferin Geschichte
und Gegenwart Lateinamerikas wahr-
zunehmen erlaube und die Geschichte
»aus der Sicht der Armen® betrachten
miisse, entsprechend dem Votum der
lateinamerikanischen  Bischofe
Schlufldokument von Puebla. ,,Syste-
matisch betrachtet”, meint Sievernich,
sist ein solcher Perspektivenwechsel
zu den historisch Besiegten oder ge-
genwirtig Unterdriickten nicht ,par-
teiisch®, wie man bisweilen annimmt,
sondern gerade Ausdruck der Unpar-
teilichkeit, insofern der bisher vor-
herrschende (soziale, historische und
ethische) Partikularismus iiberwunden
und ein Standpunkt eingenommen
wird, der die Achtung vor der Wiirde
der Person aller in der Gegenwart und
in der Geschichte einklagt, eben ohne
Ansehen der Person (Jak. 2,1-9).“ Sie-
vernichs Fazit: Das Jubilium solle ge-
feiert werden — als Buf3-Feier.

im

Der kulturelle
Kolonialismus wirkt fort

Keinen Anlafl zum Feiern — es sei denn
im Zeichen eines christlichen Neube-
ginns — sah Siiss, Leiter des Missions-
wissenschaftlichen Instituts in Sao
Paulo, und vorher viele Jahre beim
Aufbau des brasilianischen Indianer-
missionsrates CIMI titig, angesichts
brutaler kolonialer Ausbeutung in der
Vergangenheit und extremer Armut
der lateinamerikanischen  Volker
heute. Auch die europiische Mutter-
kirche solle mit der historischen Erin-
nerung ein Schuldeingestindnis ver-
binden. Wie beim jiidischen Jubeljahr
frither die Riickgabe aller in 50 Jahren
angehduften Giiter an die urspriingli-
chen Eigentiimer proklamiert wurde,
so konne auch ein Schuldenerlaf fiir die
lateinamerikanischen Staaten ein kon-
kretes Zeichen solidarischen Han-
delns sein, meinte Siiss.

Wenn man aus der ambivalenten Ge-
schichte Lateinamerikas, der Erobe-
rung eines Kontinents mit Kreuz und
Schwert, lernen wolle, miisse man zu-

geben, dafl der sogenannte katholi-
sche Kontinent als Folge seiner Mis-
sionsgeschichte doch ohne eigentliche
autochthone Kirche sei. Zu einem
Zeitpunkt, in dem die lateinamerika-
nische Kirche der soziopolitischen Reali-
tit mit einer Pastoral integraler Befrei-
ung und Erlésung Rechnung trage,
wirke ein kultureller Kolonialismus
auch innerhalb der Kirche fort: ,Die
Geladenen stehen schon 500 Jahre vor
den Tiiren der Kirche, die zu klein und
mit Schranken versehen sind, um ithnen
im Gotteshaus Prisenz und Hausrecht
auf ithre Weise zu sichern.”

Siiss stellte dem die Forderung nach
sinkulturierter Befreiung® entgegen.
Im Blick auf die 500-Jahrfeier der
Evangelisierung Lateinamerikas be-
deute dies, dafl die Missionierten als
Zeuge in eigener Sache zu Wort kom-
men sollten. Zur ,,Option fiir den Ar-
men“ miisse eine ,Option fiir den
(kulturell) Anderen® kommen — eine
von lateinamerikanischen Theologen
erhobene Forderung, die den kirchli-
chen Eurozentrismus auf eine vermut-
lich ungleich hirtere Probe stellen
dirfte. Inkulturation der Kirche be-
deute den Verzicht darauf, das
Evangelium aus einer dominierenden
Kultur heraus zu verkiinden. Fiir
die Verwirklichung der von Papst
Paul VI. in ,Evangelii nuntiandi® ge-
forderten
»Aquidistanz® zu den verschiedenen
Kulturen sieht Siiss gegenwirtig aller-
dings nur geringe Chancen: ,Viele In-
itiativen auf dem Gebiet der Inkultura-
tion wurden schon vor ihrer Geburt in
die Zone der Illegalitit abgetrieben
und mit dem Stigma sektiererischen
Ungehorsams versehen.®

inkulturationsfreundlichen

Der Missionswissenschaftler tat den-
noch einen theoretischen Schritt nach
vorn: Ein inkulturiertes Christentum
bediirfe einer doppelten Kommunika-
tionsstruktur zur weltweiten Verkiin-
digung der Erlésungsbotschaft, also
letztlich auch zweier Riten: eines loka-
len/regionalen und eines universalen
Ritus. Nur angerissen wurde in Wiirz-
burg die Frage, wie weit kulturelle
Identitit in den lateinamerikanischen
Gesellschaften iberhaupt noch vor-
handen oder wieder zum Leben zu er-
wecken ist — eine Frage, die sich
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indianische und auch schwarze Grup-
pen verstirkt selbst stellen.

Gefahr einer romanti-
sierenden Vereinnahmung

Siiss, als deutscher Priester in Brasilien
in beiden Welten zu Hause, machte
mit einer eher beildufigen Bemerkung
deutlich, daff man bei uns — trotz aller
hohen Spendenaufkommen fiir die

auch unbewufit noch sehr spitkolonial
denkt: Vom grauen kirchlichen Alltag
Westeuropas sagte Siiss, hoben sich
auffallend bunt die zahlreichen Publi-
kationen iiber die Kirche in Latein-
amerika ab, ,mit ihren blithenden
Basiskirchen, ihren kimpferischen Bi-
schofs- und Priestergestalten, tapferen
Indios, fleifig-frommen Campesinos
und, vor allem, den guten und immer
solidarischen Armen“. Warum eigent-

auch fromm, Indios tapfer, Arbeiter
christlich und die ,Wilden® gut sein,
»damit sie solidarititswiirdig sind?“
Jesus von Nazareth habe es geniigt, da
der andere hungrig, krank oder gefan-
gen war (Mt 25,35ff.), um in diesem
anderen transparent zu werden. —
Schade, daf} der einzige lateinamerika-
nische Gast des Missionsrates, der
brasilianische Kardinal Lucas Moreira
Newes, sich nicht in die Diskussion ein-

Dritte Welt — gelegentlich und wohl

,In der Wahrheit leben®

lich, fragte Siiss, miissen die Armen

schaltete. Er horte nur zu. G. B.

Gedanken iiber falsche Demut, Selbstverwirklichung und Moralismus

Der Salzburger Dogmatiker Gottfried Bachl hielt beim ka-
tholischen Akademiker-Kontaktgesprich Ende Mai in Wien
einen Vortrag zum Thema: , Versuch, in der Wabrbeit zu le-
ben*. Bachls Grundthese: Die christliche Botschaft steht quer
sowobl zu verbreiteten kirchlichen Demutsforderungen wie
zu Selbstverwirklichungstrawmen und Gffentlichem Morali-
sieren. Wir verdffentlichen den Text des Referats mit Zustim-
mung des Autors in einer leicht jiberarbeiteten und gekiirzten
Fassung.

Es gibt heute besorgte Uberlegungen zur Frage, wie lange
die Energievorrite, die auf der Erde zu finden sind, noch
reichen werden. Solche Gedanken scheinen ganz iiber-
fliissig zu sein, wenn es um die Bestinde an moralischen
Einsichten und Imperativen geht, die in den Archiven des
modernen Bewufltseins lagern. Da ist aufgestapelt, woran
sich leicht die Generationen der nichsten zehntausend
Jahre sittlich erbauen kénnen. Der Schatz an vorhandener
Moral ist unerschépflich, und was tiglich hinzuprodu-
ziert wird, iberwiegt unendlich den sparsamen Gebrauch,
der praktisch davon gemacht wird. Nach meiner Zusage,
iiber das Thema Threr Tagung zu sprechen, iiberfiel mich
daher sofort der Zweifel, ob das Sinn hat. Daf} ich dabei
blieb, lag nicht nur an meinem Pflichtgefiihl, sondern
zuerst an der bescheidenen Formulierung: ,Versuch, in
der Wahrheit zu leben®. ,In der Wahrheit leben® mufl
mehr heiflen als Moral haben. Die gesamte lesbare Tradi-
tion des Menschen auf unserem Planeten enthilt unge-
heuren theoretischen Aufwand, dokumentiert gutge-
meinte und ungeheuerliche Aktionen, die allesamt der
Herstellung des wahren Lebens dienen sollen. Im Hin-
blick auf dieses Ziel war die Theorie chnmichtig und die
Praxis fiirchterlich, beides war vergeblich. Der Mehrwert,
der tiber alle sittliche Anstrengung hinaus erforderlich ist,
kann nicht auf diese Weise beschafft werden, er hat mit

Gott zu tun. So dachte ich mir schliefilich, ich diirfte mit
meiner Rede auch bescheiden sein. Vielleicht geniigt es,
wenn ich mich um Hinweise bemiihe, ob wir nicht dies
und jenes redlich tiberlegen sollten, sooft wir an der Un-
wahrheit leiden, und das so gerade wie moglich aus dem
Blickwinkel der biblischen Religion.

Im Zwielicht der Demut

Johann Nestroy hat in dem Einakter ,,Judith und Holofer-
nes“, einer Travestie auf Friedrich Hebbels ,Judith, an
den Anfang einen Chor gestellt. Priester des Baal, Haupt-
leute und Soldaten singen zu Ehren des michtigen Feld-
herrn folgendes Lied:

»Holofernes heifit der Held,

vor dem die ganze Welt

und alles, was drauf lebt,

erzittert und erbebt.

Er ist der Feinde Schrecken, Schrecken, Schrecken,
tut alles niederstrecken, -strecken, -strecken;
Blitzstrahl ist sein Grimm, Grimm, Grimm,
Donner seine Stimm, Stimm, Stimm!

Weil er uns sonst niederhaut,

preisen wir ihn alle laut!®

(Zitiert nach: Johann Nestroy, Judith und Holofernes.
Hiuptling Abendwind. Einakter, hg. von J. Hein [RUB
3347] Stuttgart 1970, 5.)

Ubersehen Sie nicht, wie der Text recht deutlich den Ton
religivser Hymnen anklingen l4fft, in denen die Grofi-
michtigkeit Gottes besungen wird. Die Szene, die in die
Vorstellung riickt, leuchtet denn auch sogleich ein, eine



