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Bericht

Was einmalig ist, und was sich gleicht

Religiositit und Ethos im katholischen Polen

Seit dem letzten Jabrbundert ist der Katholizismus fiir Polen
ein Grundelement nationaler Identitit. Der nach dem Zwei-
ten Weltkrieg staatlich wverordnete Marxismus hat daran
nichts gedndert: Die Zahl der Polen, die sich als glaubig be-
zeichnen, hat im letzten Jabrzebnt sogar zugenommen. Reli-
glonssoziologische Untersuchungen ergeben aber eine deutli-
che Spannung zwischen dem Bekenninis zum Katholizismus
und der hohen religiosen Praxis und dem won kirchlichen
Normen teilweise erbeblich abweichenden Alltagsverbalten.
Die stirkere gesellschaftliche Pluralisierung stellt die Kirche
in Polen vor neue Herausforderungen.

Mit der Verabschiedung der Gesetze iiber das Verhiltnis
des Staates zur katholischen Kirche und iiber Gewissens-
und Bekenntnisfreiheit im Mai 1989, der Aufnahme di-
plomatischer Beziechungen zwischen der Volksrepublik
Polen und dem Heiligen Stuhl, schliefilich mit dem Ein-
treffen des Apostolischen Nuntius in Warschau im No-
vember 1989 — zeitgleich mit dem Sejm-Beschlufl iiber die
Auflosung des Amtes fiir Glaubensfragen — wurde das
jahrzehntelange Ringen der rémisch-katholischen Kirche
um den von ihr beanspruchten Platz im polnischen Staat
mit einem vollstindigen Erfolg gekront.

Warnungen vor Idealisierung

Oberflichlich betrachtet kann die katholische Kirche
einen historischen Triumph iiber den Materialismus und
die ,wissenschaftliche Weltanschauung® des atheistischen
Sozialismus feiern. Die Identifizierung der katholischen
Kirche mit der polnischen Nation durch die iiberwilti-
gende Mehrheit der Bevolkerung hatte ihr die Kraft zum
Uberleben und zu neuer duflerer Bliite gegeben. Der Pri-
mas, Kardinal Jozef Glemp, steht nach jiingsten Umfragen
des Meinungsforschungsinstituts des polnischen Rund-
funks und Fernsehens in der Beliebtheitsskala polnischer
und auslindischer Politiker auf Platz 2 mit 79% hinter
dem Papst (96%) und knapp vor dem ersten nichtkommu-
nistischen Premier seit 42 Jahren, 7Tadeusz Mazowiecki
(77%) (Zycie Warszawy, 17.10.1989).

Nun warnen aber polnische Theologen vor einer zu ver-
einfachten Vorstellung von der Rolle der romisch-katho-
lischen Kirche in Polen, die auf dem Allgemeinplatz
beruht, Polen sei eine katholische Nation, weil iiber 90%
der Bevolkerung getaufte Katholiken sind, Bilder von
iberfilllten Kirchen von Massenmedien um die Welt ge-
tragen werden, Messen und Beichten auf bestreikten
Werften im Sommer 1980 den Eindruck einer tieffrom-
men und 1m Glauben gefestigten Arbeiterschaft vermittel-
ten und die auflerschulische Katechese von fast allen
Kindern und Jugendlichen besucht wird.

Polnische Religionssoziologen machen in ihren Untersu-
chungen seit langem schon eine Unterscheidung zwischen

dem ,globalen Bekenntnis zum Glauben® und der ,All-
tagsreligiositit®. Wenn es um die Selbstdeklaration der
Polen geht, kann man wahrhaftig von der in Europa —
vielleicht in der Welt — einmaligen Katholizitdt einer Na-
tion sprechen. Die Pastoral- und Moraltheologen warnen
jedoch vor einer Verwechslung zwischen dem patrioti-
schen ,,Glauben der Nation®, der bis heute ein bestandiger
Faktor der kulturellen und gesellschaftlichen Integration
ist, und dem religiosen und kirchlichen Alltagsleben.
Sie warnen vor der Idealisierung der Katholizitit ihrer
Landsleute um der Zukunft der Kirche in einer pluralisti-
schen Gesellschaft willen. Herausforderungen, denen
sich die Kirchen in den demokratischen Gesellschaften
West- und Stideuropas seit Jahrzehnten (in Frankreich
seit 1789) stellen miissen, stehen auch vor der katholi-
schen Kirche in Polen.

Eine Antwort auf die Herausforderung durch die plurali-
stische Gesellschaft ist ithre Wahrnehmung als Bedrohung
und das Gegenbild eines katholischen Staatskirchentums
mit der Ablehnung der pluralistischen Gesellschaft. Der
marxistisch-leninistische Totalititsanspruch in Polen
wiirde durch einen katholisch-antipluralistischen und an-
tidemokratischen Staat eingetauscht, der die Grundlagen
des modernen Menschen- und Biirgerrechtskatalogs
(Glaubens- und Gewissensfreiheit, weltanschauliche
Neutralitit des Staates u.v.a.) ablehnte. Eine solche vor-
demokratische Vorstellung mit stark antiwestlichem Ein-
schlag findet sich bei dem Vertrauten von Primas Glemp,
Professor Maciej Giertych, Mitglied des gesellschaftlichen
Rates beim Primas, und ist auch dem Primas selbst nicht
fremd. Dies ergibt sich nicht zuletzt aus der Lektiire der
kritischen Bemerkungen von Prof. Giertych und Kardinal
Glemp zu dem Entwurf eines Dokumentes des Primasra-
tes unter dem Titel ,Achtung der Weltanschauungen in
Staat und Gesellschaft® vom 6. Juni 1988, die vor kurzem
bekannt wurden (Informationsdienst des katholischen
Arbeitskreises fiir zeitgeschichtliche Fragen, Nr. 158/
1989; Kultura/Paris/Nr. 7-8, 1989).

Katholizismus als ,Glaube der Nation®

Eine andere Moglichkeit ist der Versuch einer ehrlichen
Bestandsaufnahme der Religiositit in Polen und die Vor-
bereitung von Theologie und Pastoral auf eine moderne
Gesellschaft, die nach dem Willen aller grofien politischen
und gesellschaftlichen Stromungen in Polen entstehen
und die ein Teil der einen soziokulturellen und wissen-
schaftlich-technischen Zivilisation Europas sein soll —
selbstverstindlich mit den Konsequenzen der Moderni-
sierung fiir die Rolle des Glaubens in der Gesellschaft.

Was sagen nun die Analysen und Auswertungen polni-
scher Religionssoziologen und Pastoraltheologen zum
Stand der Religiositit in Polen? Die Religiositit der polni-
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schen Bevolkerung kann — wie eben angedeutet — auf zwei
Ebenen erortert werden: Auf der gesamtnationalen
(,Glaube der Nation®) und der des alltiglichen Lebens
(»Lebensreligion®). Diese Differenzierung, die von Pro-
fessor Wiadystaw Piwowarski von der Katholischen Uni-
versitit Lublin in die polnische Soziologie eingefiihrt
wurde, legt unterschiedliches Funktionieren von Religion
in den Makro- und in den Mikrostrukturen der polni-
schen Gesellschaft blofi. (Wiadystaw Prwowarski, Reli-
gijnosé Polakéw, in: Przeglad Katolicki, 1.5.1988).

Der Katholizismus als Religion der Nation vereinigt in
sich religiose und nationale Werte als gemeinsames Gut.
Die Religiositit der Nation ist ein bestindiger Faktor der
Integration auf der Ebene des Bewufitseins und des Ver-
haltens. Im Bereich des Bewufltseins wird die Religion als
gemeinsamer und nicht als individueller Wert behandelt.
Auf der Ebene des Verhaltens zeigt sich der ,,Glaube der
Nation® vor allem in einer massenhaften Beteiligung an
religivsen Praktiken, die Ausdruck des Einsatzes fiir reli-
gits-nationale Werte und eine Erscheinung der nationa-
len Identitit sind. In soziologischen Untersuchungen
kann dieser ,Glaube der Nation“ verhiltnismifig leicht
durch die Indikatoren der sogenannten globalen Glau-
bensbekenntnisse (hoher Prozentsatz der Glaubigen, die
sich zum Katholizismus bekennen) und der Selbstdeklara-
tion der religiosen Praktiken operationalisiert werden.
Die Teilnahme an diesen Praktiken, insbesondere wenn
sie fiir grofle Massen organisiert werden, sind kein Aus-
druck der Zustimmung zu religiosen und patriotischen
Werten und stirken zugleich das Selbstgefiihl und das Be-
wufltsein religits-nationaler Zugehorigkeit. Die Bedeu-
tung der Religiositit in der Skala der ganzen Nation
wuchs in den vergangenen Jahren regelmiflig in Um-
bruch- und Krisensituationen.

Die Unterscheidung zwischen den beiden Bereichen der
Religiositit (Glaube der Nation, Alltagsreligion) erlaubt
auf der Grundlage zahlreicher religionssoziologischer
Untersuchungen der vergangenen 25 Jahre die Hypo-
these, daf} die Religiositit in Polen sich durch Kontinuitdit
auf hobhem Nivean auszeichnet, die unter bestimmten Um-
stinden sogar steigt — aber nur auf dem Niveau patrio-
tisch-nationalen Verhaltens. Auf dem Gebiet der Lebens-
oder Alltagsreligion #ndert sich dagegen die Glaubens-
grundlage durch deren selektive Handhabung zuneh-
mend (Piwowarski, a.a.0.).

Nach Untersuchungen, die von Piwowarski ausgewertet
wurden, bezeichnen sich ca. 20% der Gesamtbevélkerung
Polens als ,tiefglaubig®. Dieser ,tiefe Glaube® ist nicht
immer identisch mit einer vertieften Religiositit; denn wie
komplexere Forschungen nachweisen, verstehen Katholi-
ken, die sich als tiefgliubig bezeichnen, darunter oft tra-
ditionelle emotionale Anhinglichkeit an den ,Glauben
der Viter”. Der Glaube ist demnach ,tief* im Sinne einer
starken Verwurzelung in der Tradition, vor allem in der
Familie, und bedeutet die Kontinuitit religioser Sozialisa-
tion. — Ca. 70% der Bevolkerung verstehen sich als ,gldu-
big“. Der Anteil der ,, Tiefgliubigen® und ,,Gliubigen® in

Polen betrug 1960 in lindlichen Gegenden 84%, in den
Stadten 76%. Ungefihr ein Vierteljahrhundert spiter, im
Jahre 1984, lauteten die Werte 95% bzw. 87%.

Auf dem Lande wie in der Stadt lafit sich eine merkliche
Zunahme der Personen feststellen, die sich als gldubig be-
zeichnen. Wie aus Einzeluntersuchungen hervorgeht, lafit
sich ein Anstieg der Glaubigkeit hauptsichlich nach 1980
feststellen. Die Kategorie der ,religios Gleichgiiltigen®
verminderte sich in dem genannten Zeitraum von 15% auf
dem Lande und 21% in den Stidten im Jahre 1960 auf 5%
bzw. 9% im Jahre 1984. Der Anteil der Bevolkerung, der
sich fiir nichtglinbig hil, ist in Polen relativ stabil und un-
gewohnlich klein. Im Jahre 1980 betrug er auf dem Lande
1,1%, in den Stidten 3,1%, im Jahre 1984 1,6% bzw. 3,5%.
Ahnlich wie die Identifikation mit dem Glauben ist auch
die religiose Praxis in Polen sehr hoch. Uber 40% bezeich-
neten sich als ,,systematisch praktizierend®, mehr als 30%
als nicht systematisch praktizierend. Im Jahre 1960 lag der
Anteil der regelmaflig und unregelmiflig Praktizierenden
(Kriterium: Teilnahme an der sonntiglichen Messe) auf
dem Lande bei 80%, in der Stadt bei 70%, im Jahre 1984
auf Landesebene (Stadt und Land) bei 79% und 1985 bei
78% (ebenda).

Auch unter der Jugend wenig
Nichtpraktizierende

Entscheidende Bedeutung fiir die religiése Entwicklung
hat natiirlich auch in Polen die Haltung der fugend. In
Untersuchungen und Umfragen wurde auch bei ihr ein
Ansteigen der Religiositdt im Sinne des ,,Glaubens der
Nation® festgestellt.

Eine gesamtpolnische Umfrage an Mittel- und Oberschu-
len aus dem Jahre 1977 hatte ergeben, daf} die Jugend in
den ersten Klassen zu 86,1% gliubig war, in den Ab-
schluflklassen dagegen nur noch zu 77,4%. Der Sozialwis-
senschaftler Janusz Mariarski von der sozialwissenschaft-
lichen Fakultit der Katholischen Universitit Lublin
nimmt an, dafl in der ersten Hilfte der siebziger Jahre
75—80% der polnischen Jugend sich nach eigenen Angaben
fiir glaubig hielt, 10-15% der Befragten zeigten eine un-
entschiedene und gleichgiiltige Einstellung zur Religion,
10% schliefllich reprisentierten atheistische Einstellun-
gen. Der bis Mitte der siebziger Jahre langsam vor sich ge-
hende Prozefl der Abwendung von der Religion kam zum
Stillstand, und seit Beginn der achtziger Jahre ist sogar
wieder eine Hinwendung zum ,,Glauben der Nation® er-
kennbar. Diese Hinwendung korreliert aber nicht mit
einer neuen Hinwendung zur ,Lebensreligion (Janusz
Marianski, Polnische Jugend und die Religion, in: Collec-
tanea Theologica 58 [1988] fasc. specialis, S.113-191,
hier S. 155).

Die letzte Umfrage unter Schiilern in ganz Polen aus dem
Jahre 1988 erbrachte folgende Ergebnisse: Glaubig und
regelmifig praktizierend: 62,8%, gliubig und unregelmi-
Rig praktizierend: 27,2%, gliubig und nichtpraktizierend:
6,4%, nichtgliubig, aber praktizierend: 1,0%, nichtgldubig



20

Bericht

und nichtpraktizierend: 1,6%. Nach dieser Untersuchung
bekennt sich die iberwiltigende Mehrheit der Befragten
mit unterschiedlichem Engagement zum Glauben (96,4%)
und nur wenige bekennen sich als atheistisch (2,6%)
(Miodziez a religia. Komunikat zbadasi, CBOS, War-
szawa lipiec 1988r.).

Die zahlreichen Untersuchungen zur Religiositit in Polen
belegen sowohl fiir die Gesamtbevolkerung als auch fiir
die polnische Jugend die religise Selbstidentifikation auf
einem sehr hohen Niveau und in grofler Stabilitit. Die
Phinomene, die in der polnischen Religionssoziologie als
Erscheinungsformen des ,,Glaubens der Nation® bezeich-
net werden, prigen auch weitgehend das Bild des polni-
schen Katholizismus in der internationalen Offentlichkeit
und verdffentlichten Meinung. Dieses Bild ist jedoch un-
vollstindig. Denn die Untersuchungsergebnisse iiber die
»Alltagsreligiositat® bzw. ,Lebensreligion® relativieren
das geschlossene Bild des polnischen Katholizismus und
weisen auf Schwichen hin, die eine grofie Herausforde-
rung fiir die polnische Theologie und Pastoral darstellen.

Schwache Verbindung zwischen
»Glauben der Nation® und
»Alltagsreligion®

Ungeachtet des noch zunehmenden Interesses an Reli-
gion und Kirche in den achtziger Jahren verbleibt das reli-
gidse Wissensniveau eher niedrig, vor allem im Vergleich
mit dem Niveau der religivsen Uberzeugungen. Das eher
niedrige Niveau des religiosen Wissens trigt die spezifi-
schen Ziige traditioneller Religiositit. Die volle Akzep-
tanz der Glaubenswahrheiten nimmt weiter ab. Die
Gldubigen akzeptieren 6fter Wahrheiten, die wenig mit
dem eigenen Alltag zu tun haben, als solche, die in ihr All-
tagsleben eingreifen kénnten. So entsteht eine spezifische
Situationsethik, die am sichtbarsten im Ebe- und Familien-
leben wird. Durch zahlreiche Studien wurde festgestellt,
dafl es keine Verbindung zwischen der Religiositit und
der Moralitit in diesem Bereich gibt. Wichtiger als
ethische Normen sind hier generell die Einfliisse von Tra-
dition und Konventionen durch das Milieu und die Kul-
tur. In gewissem Mafle gibt Piwowarski dem Soziologen
Szczepanski recht, wenn dieser zuspitzend schreibt: ,Die
Polen beziehen sich relativ wenig auf die Grundsitze ih-
rer Religion im Bereich ihrer Arbeit, bei den tiglichen fa-
milidren Verpflichtungen, im alltiglichen Familienleben.
Dagegen erfiillen sie eifrig die religiosen Verpflichtungen,
die mit Ritualen und Gottesdiensten beim Kirchenbesuch
verbunden sind. Von daher dringt die Religiositit nicht
ins Familienleben ein, vor allem entsteht keine religiose
Arbeitsethik, kein Gefiihl tiglicher Verpflichtungen, die
aus der Religion erwachsen® (Jan Szczepanski, Wymiary
polskiej religinosci, in: Znaki czasu, 6, 1983, zit. n. Piwo-
warski, Religijnos¢ Polakéw (2), in: Przeglad Katolicki,
8. 5. 1988).

Uber die Religiositit im Alltag sind in den vergangenen
zwel Jahrzehnten zahlreiche Untersuchungen bei polni-

schen Jugendlichen durchgefithrt worden. Sie beziehen
sich auf das religiose Wissen, die Einstellung zu den ka-
tholischen Dogmen und zur Moral.

Aus solchen Untersuchungen geht hervor, dafl das religi-
ose Wissen der Jugend gering ist, was iibrigens auch fir
die polnischen Katholiken allgemein gilt. Der Religions-
soziologe Franciszek Adamski kam zu dem Ergebnis, ,,dafl
in diesem Bereich grofle Mingel im Verstindnis von
Lehre, ja sogar ein Chaos in den Anschauungen herr-
schen. Charakteristisch ist dabei die Tatsache, dafl diese
Mingel keineswegs mit der Hebung des allgemeinen und
Berufsniveaus der Gliubigen zuriickgehen. Das Gegenteil
ist der Fall. Ausgenommen sind jene Jugendlichen und In-
tellektuellen, die ihre religiose Bildung im Rahmen der
Hochschulseelsorge oder anderer Formen der religitsen
Fortbildung genossen ... Der sog. ,Durchschnittskatho-
lik® vertritt, wenn sein religiéses Wissen nicht gar zuriick-
geblieben ist, bestenfalls das Katechisierungsniveau der
Volksschule® (Franciszek Adamski, Der polnische Katholi-
zismus und seine Determinanten, in: Das christliche Le-
ben in Polen, 7, 1988, S. 61).

Die jungen polnischen Katholiken zeichnen sich im allge-
meinen durch eine ,,verschlossene® Einstellung zum religi-
osen Wissen aus, d.h., sie beschrinken sich meistens auf
das, was sie im Religionsunterricht héren oder aus dem
Elternhaus mitbekommen. Viele kennen die elementaren
Glaubenswahrheiten unzureichend. Die Mehrheit der Ju-
gend bemiiht sich nicht um eine Vertiefung der religitsen
Bildung, sondern begniigt sich mit dem oft passiven Besu-
chen des Religionsunterrichts. Die Jugend der siebziger
Jahre kannte sich im Grundwissen iiber die eigene Reli-
gion nur schwach aus und konnte oft die Grundlagen ih-
res Glaubens nicht genau bestimmen und ihre Weltan-
schauung als starke Bindung an die Religion und an
religitse Praxis nicht begriinden. Die Untersuchungser-
gebnisse weisen auf eine erkennbare Dominanz von emo-
tional bestimmten Verhaltens- gegeniiber Wissenselemen-
ten in der Religiositit der Jugend hin. Es fehlt an
empirischen Beweisen, dafl die Jugend mehr religitses
Wissen besitzt als die dltere Generation. Die Belebung des
,Glaubens der Nation® bedeutet also keinesfalls eine we-
sentliche Vertiefung des religiosen Wissens. Und Mariaf-

- ski weist mit Recht darauf hin, daf} ein hohes Niveau des

weltanschaulichen Wissens kein hohes Niveau der religi-
6sen Uberzeugung garantiert, umgekehrt jedoch ein ge-

-ringes religioses Wissen bei Konfrontation der Religion

mit der industriellen Zivilisation dazu fithren kann, dafl
sich religiose Zweifel mehren (Marianski, a.a. O., S. 161).

Aus den empirischen Untersuchungen zur Akzeptanz der
Glaubenssitze der katholischen Kirche ergibt sich, daff
der Inhalt der erklirten religiosen Haltungen in mancher
Hinsicht mit den theoretisch-dogmatischen Vorgaben des
Katholizismus nicht iibereinstimmt. Die Zugehorigkeit
zur Religionsgemeinschaft impliziert ipso facto keine po-
sitive Einstellung zu den einzelnen Glaubenssitzen.

Ein bedeutender Teil der Jugend, der sich zum Katholizis-
mus bekennt, zeigt nach Mariafiski eine weitgehende
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Freiheit der Interpretation der wichtigsten Glaubenssitze
oder verneint sie geradezu. Bisweilen kommt es zu sol-
chen Auferungen, dafl die Aussage ,ich bin gliubig® ei-
gentlich nur eine gefithlsmiflige Einstellung zur religi-
osen Tradition und eine unklare Uberzeugung von der
Existenz Gottes oder ,eines hoheren Wesens® bedeutet.
Auf die relativ grofite Ablehnung stoflen Aussagen iiber
die Eschata, also der Glaube an das Fortleben nach dem
Tode, die Auferstehung der Toten, die Existenz des Him-
mels und der Hélle.

In einer Reprisentativ-Umfrage unter polnischen Jugend-
lichen, die 1988 von CBOS durchgefiihrt wurde, duflerten
sich die Befragten (Gliubige und Ungliubige) zu Glau-
bensaussagen wie folgt:

Aussage zustmmend | ablehnend | schwer zu
(%) (%) sagen (%)

1. Gott schuf Himmel und 86,1 4,6 8,3
Erde

2. Christus ist der Sohn Got- 92,0 2.5 4,7
tes

3. Es gibt den Heiligen Geist 87,8 2,6 8,3

4. Es gibt die Dreifaltugkeit 85,7 4,2 8,4
Gottes

5. Es gibt ein Leben nach dem 71,4 8,3 19,0
Tode

6. Nach dem Tode geht 68,2 8,8 218
Deine Seele in den Himmel
oder zur Holle

7. Es gibt nur den Satan und 10,1 72 15,9
die Holle

8. Die Kirche ist Mittler zwi- 78,5 6,6 13,6
schen Mensch und Gott

9. Der Katholizismus ist der 54,8 15,6 27,8
einzige richtige Glaube

Die Erosion der religiosen Orthodoxie verliuft nicht ra-
pid und betrifft meistens nicht die wichtigsten Inhalte des
christlichen Glaubens, wie die Existenz Gottes und die
Erlésungsbotschaft Christi. Mariafiski rechnet aber auf-
grund der bisherigen Entwicklungsdynamik bei einem
Teil der Jugend mit einer weiteren progressiven Verinde-
rung hin zu einer Religiositit, die am Glauben an den per-
sonalen Gott festhilt, aber eine selektive Auswahl der
katholischen Glaubensinhalte vornimmt (Marianski,
arar @ S EI55)

Distanz zur kirchlichen Sexual- und
Ehemoral

Der Hang zu einer Art Auswahlchristentum zeigt sich ins-
besondere bei Fragen nach der Zustimmung zur kirchli-
chen Morallehre. Die empirischen Untersuchungen der
siebziger und achtziger Jahre fithrten zu dem Schluff, daf§
an die Stelle der Orientierung an festen ethischen Nor-
men immer hiufiger eine kalkulierte Wahl der Mittel zur
Erreichung bestimmter Ziele trat. Es besteht der Wunsch,
die vorgegebenen moralischen Grundsitze der eigenen
Lebensauffassung anzupassen, nicht aber umgekehrt. Die
sich in den siebziger Jahren verbreitende instrumental-
pragmatische Einstellung der polnischen Jugend wirkt

sich nach Auffassung Mariafiskis auf andere sozio-mora-
lische Lebensbereiche aus und begiinstigt eine weitere Re-
lativierung der Moralprinzipien und -normen.

Die diesbeziigliche relative Einflufllosigkeit der Kirche
schligt sich auf alle Lebensbereiche nieder, so auf das vor-
eheliche und das Eheleben, die Berufsarbeit, (bis vor kur-
zem) auf die Doppelziingigkeit des gesellschaftlichen
Lebens, die zwischenmenschlichen Beziehungen im All-
tag, von den sogenannten gesellschaftlichen Pathologien
(Alkoholismus, Rauschgiftsucht, Abtreibungen, Schei-
dungen, Eigentumsdelikte) ganz zu schweigen (F. Adam-
ski, a.a.0., S. 62). Der Prozef} der Verselbstindigung der
Bewertungen beziiglich der Ehe- und Familienmoral ge-
geniiber den Geboten der kirchlichen Morallehre 148t sich
am Beispiel des vorebelichen Zusammenlebens und der Un-
aufloslichkeit der Ebe zeigen. Aufgrund einiger soziologi-
scher Untersuchungen hilt die entschiedene Mehrheit der
Jugend den vorehelichen Geschlechtsverkehr fiir gerecht-
fertigt, wenn beide Personen einander lieben oder bei ern-
ster Heiratsabsicht.

In einer Gruppe Verlobter aus Warschau nahmen 88,2%
den Geschlechtsverkehr vor der Trauung auf und hielten
das voreheliche Zusammenleben im allgemeinen fiir etwas
Normales. Nur 1,5% meinten, sexuelles Zusammenleben
vor der Trauung sei streng abzulehnen; fiir 26,9% war
dies duflerst wichtig, sogar fiir die Fithrung einer dauer-
haften und gliicklichen Ehe notwendig; zwei Drittel der
befragten Verlobten hielten es fiir zulissig, jedoch mit
dem Vorbehalt, dafl es nicht leichtsinnig betrachtet wer-
den diirfe (66,5%); 5% haben dazu keine Meinung
(W. Laskowski, Uwarunkowania trwatosci malzenstwa
chrzescijanskiego, Studium z socjologii prawa, Warszawa
1984, nach Marianski, a.a.0.) Sehr liberale Ansichten
zur vorehelichen Moral duflerte die Landjugend, die in
den siebziger Jahren von M. Trawinska untersucht wor-
den war. Dreiviertel hielten den Geschlechtsverkehr zwi-
schen sich liebenden Menschen fiir moralisch gerechtfer-
tigt, und mehr als vier Fiinftel bei einer geplanten
Eheschliefung. Ein Drittel der Befragten hielten die sexu-
elle Lust allein fir ein die Aufnahme des Geschlechtsver-
kehrs rechtfertigendes Motiv (nach D. Markowska, Rod-
zina w spolecznosci wiejskiej — ciaglos¢é i1 zmiana,
Warszawa 1976, S. 219, zit. n. Marianski, a.a. 0., S. 168).
In denselben Untersuchungen wurde festgestellt, dafl
77,2% der Jungen sowie 43,4% der Miadchen aus Arbeiter-
und Bauernfamilien sexuelle Beziehungen unterhielten.
Aus neuesten Untersuchungen geht hervor, dafl im acht-
zehnten Lebensjahr 59% der Jungen und 37% der Mid-
chen bereits Geschlechtsverkehr hatten. M. Kozakiewicz
hat festgestellt, dal das Durchschnittsalter des Beginns
geschlechtlicher Kontakte in das siebzehnte bis acht-
zehnte Lebensjahr fillt, unter 16 Jahren beginnen 10% der
Jugendlichen mit dem Geschlechtsverkehr, mit tiber 20
Jahren 5% (nach Marianski, a.a.O., S. 1681.).

Auch in der Einstellung zur Ehescheidung haben sich An-
sichten und Meinungen der Jugend stark liberalisiert. Ma-
rianski betont aber, dafl die Ehescheidung nur unter
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bestimmten Umstidnden als zulidssig angesehen wird. An-
hinger einer vollen Freiheit ohne Einschrinkungen gebe
es nicht sehr viele (etwas mehr als 10%). Sie sind weniger
zahlreich als diejenigen, die die Ehescheidung als Lésung
bei Spannungen, Konflikten und bei Zerfall der Ehe vollig
ablehnen.

Abtreibung wird weithin abgelehnt

Nicht in allen Bereichen der Ehe- und Familienmoral
nimmt die Giiltigkeit der kirchlichen Normen in einem
solchen Ausmafl ab wie bei den zwei bereits besprochenen
Problemen. So ergibt sich bei der Forderung nach eheli-
cher Treue und dem Schutz des ungeborenen Lebens ein
hsherer Grad der gesellschaftlichen Billigung. Diese Er-
kenntnis ist zuletzt noch durch eine Untersuchung des
Zentrums zur Erforschung der offentlichen Meinung
(CBOS) zum Thema Abtreibung bestitigt worden. In
einer fritheren Umfrage waren die Meinungen der er-
wachsenen Polen zu diesem Thema erforscht worden.
Damals iiberwog ein eher liberaler Standpunkt. In der
spiter vorgenommenen Untersuchung wurde eine ge-
samtpolnische reprisentative Auswahl der letzten Klassen
der allgemeinbildenden Lyzeen und Mittelschulen be-
fragt. Nach Auffassung von 74% der Befragten ist der
Schwangerschaftsabbruch in Polen ein ernsthaftes gesell-
schaftliches Problem. 22% der befragten Jugendlichen
kannten zumindest eine Frau, die einen Schwanger-
schaftsabbruch hatte vornehmen lassen, 20% kannten so-
gar mehrere solcher Fille. Aber von der groflen Mehrheit
der befragten Jugendlichen wurde das geltende Gesetz als
zu liberal abgelehnt. Uber 38% der Letztklidfler sprachen
sich dafiir aus, daff das Parlament das im Frithjahr von
Sejm-Abgeordneten eingebrachte Gesetzesprojekt ,Uber
die rechtliche Verteidigung des ungeborenen Lebens® an-
nehmen sollte. Uber 36% sind der Meinung, daff das bis-
herige Gesetz im Prinzip beibehalten, aber das Recht zur
Abtreibung auf besondere eng definierte Fille begrenzt
werden sollte. Nur 14% der Befragten waren fiir eine un-
verinderte Beibehaltung der bisherigen Gesetzgebung.

Wie dezidiert die Ansichten der befragten jungen Leute in
dieser Frage sind, zeigt die Tatsache, daf} sich im Fall
eines Schwangerschaftsabbruchs 76% fiir eine Bestrafung
der betroffenen Frau, 62% fiir Bestrafung des Arztes und
dariiber hinaus 42% fiir eine Bestrafung des Vaters aus-
sprachen. Nur fiir den Fall, dafl das ungeborene Leben die
Gesundheit oder das Leben der Frau gefihrdet, sprach
sich eine Mehrheit von 76% fiir die Moglichkeit eines
Schwangerschaftsabbruchs aus. In den anderen Fillen,
wie auflereheliches Kind, kinderreiche Familie, alleinste-
hende Frau, drohender Zerfall der Ehe, lautete die Ant-
wort mehrheitlich: nein. Auch bei absehbaren physischen
oder psychischen Behinderungen des Kindes oder
Schwangerschaft nach Vergewaltigung sprachen sich we-
niger als 50% der Antwortenden fiir eine Abtreibung aus.

Wenn auch vieles dafiir spricht, daff die strenge Moral mit
der zunehmenden Konfrontation mit der gesellschaftli-
chen Wirklichkeit und der Ubernahme von Verantwor-

tung in Familie und Beruf abnimmt, sind diese Ergebnisse
doch bemerkenswert. Das dndert aber nichts daran, dafl
die Sexualsphire der Lebensbereich ist, in dem Divergen-
zen, Inkonsequenzen und Widerspriiche zwischen allge-
mein deklarierten Einstellungen zur Religion und der
wirklichen Befiirwortung der moralischen Normen unter
der Jugend am ehesten zu finden sind. Die Distanz gilt
weniger fiir die dogmatischen Glaubenswahrheiten als die
ethischen Normen.

Aus den verschiedenen Untersuchungen zur ,Lebensreli-
giositit® geht jedenfalls hervor, daf die moralischen Hal-
tungen der Jugend das schwichste Element der Religiosi-
tit sind. In breiten Kreisen besteht die Tendenz, morali-
sche Probleme aufgrund subjektiver Gewissensentschei-
dungen zu losen, bei Herabsetzung der objektiven
Normen, die durch die kirchliche Moral vorgegeben wer-
den. Man kann insgesamt den Schluff ziehen, daff die Zu-
nahme der Religiositit im Polen der achtziger Jahre eher
eine Zunahme des ,Glaubens der Nation® als eine neue
Bliite der ,Alltagsreligion® ist und dafl diese neue ,Flut
der Religiositdt” in den vergangenen zehn Jahren eher auf
sozial-psychologische und gesellschaftlich-politische als
auf binnenkirchliche Ursachen zuritickzufiihren ist. Wenn
aber die dufleren Faktoren in Zukunft an Bedeutung ver-
lieren, wird die innere Bindungsfihigkeit der Kirche in
Polen eine um so groflere Bedeutung fiir die Weiterent-
wicklung des Katholizismus und seiner Rolle in der polni-
schen Gesellschaft spielen.

Herausforderung fiir Theologie und
Pastoral

Dazu schrieb der Religionssoziologe Adamski: ,,Die Seel-
sorge sollte deshalb wegen des fehlenden Junctims zwi-
schen religiésen Praktiken und dem Moralverhalten im
polnischen Katholizismus, die im gesellschaftlichen Maf}-
stab auftreten, beunruhigt sein. Es ist erforderlich, die ge-
liufigen Vorstellungen iiber den polnischen Katholizis-
mus unbedingt zu revidieren und aus dem sanften
Dornréschenschlaf aufzuwachen, in den einige Seelsor-
ger und Vertreter der Kirchenobrigkeit, von den vollen
Kirchen und der massenhaften Pilgerbewegung faszi-
niert, gefallen sind“ (Adamski, a.a.O., S. 64).

Mit den neuen Pastoralschwerpunkten, wie den Oasenex-
erzitien der Bewegung ,,Licht und Leben® fiir junge Men-
schen (1979-84: 300000 Teilnehmer), mit der intensivier-
ten Studentenseelsorge seit den siebziger Jahren, den
neuen kirchlichen Bemithungen auf dem Lande, wo sich
die Seelsorge in einem #uflerst kritischen Zustand befin-
det, soll das emotionale und intellektuelle Niveau der ka-
tholischen Seelsorge, die bis heute in erster Linie durch
seelsorglich-homiletische Programme einer traditionellen
Volkskirche gespeist wurde, den neuen Erfordernissen
einer offenen Gesellschaft angepafit werden. Ein solches
Programm verspricht mehr Erfolg fiir die Zukunft der ka-
tholischen Kirche in Polen als ein quasipolitischer Wider-
stand gegen die Folgen des neuen politischen und
weltanschaulichen Pluralismus ex cathedra. Dieter Bingen



