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beschrieben und kritisiert wird. Ist das Christentum nicht
selbst Teil dieses ,Endes der Gewiflheiten“?

Delfienx: Tmmerhin kann aber das Christentum dieser
Welt, die allem Anschein nach das Gespiir fiir den Sinn
des Lebens verloren hat, sagen, dafl es jemanden gibt, der
dem Leben Sinn verleiht. Der einzige, der gesagt hat: ,,Ich
bin der Weg, die Wahrheit und das Leben®, das war nicht
Marx, nicht Freud oder Nietzsche, auch nicht Sartre oder
Camus. Das war Jesus. Und wir kénnen darauf verweisen,
dafl heute mehr denn je jenseits von Woodstock, den
Olympischen Spielen oder den Drogen eine allen gemein-
same Briderlichkeit moglich ist. Der Blick des Evange-
liums auf diese Welt ist aktueller denn je. Nach einer Zeit
des Sich-selbst-Vergrabens ist nun vielleicht eine Zeit der
Verkiindigung gekommen — nicht triumphalistisch, aber
an die Wurzel gehend, befreiend. Die Welt von morgen
offnet sich einem Dialog jenseits aller sektiererhaften Al-
lirten — zwischen Glaubenden und Nicht-Glaubenden,
zwischen Christentum, Judentum und Islam.

HK: Gehen wir also doch dem entgegen, was der Erz-
bischof von Paris, Kardinal Lustiger, erst unlingst wieder
bei der Entgegennahme der Ehrendoktorwiirde der Theo-
logischen Fakultit der Universitit Augsburg eine ,christ-
liche Ara“ genannt hat?

Delfienx: Ich bin nicht so weit entfernt von der Ansicht
von Kardinal Lustiger. Ich glaube in der Tat, dafl wir zum
erstenmal eintreten werden in eine wirklich universale
Verkiindigung des Evangeliums, in einen weltweiten Dia-
log iiber das, was uns am wichtigsten ist. Aber das setzt

Verschiedenes voraus: Zum einen, dafl wir Heilige in der
Kirche haben — nur Heilige sind in der Lage, das Evange-
lium weiterzugeben. Heilige haben es nicht nétig zu spre-
chen - schon die Tatsache, daf} es sie gibt, ist ein Appell.
Zum anderen setzt dies voraus, dafl die Kirche sich frei
macht von ithrem Reichtum und der Last des Institutionel-
len. Sie muf} zur Einfachheit des Evangeliums zuriickkeh-
ren. Drittens brauchen wir eine Christianisierung der
Medien. Die Medien sind es heute, die die Einstellungen
und Wertvorstellungen prigen. Das Evangelium mufl in
der Welt der Medien prisenter sein.

HK: Und welche Rolle sollen Threr Vorstellung nach da-
bei die Jerusalem-Gemeinschaften spielen?

Delfieux: Meine Generation hat erlebt, wie Kommunis-
mus, Nationalsozialismus, Kolonialismus, Strukturalis-
mus, Existentialismus und Freudianismus in sich zusam-
menfielen. Fiir einen Zeitraum von 30 Jahren ist das
allerhand. Wie die Welt von morgen aussehen wird, be-
ginnen wir langsam zu ahnen. Als Kardinal Marty uns die
kirchliche Anerkennung verlieh, lud er uns ein, die ,Mon-
che des Jahres 2000“ zu werden. In unserer kleinen
Gruppe hier in Paris sagen wir uns: Wir sind 20 Briider
und 40 Schwestern, auflerdem einige Laiengemeinschaf-
ten, zusammen kommen wir auf 200 bis 300 Personen. Je-
den Tag treffen wir uns morgens, mittags und abends und
singen die Liturgie fiir einen Gott, der uns sagt, dafl wir
einander lieben sollen. Wir wollen beten — das gibt dem
Leben Sinn. Wir wollen im Frieden leben, die Freude iiber
unseren Gott verkiinden und eine Welt mitgestalten, die
das Lob Gottes singt.

,Friede mit Gott, dem Schopfer — Friede mit der

ganzen Schoptung®

Die Papstbotschaft zum Weltfriedenstag 1990

Der Weltfriedenstag am 1. Januar 1990 stand unter dem Motto
o Friede mit Gott, dem Schopfer — Friede mit der ganzen Schipfung .
Die Botschaft Johannes Pauls II. zu diesem Anlaff ist die bisher aus-
Jiihrlichste und grundsdtzlichste Stellungnabme des gegenwartigen
Papstes zur Umweltproblematik in der Sicht des christlichen Glau-
bens, Wir dokumentieren den Text der Botschaft in der vom Aposto-
lischen Stuhl verbreiteten deutschen Ubersetzung.

Einleitung

1. In unseren Tagen bemerkt man ein wachsendes Bewufitsein
dafiir, daf} der Weltfriede aufler durch den Ristungswettlauf, die
regionalen Konflikte und die noch immer bestehenden Unge-
rechtigkeiten zwischen den Volkern und Nationen auch durch
den Mangel an der gebiihrenden Achtung gegeniiber der Natur,
durch die Ausbeutung ihrer Ressourcen und durch die fortschrei-
tende Verschlechterung der Lebensqualitit bedroht ist. Eine sol-

che Situation schafft ein Gefiihl der Ungewifiheit und Unsicher-
heit, das seinerseits Formen von kollektivem Egoismus, Giiter-
hiufung und eigenmichtigem Handeln begiinstigt.

Angesichts der verbreiteten Verschlechterung der Umwelt wird
sich die Menschheit nunmehr dessen bewufit, daf} sie nicht fort-
fahren kann, die Giiter der Erde so zu gebrauchen, wie sie es in
der Vergangenheit getan hat. Die 6ffentliche Meinung wie die
verantwortlichen Politiker sind dariiber in Sorge, Wissenschaft-
ler der verschiedenen Fachbereiche erforschen die Ursachen. Es
bildet sich so ein dkologisches Bewufitsein, das nicht unterdriickt
werden darf, sondern vielmehr geférdert werden mufl, so dafl es
sich weiterentwickelt und ausreift, indem es in konkreten Pro-
grammen und Initiativen einen angemessenen Ausdruck findet.

2. Nicht wenige ethische Werte, die fiir die Entwicklung einer
Sriedlichen Gesellschaft von grundsitzlicher Bedeutung sind, ha-
ben eine direkte Bezichung mit der Umweltfrage. Die gegensei-
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tige Abhingigkeit vieler Herausforderungen, denen sich die
heutige Welt stellen mufl, unterstreicht die Notwendigkeit von
koordinierten Lésungen, die in einer kohirenten sittlichen Welt-
anschauung griinden.

Eine solche Sicht stiitzt sich fiir den Christen auf die religiésen
Uberzeugungen, die sich von der Offenbarung herleiten. Des-
halb méchte ich am Anfang dieser Botschaft auf den biblischen
Schépfungsbericht hinweisen und wiinschen, dafl jene, die un-
sere Glaubensiiberzeugungen nicht teilen, hier ebenfalls niitzli-
che Anregungen fiir eine gemeinsame Linie in den Uberlegungen
und Initiativen finden kénnen.

I. ,Gott sah, daf§ es gut war®

3. Auf den Seiten der Genesis, welche die erste Selbstoffenba-
rung Gottes an die Menschheit erhalten (Gen 1-3), wiederholen
sich wie ein Refrain die Worte , Gott sab, daff es gut war® Als Gott
aber, nachdem er den Himmel und das Meer, die Erde und alles,
was sie enthilt, erschaffen hatte, Mann und Frau erschafft, dn-
dert sich der Ausdruck in bemerkenswerter Weise: ,,Gott sah alles
an, was er gemacht hatte: Es war sebr gut“(Gen 1,31). Gott ver-
traute Mann und Frau die iibrige Schopfung an, und dann — so
lesen wir — ruhte er, ,nachdem er sein ganzes Werk vollbracht
hatte® (Gen 2,2).

Die Berufung von Adam und Eva, an der Verwirklichung des
gottlichen Planes mit der Schopfung teilzunehmen, forderte jene
Fihigkeiten und Gaben heraus, die die menschliche Person von
jeder anderen Kreatur unterscheidet, und begriindete zugleich
eine geordnete Beziehung zwischen den Menschen und allem
Geschaffenen. Nach Gottes Bild und Gleichnis geschaffen, soll-
ten Adam und Eva ihre Herrschaft iiber die Erde mit Weisheit
und Liebe ausiiben (Gen 1,28). Durch ihre Siinde zerstérten sie
jedoch die bestehende Harmonie, da sie sich vorsatzlich dem Plan
des Schopfers widersetzten. Das fithrte nicht nur zur Entfremdung
des Menschen von sich selber, zu Tod und Brudermord, sondern
auch zu einer gewissen Auflehnung der Erde ihm gegentiber (vgl.
Gen 3,17-19; 4,12). Alles Geschaffene wurde der Verginglich-
keit unterworfen und wartet seitdem in geheimnisvoller Weise
darauf, befreit zu werden, um zusammen mit allen Kindern Got-
tes zur Freiheit und Herrlichkeit zu gelangen (vgl. Rém
8,20-21).

4. Die Christen bekennen, dafl sich im Tod und in der Auferste-
hung Christi das Werk der Versshnung der Menschheit mit dem
Vater vollzogen hat, der , durch ihn alles ... versohnen (wollte).
Alles im Himmel und auf Erden wollte er zu Christus fithren, der
Friede gestiftet hat am Kreuz durch sein Blut“ (Kol 1,19-20).
Die Schépfung wurde so erneuert (vgl. Apk 21,5). Uber sie, die
zuerst der ,,Sklaverei des Todes und der Verderbnis unterwor-
fen war (vgl. Rom 8, 21), hat sich ein neues Leben ergossen, wih-
rend wir ,einen neuen Himmel und eine neue Erde (erwarten), in
denen die Gerechtigkeit wohnt“ (2 Petr 3,13). So hat der Vater
uns ,,das Geheimnis seines Willens kundgetan, wie er es gnidig
1m voraus bestimmt hat: Er hat beschlossen, die Fiille der Zeiten
heraufzufiihren, in Christus alles zu vereinen® (Eph 1, 10).

5. Die biblischen Uberlegungen erhellen besser die Beziehung
zwischen dem menschlichen Handeln und der Integritit der Schop-
Jung. Wenn der Mensch vom Plane Gottes, des Schopfers ab-
weicht, verursacht er eine Unordnung, die sich unausweichlich
auf die iibrige Schépfung auswirkt. Wenn der Mensch nicht mit
Gott im Frieden ist, ist die Erde selbst nicht im Frieden. ,Darum
soll das Land verdorren, jeder, der darin wohnt, samt den Tieren
des Feldes und den Vogeln des Himmels; auch die Fische im
Meer sollen zugrunde gehen® (Hos 4, 3).

Die Erfahrung dieses ,Leidens” der Erde ist auch jenen gemein-
sam, die nicht unseren Glauben an Gott teilen. Denn die zuneh-
menden Verwiistungen in der Natur durch das Verhalten der
Menschen, die gleichgiiltig sind gegeniiber den innersten und
doch klar erkennbaren Erfordernissen der Ordnung und der
Harmonie, die in ihr walten, liegen vor aller Augen.

Man fragt sich darum mit Sorge, ob es fiir die hervorgerufenen
Schiden noch eine Abhilfe geben kann. Es ist offensichtlich, daf§
eine geeignete Losung nicht einfach in einer besseren Verwaltung
oder in einem weniger irrationalen Gebrauch der Ressourcen der
Erde bestehen kann. Auch wenn man den praktischen Nutzen
solcher Mafinahmen anerkennt, scheint es doch notwendig, zu
den Ursachen vorzudringen und sich mit der tiefen moralischen
Krise insgesamt auseinanderzusetzen, von der die Verschlechte-
rung der Umwelt einer der besorgniserregendsten Aspekte ist.

II. Die 6kologische Krise: ein sittliches
Problem

6. Einige Elemente der gegenwirtigen 6kologischen Krise ent-
hiillen auf deutliche Weise ihren sittlichen Charakter. Zu ihnen
ist an erster Stelle die wunterschiedslose Anwendung des wissen-
schaftlichen und technologischen Fortschritts zu zihlen. Viele in
jlingster Zeit gemachte Entdeckungen haben der Menschheit un-
leugbare Vorteile gebracht; ja, sie zeigen sogar, wie edel die Be-
rufung des Menschen ist, verantwortlich am schépferischen
Wirken Gottes in der Welt teilzunehmen. Man muf! jedoch fest-
stellen, dafl die Anwendung einiger Entdeckungen im indu-
striellen und landwirtschaftlichen Bereich langfristig negative
Folgen verursacht. Es hat sich tiberdeutlich gezeigt, daf} kein Ein-
grifffin einen Bereich des Okosystems davon abseben kann, seine Fol-
gen in anderen Bereichen und allgemein fiir das Wobhl kiinftiger
Generationen mitzubedenken.

Die allmihliche Verminderung der Ozonschicht und der daraus
folgende ,Serra-Effekt” haben durch die wachsende Verbreitung
der Industrien, der groflen stidtischen Zusammenballungen und
des Energieverbrauchs inzwischen kritische Dimensionen er-
reicht. Industriemiill, Gasprodukte aus der Verbrennung von fos-
silen Brennstoffen, unkontrollierte Abholzung, Gebrauch einiger
Arten von Unkrautvertilgungs- und KithImitteln wie von Spray-
gas: all das schadet bekanntlich der Atmosphire und der Umwelt.
Daraus leiten sich vielfiltige meteorologische und atmosphiri-
sche Verinderungen ab, deren Wirkungen von Gesundheitsschi-
den bis zur méglichen kinfrigen Uberschwemmung niedrig
gelegener Landstriche reichen.

Wihrend in einigen Fillen der Schaden vielleicht nicht mehr zu
beheben ist, kann er in vielen anderen Fillen noch aufgehalten
werden. Es ist jedoch notwendig, daff die ganze menschliche Ge-
meinschaft — einzelne, Staaten und internationale Organisatio-
nen — ihre eigene Verantwortung ernsthaft wahrnimmt.

7. Das tiefste und schwerwiegendste Zeichen dafiir, dafl der
dkologischen Frage moralische Implikationen innewohnen, be-
steht aber im Mangel an Achtung vor dem Leben, den man in vie-
len die Umwelt belastenden Verhaltensweisen antrifft.

Oft gewinnen Produktionsgriinde die Oberhand iiber die Wiirde
des Arbeiters, und wissenschaftliche Interessen kommen vor dem
Wohl der einzelnen Personen, wenn nicht sogar vor dem ganzer
Bevolkerungsgruppen. In solchen Fillen ist die Verschmutzung
oder die Zerstérung der Umwelt Frucht einer verkiirzten und un-
natiirlichen Sicht, die bisweilen eine echte und direkte Miflach-
tung des Menschen darstellt.

In gleicher Weise werden feine 6kologische Gleichgewichte
durch eine unkontrollierte Zerstorung von Tier- und Pflanzenar-



Dokumentation

77

ten oder durch eine unvorsichtige Ausnutzung der Ressourcen
gestort; und das alles — es empfiehlt sich, daran zu erinnern — ge-
reicht, auch wenn es im Namen des Fortschritts und des Wohl-
stands geschieht, in Wirklichkeit nicht zum Vorteil der Mensch-
heit.

Schliefllich kann man nicht ohne tiefe Sorge auf die ungeheuerli-
chen Moglichkeiten der biologischen Forschung blicken. Viel-
leicht ist man noch nicht imstande, die durch eine undifferen-
zierte genetische Manipulation und eine leichtfertige Entwick-
lung neuer Arten von Pflanzen und Formen von tierischem Leben
der Natur zugefiigten Stérungen richtig abzuschitzen, ganz zu
schweigen von nicht annehmbaren Eingriffen in die Urspriinge
des menschlichen Lebens selbst. Keinem entgeht, wie in einem so
heiklen Bereich die Gleichgiiltigkeit oder die Verweigerung fun-
damentaler ethischer Normen den Menschen an die Schwelle der
Selbstzerstérung bringen.

Die Achtung vor dem Leben und, an erster Stelle, vor der Wiirde der
menschlichen Person ist die fundamentale inspirierende Norm eines
gesunden wirtschafilichen, industriellen und wissenschaftlichen Fort-
schritts.

Die Komplexitit des 6kologischen Problems ist allen offenkun-
dig. Es gibt jedoch einige Grundprinzipien, die unter Achtung
der rechtmifligen Autonomie und der besonderen Kompetenz
derer, die sich dafiir einsetzen, die Forschung auf geeignete und
dauerhafte Losungen ausrichten konnen. Es handelt sich um
Prinzipien, die wesentlich sind fiir die Errichtung einer friedli-
chen Gesellschaft, welche weder die Achtung vor dem Leben noch
den Sinn fiir die Integritit des Geschaffenen aufier acht lassen kann.

I1I. Auf der Suche nach einer Losung

8. Theologie, Philosophie und Wissenschaft stimmen in der
Sicht eines harmonischen Universums iiberein, d.h. in der Vor-
stellung eines wirklichen ,Kosmos®, ausgestattet mit einer eige-
nen Integritit sowie einem inneren und dynamischen Gleichge-
wicht. Diese Ordnung gilt es zu respektieren: Die Menschheit ist
berufen, diese Ordnung mit kluger Umsicht zu erforschen, zu
entdecken und sie dann so zu gebrauchen, dafl ihre Integritit er-
halten bleibt.

Andererseits ist die Erde wesentlich ein gemeinsames Erbe, deren
Friichte allen zugute kommen sollen. ,Gott hat die Erde mit allem,
was sie enthilt, zum Nutzen aller Menschen und Vélker be-
stimmt®, hat das II. Vatikanische Konzil neu betont (Pastorale
Konstitution Gaudium et spes, 69). Das schliefit direkte Implika-
tionen fiir unser Problem ein. Es ist nimlich ungerecht, daff
einige wenige Privilegierte fortfahren, iiberfliissige Gliter anzu-
hiufen, indem sie vorhandene Ressourcen verschwenden, wenn
gleichzeitig unzihlige Menschen im Elend oder auf der Ebene
des Existenzminimums leben. Es ist die dramatische Dimension
des skologischen Problems selbst, die uns lehrt, wie sehr die Gier
und der Egoismus, sowohl in ihrer individuellen wie kollektiven
Ausprigung, der Ordnung des Geschaffenen entgegengesetzt
sind, in die auch die gegenseitige Abhingigkeit voneinander ein-
geschrieben ist.

9. Die Begriffe von Ordnung im Universum und von gemeinsa-
mem Erbe unterstreichen beide die Notwendigkeit eines Verwal-
tungssystems der Ressourcen der Erde, das anf internationaler Ebene
besser koordiniert ist. Die Dimensionen der Umweltprobleme
iiberschreiten in vielen Fillen die Grenzen der einzelnen Staaten:
ihre Losung kann somit nicht allein auf internationaler Ebene ge-
funden werden. Es sind in jiingster Zeit einige verheiflungsvolle
Schritte auf ein solches internationales Vorgehen festzustellen,
aber die vorhandenen Instrumente und Einrichtungen sind fiir

die Entwicklung eines koordinierten Aktionsplanes noch unzu-
reichend. Politische Hindernisse, Formen von iiberzogenem Na-
tionalismus und wirtschaftliche Interessen, um nur an einige
Faktoren zu erinnern, verlangsamen oder verhindern geradezu
die internationale Zusammenarbeit und die Durchfithrung wirk-
samer langfristiger Initiativen.

Die betonte Notwendigkeit einer konzertierten Aktion auf inter-
nationaler Ebene fithrt gewifl nicht zu einer Verminderung der
Verantwortung der einzelnen Staaten. Diese miissen ndmlich nicht
nur die approbierten Normen zusammen mit den Autorititen an-
derer Staaten in die Praxis umsetzen, sondern auch im eigenen
Innern eine angemessene sozio-dkonomische Ordnung férdern
mit besonderer Aufmerksamkeit fiir die am meisten verwundba-
ren Bereiche der Gesellschaft. Jeder Staat hat im Bereich des eige-
nen Territoriums die Aufgabe, der Verschlechterung der Atmo-
sphire und der Biosphire vorzubeugen, indem er unter anderem
die Auswirkungen der neuen technologischen oder wissenschaft-
lichen Entdeckungen aufmerksam kontrolliert und den eigenen
Biirgern die Garantie bietet, nicht Umwelt verschmutzenden
Faktoren oder Giftmiill ausgesetzt zu sein. Man spricht heute im-
mer nachdriicklicher vom Recht auf eine sichere Umawelt als einem
Recht, das in eine den heutigen Erfordernissen angepafite Charta
der Menschenrechte aufgenommen werden muf3.

IV, Die Dringlichkeit einer neuen Solidaritit

10. Die 6kologische Krise macht die dringende moralische Not-
wendigkeit einer newen Solidaritit deutlich, besonders in den Be-
ziehungen zwischen den Entwicklungslindern und den hochin-
dustrialisierten Landern. Die Staaten miissen sich immer solida-
rischer zeigen und einander erginzen, indem sie gemeinsam die
Entwicklung einer natiirlichen, sozial friedlichen und gesunden
Umwelt férdern. Man kann z. B. von den weniger industrialisier-
ten Lindern nicht verlangen, auf die eigenen jungen Industrien
gewisse restriktive Umweltschutznormen anzuwenden, wenn die
Industriestaaten diese nicht selbst zuerst in ihrem Innern anwen-
den. Threrseits diirfen die Linder, die sich auf dem Weg der Indu-
strialisierung befinden, die von anderen Lindern in der Vergan-
genheit begangenen Fehler moralisch nicht wiederholen, indem
sie fortfahren, die Umwelt mit Umwelt belastenden Produkten,
exzessiven Abholzungen oder unbegrenzter Ausbeutung nicht re-
generierbarer Ressourcen zu schidigen. Im selben Zusammen-
hang mufl man auch dringend eine Losung fiir das Problem der
Behandlung und der Beseitigung des Giftmiills finden.

Kein Plan, keine Organisation wird jedoch imstande sein, die als
notwendig erkannten Verinderungen herbeizufiihren, wenn die
Verantwortlichen der Nationen der ganzen Welt nicht wirklich
von der absoluten Notwendigkeit dieser neuen Solidaritit tiber-
zeugt sind, die die 6kologische Krise fordert und die fir den
Frieden wesentlich ist. Diese Notwendigkeit wird zugleich giinstige
Gelegenheiten fiir die Festigung der friedlichen Beziebungen zuwi-
schen den Staaten bieten.

11. Man muf auch hinzufiigen, dafl kein richtiges dkologisches
Gleichgewicht erreicht werden wird, wenn die strukturellen For-
men der Armut in der Welt nicht direkt angegangen werden. So
haben z.B. die lindliche Armut und die Landverteilung in vielen
Landern zu einer Landwirtschaft fiir den reinen Lebensunterhalt
und zu einer Auslaugung der landwirtschaftlichen Anbauflichen
gefithre. Wenn der Boden nichts mehr hervorbringt, siedeln viele
Bauern in andere Gebiete um, was oft den Prozef§ unkontrollier-
ter Abholzung verstirkt, oder sie lassen sich in Ballungszentren
der Stidte nieder, die bereits arm an Strukturen und Dienstlei-
stungen sind. Dartiber hinaus sind einige stark verschuldete Lin-
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der dabei, ihre natiirliche Lebensgrundlage mit der Folge nicht
mehr gutzumachender 6kologischer Schiiden zu zerstsren, nur
um neue Exportgiiter zu gewinnen. Es wire jedoch nicht an-
nehmbar, in dieser Situation die Verantwortung fiir die negativen
Umweltfolgen nur den Armen anzulasten, die sie verursacht ha-
ben. Vielmehr muff man den Armen, denen wie allen anderen die
Erde anvertraut ist, helfen, ihre Armut zu iberwinden; das ver-
langt aber eine mutige Strukturreform und neue Muster fiir die
Beziehungen zwischen den Staaten und den Volkern.

12. Es gibt aber noch eine andere grofle Gefahr, die uns bedroht:
den Krieg. Die moderne Wissenschaft verfiigt leider schon iiber
die Fihigkeit, die Umwelt fir kriegerische Zwecke zu verindern,
und ein solcher Eingriff konnte langfristig unvorhersehbare und
noch schwerere Folgen haben. Obwohl internationale Vertrige
den chemischen, bakteriologischen und biologischen Krieg ver-
bieten, ist es eine Tatsache, dafl in den Laboratorien die For-
schung fiir die Entwicklung neuer Angriffswaffen fortgesetzt
wird, die imstande sind, die natiirlichen Gleichgewichte zu verin-
dern.

Heute wiirde jeglicher Krieg auf Weltebene unabschitzbare sko-
logische Schiden verursachen. Aber auch die 6rtlichen und regio-
nalen Kriege, wie begrenzt sie auch sein mogen, zerstéren nicht
nur menschliches Leben und die Strukturen der Gesellschaft,
sondern schaden auch dem Grund und Boden, indem sie die Ern-
ten und die Vegetation vernichten sowie Gelinde und Gewisser
vergiften. Die den Krieg iiberleben, sind gezwungen, unter viel
schwierigeren natiirlichen Bedingungen ein neues Leben zu be-
ginnen. Diese verursachen fiir sie wiederum Situationen von gro-
fien sozialen Schwierigkeiten mit negativen Konsequenzen auch
fiir die Umwelt.

13. Die moderne Gesellschaft wird fiir das 6kologische Problem
keine Losung finden, wenn sie nicht ihren Lebensstil ernsthaft
siberpriift. In vielen Teilen der Welt neigt er zu Hedonismus und
Konsumismus und bleibt indifferent gegeniiber den Schiden, die
durch diese verursacht werden. Wie ich schon bemerkt habe,
zeigt die Schwere der 6kologischen Situation, wie tief die morali-
sche Krise des Menschen ist. Wenn das Gespiir fiir den Wert der
Person und des menschlichen Lebens fehlt, interessiert man sich
auch nicht mehr fiir die anderen und fiir die Erde. Einfachheit,
Mifligung, Disziplin und Opfergeist miissen das Leben eines je-
den Tages prigen, auf daf nicht alle gezwungen werden, die ne-
gativen Konsequenzen zu tragen, die durch die Gleichgiiltigkeit
von wenigen verursacht worden sind.

Darum ist eine Erziehung zur dkologischen Verantwortung drin-
gend notwendig: Verantwortung gegen sich selbst, Verantwor-
tung gegeniiber den anderen, Verantwortung gegeniiber der
Umwelt. Es geht um eine Erzichung, die nicht einfach auf dem
Gefiihl oder auf einer unbestimmten Augenblicksstimmung beru-
hen kann. Thr Ziel darf weder ideologisch noch politisch sein
noch kann ihr Ansatz sich auf die Ablehnung der modernen Welt
oder auf den vagen Wunsch nach einer Riickkehr zum ,verlore-
nen Paradies® stiitzen. Die richtige Erziehung zur Verantwor-
tung beinhaltet eine authentische Bekehrung in der Denk- und
Verhaltensweise. Diesbeziiglich haben die Kirchen und die ande-
ren religisen Einrichtungen, die governativen und nichtgoverna-
tiven Organismen, ja, alle Bereiche der Gesellschaft eine
bestimmte Aufgabe zu erfiillen. Die erste Erzieherin bleibt je-
doch die Familie, in der das Kind den Nichsten zu achten und
die Natur zu lieben lernt.

14. Schliefilich kann man auch den dsthetischen Wert der Schipfung
nicht aufier acht lassen. Der Kontake mit der Natur ist in sich selbst

sehr erholsam, und die Betrachtung ihrer Schonheit schenkt Frie-
den und innere Ruhe. Die Bibel spricht oft von dem Wert und der
Schonheit der Schopfung, die berufen ist, Gott zu preisen (vgl.
z.B. Gen 1,4ff; Ps 8,2; 104,1ff.; Weish 13,3-5; Sir 39,16.33;
43,1-9). Vielleicht etwas schwieriger, aber nicht weniger intensiv
kann die Betrachtung der vom menschlichen Genius geschaffe-
nen Werke sein. Auch die Stidte kénnen eine ihnen eigene
Schonheit haben, die die Menschen dazu veranlassen muf}, ihre
Umgebung zu schiitzen. Eine gute Stidteplanung ist ein wichti-
ger Aspekt des Umweltschutzes, und der Respekt fiir die mor-
phologischen Eigenschaften des Gelindes ist eine unerliflliche
Forderung fiir jede kologisch richtige Ansiedlung. Insgesamt
darf die Beziehung, die zwischen einer angemessenen #stheti-
schen Erziehung und der Erhaltung einer gesunden Umgebung
besteht, nicht vernachlissigt werden.

V. Die okologische Frage: eine
Verantwortung fiir alle

15. Die 6kologische Frage hat heute solche Dimensionen ange-
nommen, dafl die Verantwortung alle betriffi. Thre verschiedenen
Aspekte, die ich dargestellt habe, zeigen die Notwendigkeit von
koordinierten Anstrengungen, um die entsprechenden Pflichten
und Aufgaben der einzelnen, der Volker, der Staaten und der in-
ternationalen Gemeinschaft festzulegen. Das geschicht nicht nur
im gleichen Schritt mit den Versuchen, den wahren Frieden her-
zustellen, sondern es bekraftigt und verstirkt auch diese objek-
tiv. Wenn man die okologische Frage in den umfassenden
Zusammenhang der Sache des Friedens in der menschlichen Ge-
sellschaft stellt, wird man sich besser dessen bewuflt, wie wichtig
es ist, darauf zu achten, was uns die Erde und die Atmosphire zu
erkennen geben: im Universum besteht eine Ordnung, die re-
spektiert werden muf}; die menschliche Person, ausgestattet mit
der Moglichkeit freier Entscheidungen, hat eine schwere Verant-
wortung fiir die Erhaltung dieser Ordnung, auch im Hinblick auf
das Wohl kiinftiger Generationen. Die dkologische Krise — ich
wiederhole es noch einmal — ist ein moralisches Problem.

Auch die Minner und Frauen, die keine besonderen religiosen
Uberzeugungen besitzen, erkennen es aufgrund ihrer eigenen
Verantwortung fiir das Allgemeinwohl als ihre Pflicht an, zur Sa-
nierung der Umwelt ihren Beitrag zu leisten. Um so mehr miissen
diejenigen, die an Gott, den Schopfer, glauben und folglich iiber-
zeugt sind, dafl in der Welt eine fest umschriebene und zielstre-
bige Ordnung besteht, sich aufgerufen fiihlen, sich mit diesem
Problem zu beschiftigen. Die Christen insbesondere stellen fest,
dafl ihre Aufgaben im Bereich der Schépfung, ihre Pflichten ge-
geniiber der Natur und dem Schépfer Bestandteil ihres Glaubens
sind. Sie sind sich folglich des weiten Feldes 6kumenischer und
interreligidser Zusammenarbeit bewuflt, das sich hier vor ihnen
auftut.

16. Zum Schluf} dieser Botschaft méchte ich mich noch direkt an
meine Briider und Schwestern der katholischen Kirche wenden,
um sie an die wichtige Verpflichtung zu erinnern, fiir die ganze
Schépfung Sorge zu tragen. Der Einsatz des Glaubigen fiir eine
gesunde Umwelt entspringt unmittelbar aus seinem Glauben an
Gott, den Schépfer, aus der Wertung der Folgen der Erbsiinde
und der persénlichen Siinden sowie aus der GewifSheit, von Chri-
stus erlost zu sein. Die Achtung vor dem Leben und vor der
Wiirde der menschlichen Person beinhaltet auch die Achtung vor
und die Sorge fiir die Schépfung, die berufen ist, mit dem Men-
schen zusammen Gott zu verherrlichen (vgl. Ps 148 und 96).

Der hl. Franz von Assisi, den ich 1979 zum himmlischen Patron
der Umweltschiitzer erklirt habe (vgl. Apost. Schreiben Inter
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sanctos: AAS 71 [1979], 15091), bietet den Christen das Beispiel
der authentischen und vollen Achtung vor der Integritit der
Schopfung. Als Freund der Armen und geliebt von Gottes Ge-
schopfen, hat er alle — Tiere, Pflanzen, Naturkrifte, auch die
Schwester Sonne und den Bruder Mond — eingeladen, den Herrn
zu ehren und zu preisen. Vom Poverello von Assisi erhalten wir
das Zeugnis, dafl wir uns im Frieden mit Gott auf bessere Weise
der Aufgabe widmen konnen, den Frieden mit der ganzen Schop-

fung herbeizufithren, der vom Frieden unter den Vélkern nicht
zu trennen ist.

Maége sein begeisterndes Vorbild uns helfen, den Geist der ,,Brii-
derlichkeit“ mit allen guten und schénen Dingen, die vom all-
michtigen Gott geschaffen sind, immer lebendig zu erhalten,
und uns an unsere schwere Pflicht erinnern, sie zu achten und mit
Sorgfalt zu hiiten im Sinn umfassendster und tiefster menschli-

cher Briiderlichkeit.

Ostliche Meditationsformen und

christliches Gebet

Schreiben der Glaubenskongregation an die Bischéfe iiber einige Aspekte der

christlichen Meditation

Am 14. Dezember 1989 wurde ein Schreiben der Glaubenskongrega-
tion an die Bischife der katholischen Kirche verdffentlicht (Osserva-
tore Romano, 15.12.89), das angesichts der zunehmenden Hinwen-
dung zu dstlichen Meditationsformen im christlichen Raum theologi-
sche und spirituelle Grundprinzipien des christlichen Gebets darlegt.
Das Schreiben lebnt eine Ubernabme éstlicher Meditationsformen
nicht ab, fordert aber, daff Vorschlige, die christliche Meditation mit
dstlichen Techniken zu barmonisieren, stindig genau nach Gehalt
und Methode iiberpriift werden miifften. Das christliche Gebet werde,
so der Leitsatz des Textes, immer von der Struktur des christlichen
Glaubens bestimmt. Wir dokumentieren das Schreiben in der vom
Vatikan verdffentlichten deutschen Ubersetzung.

I. Einfithrung

1. In vielen Christen unserer Zeit lebt das Verlangen, echt und
tief beten zu lernen, auch wenn die moderne Kultur dem spiirba-
ren Bediirfnis nach Schweigen, Sammlung und Meditation nicht
wenige Schwierigkeiten in den Weg legt. Wenn sich auch Chri-
sten in den letzten Jahren fiir Meditationsformen, die mit einigen
dstlichen Religionen und ihren besonderen Gebetsweisen zusam-
menhingen, interessiert haben, so ist das ein nicht geringes Zei-
chen fiir dieses Bediirfnis nach geistlicher Sammlung und
tiefreichendem Kontakt mit dem gottlichen Geheimnis. Dennoch
ist vielen angesichts dieses Phanomens auch die Notwendigkeit
bewufit geworden, iiber sichere lehrmiflige und pastorale Krite-
rien verfiigen zu konnen, die eine Erziehung zum Gebet in seinen
vielfiltigen Auflerungen gestatten, wobei man im Licht der in
Jesus geoffenbarten Wahrheit bleiben méchte, die von der echten
Uberlieferung der Kirche vermittelt wird. Auf dieses dringende
Anliegen méchte das vorliegende Schreiben antworten, damit in
den verschiedenen Teilkirchen bei der Vielfalt auch neuer Ge-
betsformen die genaue personale und gemeinschaftliche Natur
des Gebetes nicht iibersehen wird. Diese Hinweise richten sich
vor allem an die Bischéfe, damit sie diese so zum Gegenstand der
pastoralen Sorge fiir die ihnen anvertrauten Kirchen machen,
daf das ganze Volk Gottes — Priester, Ordensleute und Laien —
sich mit neuer Kraft zum Gebet zu Gott dem Vater im Geist
Christi unseres Herrn aufgerufen fiihlt.

2. Der immer hiufigere Kontakt mit anderen Religionen und ih-

ren unterschiedlichen Gebetsstilen und -methoden hat in den
letzten Jahrzehnten viele Gliubigen zur Frage nach dem Wert ge-
fithrt, den nichtchristliche Meditationsformen fiir Christen ha-
ben konnen. Die Frage betrifft vor allem die 6stlichen Metho-
den.! Manche Menschen wenden sich heute aus therapeutischen
Griinden diesen Methoden zu: Die geistige Unruhe eines Lebens,
das dem quilenden Rhythmus der technologisch fortgeschritte-
nen Gesellschaft ausgesetze ist, dringt auch eine gewisse Anzahl
Christen dazu, in ihnen den Weg zu innerer Ruhe und psychi-
schem Gleichgewicht zu finden. Dieser psychologische Aspekt
wird im vorliegenden Schreiben nicht behandelt, denn er méchte
mehr die theologischen und spirituellen Implikationen der Frage
herausstellen. Andere Christen sind im Zug der Bewegung zur
Offnung und zum Austausch gegeniiber anderen Religionen und
Kulturen der Auffassung, ihr eigenes Gebet konne von diesen
Methoden viel gewinnen. Da sie feststellen konnen, dafl in letzter
Zeit nicht wenige tiberlieferte, dem Christentum eigene Medita-
tionsformen nicht mehr verwendet werden, fragen sie sich: Sollte
es nicht moglich sein, durch eine neue Erziechung zum Gebet un-
ser Erbe zu bereichern, wenn wir auch das aufnehmen, was ihm
bisher fremd war?

3. Wollen wir auf diese Frage antworten, miissen wir wenigstens
in groflen Ziigen bedenken, worin die innere Natur des christli-
chen Gebetes besteht, um dann zu sehen, ob und wie es durch
Meditationsformen, die innerhalb anderer Religionen und Kul-
turen entstanden sind, bereichert werden kann. Dazu ist die For-
mulierung einer entscheidenden Voraussetzung notwendig. Das
christliche Gebet wird immer von der Struktur des christlichen Glau-
bens bestimmt, in dem die Wahrheit Gottes selber und die Wahr-
heit iber die Schépfung aufleuchtet. Daher nimmt es im
eigentlichen Sinn den Charakter eines personlichen, intimen und
tiefen Gesprichs zwischen Mensch und Gott an. Es bringt so die
Gemeinschaft der erlosten Geschépfe mit dem inneren Leben der
Personen der heiligsten Dreifaltigkeit zum Ausdruck. Zu dieser
Gemeinschaft, die sich auf die Taufe und die Eucharistie, Quelle
und Gipfel des Lebens der Kirche, griindet, gehort eine Haltung
der Bekehrung und des Herausgehens aus dem eigenen Ich auf
das Du Gottes zu. Christliches Gebet ist damit immer zugleich
echt personlich und gemeinschaftsbezogen. Es meidet unpersén-
liche oder auf das Ich konzentrierte Techniken, die automatische



