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von Christus inspirieren lif3t und zu Christus, dem Weg, der Wahrheit und
dem Leben, fithrt (vgl. Joh 14,6)“. Vgl. ,Homelia Abulae habita in hono-
rem Sanctae Teresiae“. AAS 75 (1983) 256-257. 1 Vgl. z.B. ,Die Wolke
des Nichtwissens“, das spirituelle Werk eines unbekannten englischen
Schriftstellers aus dem 14. Jahrhundert. ¢ Der Begriff des ,Nirvana“
wird in den religidsen Texten des Buddhismus als ein Zustand der Ruhe
verstanden, die im Erlschen jeder konkreten Wirklichkeit, insofern sie
verginglich und daher enttduschend ist und Schmerz bereitet, besteht.
15 Meister Eckhart spricht von einem Eintauchen ,in den weiselosen Ab-
grund der Gottheit, der eine Finsternis ist, in der das Licht der Dreifaltig-
keit nie geschienen hat“. Vgl. die Predigt ,,Ave gratia plena“ gegen Ende
(J. Quint, Deutsche Predigten und Trakrate, Hanser 1955, 261). ¢ Vgl.
Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes®, Nr. 19, 1: , Ein besonderer We-
senszug der Wiirde des Menschen liegt in seiner Berufung zur Gemein-
schaft mit Gott. Zum Dialog mit Gott ist der Mensch schon von seinem
Ursprung her aufgerufen: er existiert ndmlich nur, weil er, von Gott aus
Liebe geschaffen, immer aus Liebe erhalten wird; und er lebt nicht voll ge-
mifl der Wahrheit, wenn er diese Liebe nicht frei anerkennt und sich sei-
nem Schopfer anheimgibt. ¥ Wie der hl. Thomas beziiglich der
Eucharistie schreibt: , ... proprius effectus huius sacramenti est conversio
hominis in Christum, ut dicat cum Apostolo: Vivo ego, iam non ego; vivit
vero in me Christus (Gal 2,20) (In IV Sent., d. 12 q 2 a 1). ** Erklirung
»Nostra aetate®, Nr. 2. ' Hi. Ignatius von Loyola, Geistliche Ubungen,
Nr. 23 und 6fter. # Vgl. Kol 3,5; Rém 6, 11ff.; Gal 5,24, #* HL Augusti-
nus, Enarrationes in Psalmos XLI, 8: PL 36, 469. 2* HL Augustinus, Con-
fessiones 3, 6, 11: PL 32, 688; vgl. auch De vera Religione 39, 72: PL 34,
154. 2 Der positive christliche Sinn des ,,Sich-Entleerens” von den Ge-
schopfen leuchtet beispielhaft bei Franz von Assisi auf. Gerade weil er aus
Liebe zum Herrn den Geschépfen entsagt hat, sieht der hl. Franziskus sie
alle erfiillt von seiner Gegenwart und strahlend in ihrer Wiirde als Ge-
schopfe Gottes, und er stimmt in seinem Sonnengesang die verborgene
Melodie des Seins an (vgl. C. Esser, Opuscula sancti Patris Francisci Assi-
siensis, Ed. Ad Claras Aquas, Grottaferrata (Roma) 1978, pp. 83-86). Im
gleichen Sinn schreibt er im ,Brief an die Glaubigen®: ,Ihm aber, der so
Schweres fiir uns erduldet und so viel Gutes erwiesen hat und in Zukunft
erweisen wird — jegliche Kreatur, die im Himmel, auf der Erde, im Meer
und in den Tiefen ist, soll Gott Lob, Herrlichkeit, Ehre und Benedeiung
erweisen (Off 5,13), weil er unsere Kraft und Stirke ist, er, der allein gut
ist (Lk 18,19), allein der Hochste, allein allmichtig, bewundernswert,
herrlich und allein heilig, lobwiirdig und gepriesen durch die unendlichen
Ewigkeiten der Ewigkeiten. Amen® (vgl. ebd., Opuscula ..., n. 124).
Der hl. Bonaventura bemerke, dafl Franziskus in jedem Geschopf den An-
ruf Gottes vernahm und seine Seele in einem grofien Hymnus der Aner-
kennung und des Lobes ausbrechen lief (vgl. Legenda S. Francisei, cap. 9,
n. 1, in ,Opera Omnia®, ed. Quaracchi 1898, Vol. VIII, p. 530). 2 Vgl.
z.B. HI. Justin, Apologia I, 61, 12-13: PG 6, 420-421; Klemens von Alexan-
drien, Paedagogus I, 6, 25-31: PG 8, 281-284; HI. Basilius von Cdsarea,
Homiliae diversae, 13, 1: PG 31, 424—425; HI. Gregor von Nazianz, Oratio-
nes 40, 3,1: PG 36, 361. % Dogm. Konst. ,Dei Verbum®, Nr. 8. 2¢Die

Eucharistie wird in der Dogmatischen Konstitution ,Lumen gentium® als
»Quelle und Hohepunkt des ganzen christlichen Lebens® bezeichnet (LG
11); in ihr ,erhalten wir wirklich Anteil am Leib des Herrn und werden zur
Gemeinschaft mit dem ... erhoben (LG 7). % Vgl. Theresa von Jesus, See-
lenburg IV, 1,2. 28 Kein Beter wird ohne besondere Gnade eine Gesamt-
sicht der Offenbarung Gottes anstreben, wie der hl. Gregor der Grofie sie
vom hl. Benedike schildert, oder jenen mystischen Aufschwung, mit dem
der hl. Franz von Assisi Gott in all seinen Geschépfen betrachtet hat, ohne
eine dhnlich umfassende Vision, wie sie dem hl. Ignatius am Flufi Cardo-
ner zuteil wurde und von der er sagt, sie hitte fiir thn im Grunde die Stelle
der Heiligen Schrift einnehmen kénnen. Die vom hl. Johannes vom Kreuz
beschriebene ,dunkle Nacht® ist Teil seines persénlichen Gebetscharis-
mas: Nicht jedes Mitglied seines Ordens mufl es in der gleichen Weise le-
ben, um zu jener Vollkommenheit des Gebetes zu gelangen, zu der es von
Gott berufen ist. 2° Zur Berufung des Christen zu ,mystischen® Erfah-
rungen kann sowohl das gehéren, was der hl. Thomas als lebendige Erfah-
rung Gottes durch die Gaben des Geistes bezeichnet, als auch die
unnachahmlichen Formen (die man daher auch nicht erstreben darf) einer
Mitteilung der Gnade. Vigl. Hl. Thomas von Aquin, Summa Theologiae, I*
112¢, 1c, auch a. 5 ad 1. 3 Vgl. z.B. die alten Schriftsteller, die von der
Gebetshaltung betender Christen sprechen: Tertullian, De oratione XIV:
PL 1, 1170, XVIL: PL 1, 1174-1176; Origenes, De oratione XXXI, 2: PG
11, 550-553; zur Bedeutung dieser Geste vgl. Barnabas, Epistula XII, 2—4:
PG 2, 760-761; Hl. Justin, Dialogus 90, 4-5: PG 6, 689-692: Hl. Hippolyt
von Rom, Commentarium in Dan. III, 24: GCS I, 168, 8—17; Origenes, Ho-
miliae in Ex. X1, 4: PG 12, 377-378. Zur Haltung des Kérpers s.a. Orige-
nes, De oratione XXXI, 3: PG 11, 553-555. ' Vgl. HlL Ignatius von
Loyola, Geistliche Ubungen, Nr. 76. 32 Wie zum Beispiel jene der hesy-
chastischen Einsiedler. Die 4uflerliche und innerliche Hesychia oder Ruhe
wird von diesen als Vorbedingung des Betens angesehen; in ihrer dstlichen
Form ist sie durch Einsamkeit und Techniken der Sammlung gekennzeich-
net. * Die Ubung des ,Jesusgebetes®, das im Wiederholen einer dicht mit
biblischen Beziigen, mit Anrufung und Bitte angereicherten Formel be-
steht (z.B. ,Herr Jesus Christus, Sohn Gottes, erbarme dich meiner),
pafit sich dem natiirlichen Atemrhythmus an. Siehe dazu HI. Ignatins von
Loyola, Geistliche Ubungen, Nr. 258. 3 Vgl. 1 Thess 5,17. Vgl. anderer-
seits 2 Thess 3,8—12. Aus diesen und anderen Texten ergibt sich das Pro-
blem: Wie soll man die Verpflichtung zum stindigen Gebet mit der
Verpflichtung zur Arbeit verbinden? Vgl. u.a. HI Augustinus, Epistula
130, 20: PL 33, 501-502 und HI. fohannes Cassianus, De institutis coeno-
biorum III, 1-3: SC 109, 92-93. Man lese ferner die ,Abhandlung iiber das
Gebet” von Afrabat, dem ersten Vater der syrischen Kirche und zumal die
Nummern 14-15 nach, die den sogenannten ,, Werken des Gebetes“ gewid-
met sind (vgl. die Ausgabe von J. Parisor, Afraatis Sapientis Persae De-.
monstrationes, IV: PS 1, pp. 170-174). % Vgl. Hl Theresa von [esus,
Seelenburg VII, 4. 6. 3¢ Hi. Augustinus, Enarrationes in Psalmos CXLII,
6: PL 37, 1849. S.a. HI Augustinus, Tract. in Joh IV,9: PL 35, 1410:
»quando autem nec ad hoc dignum se dicit, vere plenus Spiritu Sancto erat,
qui sic servus Dominum agnovit, et ex servo amicus fieri meruit®.

Uberzogener Angriff oder notwendige

Aufklirung?

Eugen Drewermanns ,,Kleriker®

Mit seinem neuesten Buch , Kleriker. Psychogramm eines Ide-
als“ (Walter-Verlag, Olten und Freiburg 1989; 900 §.;
88,— DM) hat Eugen Drewermann einen so wichtigen wie
sensiblen Bereich des kirchlichen Lebens aufgegriffen. Der Pa-
derborner Theologe und Psychotherapeut versucht zu zeigen,
daff die katholische Kirche ihren Priestern und Ordenslenten
persinliche Entfaltung und menschliche Reifung verunmdig-
licht und plidiert fiir ein newues, ganzheitliches Verstandnis
des Priesterlichen. Drewermann trifft mit seiner Kritik an
kirchlichen Strukturen und Verbaltensweisen und seinen An-

merkungen zu den Problemen von Priestern und Ordensleu-
ten teilweise ins Schwarze. Das Buch bat aber methodisch wie
sachlich entscheidende Schwichen: Vernachldssigung aller
iibrigen Faktoren zugunsten des Psychischen, Pauschalurteile,
problematische Grundannabmen im Verstindnis des Chri-
stentums und der Kirche.

,Psychogramm eines Ideals“: Der Untertitel des ,Kleri-
ker“-Buchs von Eugen Drewermann macht deutlich,
worum es dem Paderborner Theologen mit seinem neue-
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sten Werk zu tun ist und auch, worin sich die dabei ge-
wihlte Methode von anderen Zugangswegen zum Phino-
men des Kleriker- und des Ordensstandes in der katholi-
schen Kirche unterscheidet. Drewermann geht nicht
systematisch-theologisch vor (Zusammenstellung und
Einordnung der verschiedenen theologischen Daten zur
Begriindung und Ausgestaltung des Amtes bzw. des Le-
bens nach den evangelischen Riten in der Kirche), noch
setzt er bei der geschichtlichen Entwicklung von Klerus
und Ordensleben von den frithchristlichen Anfingen iiber
Alte Kirche und Mittelalter bis zur Neuzeit an. Ebenso-
wenig wihlt er einen sozialwissenschaftlich-empirischen
Ansatz, bei dem dann primir die verschiedenen Befragun-
gen und Untersuchungen zur gegenwirtigen Situation
und zum Selbstverstindnis katholischer Priester und Or-
densleute herangezogen werden miifiten. Sein Weg ist der
psychoanalytische, weil seiner Ansicht nach nur auf diese
Weise Tabus, Verdringungen, unglaubwiirdige Ideale
und theologisch-spirituelle Uberhohungen aufgebrochen
und zugunsten einer sowohl religiés iiberzeugenderen wie
wirklichkeitsniheren Sicht iiberwunden werden kénnen.

Eine ausgesprochene Streitschrift

Drewermann verficht in , Kleriker” die gleichen Grundan-
liegen wie in seinen bisherigen Arbeiten, auf die er auch
immer wieder verweist, sei es ,Strukturen des Bosen®,
»Tiefenpsychologie und Exegese” oder die Auslegung des
Markusevangeliums. Das Eigentliche, so Drewermanns
Grundthese, worauf es im menschlichen Leben und im
christlichen Glauben ankommt, liegt rationaler Weltbe-
wiltigung und ethischem Handeln voraus; der Mensch
kann nur von der Angst als dem Ursprung aller Bosheiten
und Entzweiungen loskommen und sich als von Gott Ge-
wollter und Erloster annehmen, wenn er auf die Botschaft
der Triume, der symbolischen Erzihlungen und archety-
pischen Bilder hort, die sich in seiner Seele verbergen und
gleichzeitig allen Religionen zugrunde liegen. Tiefenpsy-
chologie erschliefit diese Schicht, ohne deren Beriicksich-
tigung Religion zu intellektualistischer Leere oder
ethischer Uberforderung wird, und verhilft damit zu
einem ganzheitlich-befreiten Menschsein, wie es aus Ver-
kiindigung und Handeln Jesu am intensivsten aufleuchtet.
Gleichzeitig korrigiert die neue Ganzheitlichkeit das im
abendlindisch-christlichen Kulturraum massiv gestorte
Verhiltnis des Menschen zur Natur, zu den Mythen und
Symbolen und zu Dimensionen der eigenen Psyche.

Dieses Programm hat eine kritisch-destruierende und
eine positiv-konstruktive Zielsetzung. Drewermann will
Verengungen und Verkrampfungen des Religiosen auf-
decken und seine Botschaft vom gegliickten Menschsein
unter den Augen Gottes entfalten. Letzteres tut er nicht
zuletzt in seinem zweibindigen Kommentar zum altesten
Evangelium (Das Markusevangelium, Erster Teil, Olten
1987; Zweiter Teil, Olten 19892), einem Werk, das mit
grofler sprachlicher Kraft und religivsem Ernst die Tradi-
tion geistlicher Schriftauslegung fortsetzt. Kritische, ak-

tualisierende Seitenhiebe auf die heutigen ,,Pharisder und
Schriftgelehrten®, auf Theologen und kirchliche Amtstri-
ger also, fehlen dabei nicht, bleiben aber gegeniiber der
eindrucksvollen Darstellung von Weg und Erlésungsbot-
schaft Jesu im Hintergrund. Auch das Klerikerbuch ent-
hilt einen ,positiven” Teil (S. 6551f.), in dem es um eine
Neubegriindung der evangelischen Riite auf dem Hinter-
grund von Drewermanns Verstindnis des Erlosenden am
Christentum und um Vorschlige zur Neugestaltung der
Klerikerausbildung geht. Allerdings dominiert in ,Kleri-
ker® eindeutig das kritische Moment: Psychoanalyse als
Aufklirung, als Aufarbeitung von Deformationen und
Pathologien.

Dabei sind Zielpunkt der Kritik weniger die Kleriker und
Ordensleute selber, denen Drewermann mit seinem Buch
vielmehr helfen will (S. 27: ,Dieses Buch will zeigen, dafl
man auch und gerade als Priester, Ordensschwester, Pater
oder Bruder gewisse Probleme getrost haben darf ...
S. 38: ,,Es geht mit diesem Buch im Grund um so etwas
wie um eine verantwortbare Seelsorge an den Seelsorgern
der Kirche selbst, hoffend, damit den Stand der Seelsorge
insgesamt wesentlich verbessern zu kénnen®). In ,Kleri-
ker” geht es um die katholische Kirche iiberhaupt, thre
Struktur, Theologie, Fréommigkeit und Pastoral. Drewer-
mann stellt sie iiber viele Passagen hinweg an den Pran-
ger. Kein Topos ilterer wie neuerer Kritik am Katholizis-
mus fehlt: Von Ketzerverfolgung und Hexenprozessen
bis zur Abwehrhaltung gegeniiber den Erkenntnissen mo-
derner Geschichts- und Naturwissenschaft, von der wirk-
lichkeitsfernen Sexualmoral und dem autoritiren Macht-
anspruch mittelalterlicher und neuzeitlicher Pipste bis zu
den Vorgingen um den ,Banco Ambrosiano® und den

durch Johannes Paul II. verschirften Laisierungsbestim-
mungen fiir Priester, die thr Amt aufgeben. Sein Talent

zur Polemik hat Drewermann schon mit seiner Antwort
auf die Kritik von Gerbard Lobfink und Rudolf Pesch an
seiner exegetischen Methode unter Beweis gestellt (,,An
ihren Friichten sollt ihr sie erkennen®, Olten—Freiburg
1988); das Klerikerbuch ist nicht minder Streitschrifi, in
der alle Register scharfer Polemik und teilweise auch sar-
kastischen Spotts gezogen werden.

Die Materialbasis fiir das Werk liefern vielfach Gespriche
des Autors mit Priestern und Ordensleuten, aus denen
(ohne Namensnennung) wortlich zitiert wird. Drewer-
mann zieht auch Fille aus seinen psychotherapeutischen
Beratungsstunden heran, um an ihnen beispielhaft die ver-
schiedenen psychischen Probleme von Priestern und Or-
densleuten herauszuarbeiten.- Charakteristisch fiir seine
Art der Darstellung sind auch im Klerikerbuch der Riick-
griff auf Mirchen zur Veranschaulichung psychischer
Konstellationen, die Heranziehung von religionsge-
schichtlichem Material und von /literarischen Zeugnissen.
So wertet er breit Jean-Paul Sartres Erzdhlung ,,Die Kind-
heit eines Chefs“ aus (S. 61ff.) und exemplifiziert die
Schwierigkeiten von Klerikern mit der Sexualitit u.a. an
Emile Zolas Roman ,Die Siinde des Abbé Mouret®
(S. 499££.).
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Die Grundaussagen der ,Kleriker” lassen sich ohne gro-
flere Schwierigkeiten knapp zusammenfassen; Drewer-
mann wird in seinem Buch nicht miide, immer wieder auf
seinem Leitgedanken zu insistieren. Die erste Grund-
these: Katholische Priester und Ordensleute konnen ihre
Personlichkeit nicht entfalten, nicht zu reifen, selbstbe-
wuflten und selbstbestimmten Menschen werden, weil
ihre Bindung an das Amt dieses nicht zulifit. Sie miissen
~von Amts wegen® existieren, miissen sich im Denken,
Handeln und Fiihlen einem der eigenen Subjektivitit auf-
gepfropften kirchlichen System von Autorititspersonen,
Lehrformeln und Verhaltensweisen unterordnen. ,,Was
ein Kleriker gerade nicht darf, das ist: aus eigenem Brande
glithen und aus eigenem Herd die Fackel des Lichts ent-
ziinden. Alles, was er zu sein hat, hat ein gelichenes Leben
zu sein, ein verliechenes Sein — ein begnadetes Amt. Aber
indem er selber nicht lebt, verleugnet er den, der im Na-
men Gottes die Toten auferweckt, und er dient nicht dem
Christus, der von sich sagte, er sei die Wahrheit und das
Leben® (S. 92). Dem entspricht komplementir die zweite
Hauptthese: Wer katholischer Priester wird oder in einen
Orden eintritt, fieht ins rein Amtliche, in den Nimbus des
besonderen Erwihltseins durch Gott, weil er zutiefst on-
tologisch verunsichert ist, nie wirklich gelernt und sich ge-
traut hat, ,Ich® zu sagen, eigene Gefiihle oder Wiinsche
zu duflern. Die Berufung zum Klerikersein ist Resultat
von ,ontologischer Unsicherheit, fundamentalem Schuld-
gefiihl, reaktiven Wiedergutmachungstendenzen und
iiberkompensierten Verantwortungsgefiithlen® (S. 315).

Die Kirchenkritik schiefit iibers Ziel
hinaus

Die spitere Entscheidung fiir das Priestercum oder das
Ordensleben hat nach Drewermann ihre wichtigsten
Wurzeln schon in der friihen Kindbeit, in psychischen De-
fekten, die zur Flucht in die Klerikerrolle pridestinieren.
Die ,eigentimlichen Vermischungen und Aufspaltungen
zwischen Person und Amt* bei Klerikern geben sich dem-
nach als ,verfestigte Reflexe und Relikte einer Biographie
zu erkennen, in welcher das kindliche Ich mit seinen Ang-
sten und Schuldgefiihlen gar keinen anderen Ausweg sah,
als die unsicher gewordene oder gar schon verloren ge-
glaubte Liebe der entscheidenden Bezugsperson (der
,Mutter) wie verzweifelt durch eine extreme Anpassungs-
und Hingabebereitschaft zuriickzugewinnen® (S. 341).
Auf dieser Grundlage deutet Drewermann die evangeli-
schen Rite Armut, Gehorsam und Keuschheit, wie sie von
der katholischen Kirche Klerikern und Ordensleuten als
Lebensform auferlegt werden, als Ausdruck nicht bewil-
tigter frither oraler, analer und sexuell-6dipaler Kon-
flikte. Auch hier sieht er jeweils das entscheidende
Problem darin, dafl Verstindnis und kirchliche Praxis der
evangelischen Riite oder des zolibatiren Lebens Kleriker
am Selbstsein, an der von Gott gewollten Reifung und
Entfaltung ihres Personseins hindern, sie vielmehr auf ein
religids-kirchliches Uber-Ich fixieren.

Dafl die psychoanalytische Riickfrage nach unbewufiten
Motiven und Antrieben fiir eine Entscheidung zum Prie-
stertum bzw. zum Eintritt in einen Orden ein grundsatzlich
legitimes und auch hilfreiches Instrument personlicher und
kirchlicher Selbstaufklarung ist, lafit sich nicht bestreiten.
Drewermann ist auch weder der erste noch der einzige,
der auf spezifische psychische Storungen im Vorleben von
Priestern und Ordensleuten und deren Auswirkungen auf
ihr Selbstverstindnis hinweist (vgl. etwa: Heribert Wahl,
sPriesterbild“ und ,Priesterkrise in psychologischer
Sicht, in: Paul Hoffmann (Hrsg.), Priesterkirche, Diissel-
dorf 1987, S. 164-194). Wahl hilt z. B. fest, es gebe auch
heute Priester und Ordensleute, die in spezifisch religios
ausgeprigter Gestalt unter ,unrealistisch iiberhohten, ab-
gespaltenen Idealen und einem strengen ,Herrscher-Ge-
wissen (Freuds Uber-Ich) leiden und so an der Integration
ithres Selbst mit dem Priesteramt zerbrechen® (a.a.O.,
S.171). Eine konstruktive und ehrliche Auseinanderset-
zung mit Drewermanns ,Kleriker” ist deshalb auch nur
moglich, wenn man die darin gesammelten und verarbei-
teten Zeugnisse und Beobachtungen zum Leiden von
Priestern und Ordensleuten an sich selbst, an ithrem
Dienst, ihrer Lebensform und ihrer Kirche ernst nimmt
und nicht vorschnell als blofie Einzelfille oder unmafigeb-
liche, unmifig aufgebauschte Randerscheinungen eines
ansonsten intakten kirchlichen Gefiiges abrut.

Auch etliche von Drewermanns Attacken auf den ,real
existierenden Katholizismus® haben ein fundamentum in
re. (Dafl er sich dabei gelegentlich massiv im Ton vergreift
und dadurch dem eigenen Anliegen schadet, muf aller-
dings auch festgehalten werden!) Im Grunde geht es bei
Drewermanns Kirchen- und Katholizismuskritik weithin
um die Punkte, die Albert Gérres in seinem Beitrag ,,Pa-
thologie des katholischen Christentums® fiir das ,,Hand-
buch der Pastoraltheologie® vor mehr als zwanzig Jahren
zusammengestellt hat (Band II/1, Freiburg 1966,
S. 277-343). Gorres nennt dabei u.a. den mangelnden
Mut zur kritisch-priifenden Vernunft, mangelnde Selbst-
erkenntnis (sie zeige sich etwa in einer ,ingstlichen Ab-
wehr gegen feinere seelische Spontanregungen®, S. 303),
geschichtliche Kurzsichtigkeit und Einfallsarmut, Ten-
denz zur Rechthaberei und kirchliches Prestigedenken
(»Die von der kirchlichen Gesellschaft geférderte und be-
lohnte Haltung ist vorwiegend die der Loyalitit und des
Stehens zum Bestehenden. Auf der Linie der Kritik und
Opposition ist kein Fortkommen®, S. 308), Hemmung des
Freimuts, Unbeweglichkeit und Mangel an Mut zur In-
wiative. Zur Pathologie des Katholischen gehoren fiir
Gorres auch Ubersteigerungen des Moralischen und Siin-
denfurcht, masochistische Tendenzen und Rigorismus.
Wie ein ,falscher katholizistischer Spiritualismus® das
Verstindnis menschlicher Freiheit verhindere, so verstelle
er auch den Zugang des Menschen zu seiner eigenen Sinn-
lichkeit (S. 332).

Der Unterschied zwischen Gorres und Drewermann liegt
allerdings darin, dafl der erstere die mit aller wiinschens-
werten Deutlichkeit aufgespiefiten pathologischen Ele-
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mente als die (von thm so benannte) ,katholizistische®
Kehrseite des katholischen Christentums wertet, wihrend
es bei Drewermann weithin den Anschein hat, als sei diese
Kehrseite fiir die katholische Kirche in Vergangenheit
und Gegenwart konstitutiv. Jedenfalls erscheint diese bei
ihm praktisch nur als ein durch erfahrungsferne Dogmen
und Moralvorschriften, autoritire Strukturen und eine
archaische Opfer- und Unterwerfungsideologie geprigtes
Zwangssystem, eine welt- und lebensferne Institution, die
an den wirklichen Fragen und Problemen der Menschen
schlechterdings vorbeigeht.

Drewermann denkt in schlechten
Alternativen

Hier zeigt sich ein methodisches wie sachliches Grund-
problem von Drewermanns Ansatz. Er denkt durchweg in
schlechten Alternativen; fiir ihn gibt es im Blick auf die
Kirche, ihre Lehre und ihr Amt eigentlich nur ein Entwe-
der-Oder: Entweder eigene Erfahrung oder starre kirchli-
che Lehre, entweder Theologie als Auslegung der Wirk-
lichkeit oder als unfruchtbare Interpretation tiberlieferter
Formeln, entweder religivse Entmiindigung und Unter-
driickung des Subjekts oder dessen unverstellte Entfal-
tung. Zweifellos waren Amt und Dogma oft Instrumente
autoritirer Gingelung, die sich mit der Freiheit eines
Christenmenschen und dem Glaubenssinn des Gottesvol-
kes nicht vertrigt. Nur gerit bei Drewermann demgegen-
tiber ganz aus dem Blick, daf} Amter, Glaubensformeln
und geschichtlich geprigte Formen der Frommigkeit fur
den Glauben auch eine identititssichernde und den Ein-
zelnen damit im guten Sinn entlastende Funktion haben,
dafl personliche Glaubenserfahrung und vorgegebene
Lehre, gliubige Subjektivitit und Institution gar nie ein-
fach zur Deckung kommen kénnen, sondern die damit
gegebene Spannung zum Leben der Kirche und zur ge-
schichtlichen Vermittlung des Glaubens unverzichtbar
dazugehéort.

Deshalb greift auch die diametrale Gegeniiberstellung von
Amtlichkeit und Selbstsein, die Drewermann als das
Grundiibel katholischer Priester und Ordensleute diagno-
stiziert, zu kurz. Nicht als ob es die von ihm angepranger-
ten Verhaltensweisen kirchlicher Amtstriger nicht viel zu
hiufig gibe: Flucht in die amtliche Routine, mangelnde
Sensibilitdt fiir die Note der Menschen, klerikale Selbst-
zufriedenheit, autoritirer Stil von Bischéfen und Oberen,
Aktivismus als Kaschierung von Unsicherheit usw. Aber
Drewermann denunziert eigentlich jedes Sicheinlassen
auf (natiirlich wandelbare) vorgegebene Strukturen und
Formen in der Kirche (von der Klerikerkleidung und Ox-
denstracht iiber das Stundengebet bis zur Schultheologie
und zum Zslibat) als institutionelle Entpersonlichung; er
spricht von der ,Unmenschlichkeit eines jahrhunderte-
lang etablierten und mit heiligen Formeln aller Art fiir sa-
krosankt erklirten Systems der konsequenten Zerstérung
des Individuums auf allen Ebenen personlicher Existenz®
(S. 168). Dieses System hat aber Ziige eines Konstrukts.

Drewermann gewinnt es, indem er sehr unterschiedliche
Verhaltensweisen, Gewohnheiten, Regeln und Vorschrif-
ten im und fiir das Leben von Klerikern und Ordensleuten
mit der Klammer ,,Was es bedeutet, von Amts wegen zu
existieren® zusammenfafit und sie damit erst zu Sym-
ptomen eines einzigen klerikalen Unheils- und Verblen-
dungszusammenhangs macht.

Kennzeichnend fiir dieses Verfahren ist auch, wie Dre-
wermann zugunsten des von ihm hinterfragten psychi-
schen Einheitstyps des ,Amtlichen“ oder des , Klerikalen®
in der katholischen Kirche die Unterschiede zwischen
Weltklerus, Ordensklerus und Ordensschwestern ver-
nachlissigt. So bleibt beispielsweise aufler acht, dafl Or-
densleute sich durch ein formelles Geliibde an die
evangelischen Riite Armut, Gehorsam und Keuschheit ge-
bunden haben und diese fiir ihre Lebensform konstitutiv
sind, wihrend die Zolibatsverpflichtung fiir Weltpriester
nach kirchlicher Lehre ,nicht vom Wesen des Priester-
tums selbst gefordert® ist (Presbyterorum ordinis,
Nr. 16), wie iiberhaupt das je spezifische Profil von Amt
und Ordensstand ausgeblendet bleibt.

Die Uberzeugungskraft der ,,Kleriker® leidet nicht zuletzt
darunter, dafl Drewermann die Geschichte des Klerus und
der Orden in der katholischen Kirche mit ihren vielfilti-
gen theologischen, spirituellen und sozialen Aspekten fast
vollig ausklammert und es statt dessen bei Formeln wie
»jahrhundertelang™ bzw. bei eher zufilligem historischem
Belegmaterial beldfit. Drewermann geht von einem
»ldeal® des Klerikers im Selbstverstindnis der katholi-
schen Orden aus und fragt nach den psychischen Bedin-
gungen, unter denen es zustande kommt, befafit sich aber
nur ganz sporadisch mit den massiven Verinderungen
und Akzentverschiebungen dieses ,Ideals® bzw. seiner
verschiedenen Komponenten von der Alten Kirche iiber
das Friith- und Hochmittelalter und die katholische Re-
form bis zum 19. und frithen 20. Jahrhundert. Dabei
wiirde ein solcher Blick in die Geschichte etwa zeigen,
dafl die fiir Drewermanns Klerikerbild zentrale Vorstel-
lung von einer besonderen gottlichen Erwihlung und Be-
rufung in dieser Form relativ neueren Datums ist (vgl.
dazu etwa: Friedrich Wulf, Kriterien der Eignung, in: Her-
mann Stenger (Hrsg.), Eignung fiir die Berufe der Kirche,
Freiburg 1988, S. 11-30). Zu der von Drewermann mit
Recht geforderten und so vehement betriebenen Entmy-
stifizierung von Klerus und Ordensstand durch das Hin-
terfragen frommer Uberhshungen und ideologischer
Immunisierung gehérte notwendigerweise auch die Auf-
arbeitung der Geschichte, etwa der Verengungen im mit-
telalterlichen und gegenreformatorischen Priesterbild
oder problematischer Ziige in der Priesterspiritualitit der
letzten Jahrhunderte mit ihrer Stilisierung des Priesters
als des abgehobenen, besonders mit Christus verbunde-
nen ,Geistlichen®. Drewermanns Fixierung auf die kleri-
kale Psyche bzw. auf ein geschichtslos statuiertes ,Ideal®
des katholischen Klerikers hat hier ihren blinden Fleck
und fithrt zu monokausalen Erklirungen vielschichtiger
Vorginge.
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Damit ist allerdings noch nicht die zentrale Problemstel-
lung des Klerikerbuchs angegangen, nimlich die Frage
nach dem Verhiltnis von christlichem Glauben und Ich-
findung, von Erlésung und freiem, ganzheitlichem
Menschsein. Sie steht auch hinter Drewermanns Ausein-
andersetzung mit den evangelischen Riten Armut, Keusch-
heit und Gehorsam, denen er einen neuen Sinn jenseits
jahrhundertelanger kirchlicher Funktionalisierung geben
mochte: die Inhalte der evangelischen Rite sollen ,zu-
nichst und wesentlich existential statt funktional, psy-
chisch statt politisch, therapeutisch statt ,eschatologisch
interpretiert werden® (S. 669). Sie sollen der Selbstfin-
dung und nicht der Selbstunterdriickung dienen.

Wie christlich ist die Selbstfindung?

»Gloria dei vivens homo® — ,Die Ehre Gottes ist der le-
bendige Mensch“: Nimmt man diese bekannte Formel des
Irendus von Lyon als Kennzeichnung des christlichen Bil-
des vom Menschen und von Gott ernst, mufy man Drewer-
manns Weg eine weite Strecke mitgehen. Jede Erniedri-
gung von Menschen im Namen Gottes (gerade auch
durch ein verengtes Verstindnis der evangelischen Rite)
widerspricht schlechterdings dem christlichen Glauben an
Gott, der das Heil der Menschen will und ,um unseres
Heiles willen* Mensch geworden ist. Der Gott Jesu Chri-
sti ist kein grausamer Tyrann, der den Menschen ihr
Gliick und ihre Selbstfindung nicht génnt, der sie klein-
halten und zur masochistischen Selbstdemiitigung treiben
will. Menschen, die nicht ,, Ich® sagen konnen, sich nichts
zutrauen und keine eigenen Wiinsche und Gefiihle zu du-
ern wagen, taugen deshalb auch nicht als Vorbilder fiir
das Menschsein in der Nachfolge Jesu. Identititssuche,
Selbstverwirklichung kénnen nicht von vornherein als un-
christliches Kreisen um das eigene Ich, als Verrat an der
Gottes- und Nichstenliebe denunziert werden. Das gilt
gerade auch fiir Priester und Ordensleute.

Aber stimmt es wirklich, daf} es ,kein Leben ,fiir andere®
gibt, ehe man nicht gelernt hat, selber zu leben® (S. 693)?
Anders formuliert: Drewermanns Ausfithrungen zur Not-
wendigkeit der Selbstfindung und der Auseinanderset-
zung mit der eigenen Psyche erwecken nicht selten den
Eindruck, als diirfe oder kénne man den ethischen An-
spruch solange suspendieren, bis der Prozef} der psychi-
schen Reifung abgeschlossen ist. Generell steht fiir
Drewermann jeder Ruf zur Selbstverleugnung, zur vorbe-
haltlosen Hinwendung zum Nichsten, zum Kreuztragen
usw. sofort unter dem Verdacht, damit solle den Men-
schen das eigene Gliick, die eigene Erfiillung madig ge-
macht werden. Aber mufl das so sein? Enthilt die
christliche Botschaft nicht auch unwverzichtbare Gegenak-
zente zu einem enggefiibrien Identitits- und Ganzheitlich-
keitsdenken?

Es ist in Drewermanns Konzeption konsequent, dafl er
den Dichter und den Psychotherapeuten als positive Vor-
bildgestalten des Priesters herausstellt. In die gleiche
Richtung weist auch sein Vergleich zwischen dem Scha-
manen archaischer Religionen und dem katholischen Kle-

riker, der zugunsten des ersteren ausfillt: ,Ein Schamane
tibernimmt sein Amt innerhalb des Lebens eines Stammes
aus der Kraft seiner eigenen Personlichkeit; ein katholi-
scher Kleriker tritt in den Stand seiner Berufung ein um
den Preis, dafl zwischen seiner Person und seinem Amt
eine tiefe Zisur liegt® (S. 56). Natiirlich hingt fir die
Weitergabe der christlichen Botschaft gerade unter nach-
christlichen Verhiltnissen Entscheidendes davon ab, dafl
ithre offiziellen, amtlichen Verkiinder in ihrer Person, ih-
rem Lebensstil glaubwiirdig sind und nicht den Eindruck
erwecken, als arbeiteten sie gleichsam mit ungedeckten
Schecks. Fiir Ordensgemeinschaften gilt mutatis mutan-
dis dasselbe. Nur ersetzt Drewermann im Grunde die eine
Uberforderung des Klerikers durch die nichste: Es bedeu-
tet zweifellos eine Uberforderung des Priesters, wenn ich
von ithm sozusagen von Amts wegen eine besondere Stufe
der christlichen Heiligkeit verlange und ihn zum Mittler
zwischen Gott und den Menschen hinaufstilisiere. Aber
soll als Alternative dazu nur der Priester werden diirfen,
der zum Dichter und Therapeuten taugt? Drewermann
hiingt auf seine Weise ebenso einem tiberzogenen Ideal
des ,Priesterlichen® an (S. 734: ,,Ein Priester ist ein inte-
graler Mensch, oder er ist gar nicht“) wie die von ihm kri-
tisierte Konzeption des katholischen Priestertums und
Ordensstandes.

Immunisierung hilft nicht weiter

Die Reaktion auf Drewermanns ,Kleriker” kann deshalb
nur in einer ehrlichen Bestandsaufnabme der realen Pro-
bleme der Kleriker und Ordensleute in der katholischen
Kirche bestehen. Das gilt nicht nur fir den Zélibat (Dre-
wermann legt den Finger im entsprechenden Kapitel sei-
nes Buchs auf wirkliche Wunden), sondern auch fiir die
Frage, wie heute die evangelischen Rite glaubwiirdig und
zeichenhaft gelebt werden kénnen. Zu denken ist auch an
die Priesterausbildung, mit der sich im Herbst dieses Jahres
die Vollversammlung der Bischofssynode beschiftigen
wird. Auch im Verhilinis des Priesteramtes zu anderen
Diensten in der Kirche stehen noch Klirungen an.
Schlieffilich miifite die Situation der Seelsorge in vielen
Teilen der Weltkirche die Frage nach neuen Zugangswe-
gen zum Priesteramt wieder deutlicher auf die Tagesord-
nung bringen. Immunisierungsstrategien jedwelcher Art
fithren in diesem fiir das Leben und Selbstverstindnis der
katholischen Kirche so zentralen Bereich nicht weiter.
Die Theologie muf} sich verstirke mit den Grundthesen
Drewermanns zum Verhiltnis von Christentum und reli-
giosem Erbe der Menschheit auseinandersetzen, die den
Hintergrund auch von ,Kleriker® bilden. Gilt es wirklich,
»die Spiritualitit des Christentums durch Austausch mit
Religionsformen, die bislang nur als ,heidnisch® galten,
um den Bereich des Naturhaften zu erweitern und zu ver-
tiefen® (S. 733), wie Drewermann fordert? Das Christen-
tum ldfit sich jedenfalls nicht bruchlos in die Form von
Religiositit integrieren, der nach Drewermann allein die
Zukunft gehort, nimlich der Religion als ,gelebte Mystik
der Natur® (S. 740). Ulrich Rub



