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Theologische Zeitfragen

Wie befreiend ist die Volkstrommigkeit?

Eine internationale theologische Konferenz in Nijjmegen

Im Rabmen der Dritte-Welt- Theologie wird seit einigen Jah-
ren engagiert und oft kontrovers iiber die Bedeutung der
Violksreligiositit/Volksfrommigkeit fiir die Befreiung der Ar-
men und einer Veranderung gesellschaftlicher Strukturen der
Unterdriickung und Ausbeutung diskutiert. Die katholische
Universitit Nijmegen griff diese Thematik anfund veranstal-
tete vom 3.—7. Januar 1990 eine groff angelegte theologische
Konferenz , Volksreligiositat — Befreiung — Kontextuelle
Theologie. Auflerer Anlaff war die fiir das Friihjabr anste-
hende Emeritierung des Professors fiir Missionstheologie Ar-
nuf Camps OFM, der mebr als ein Vierteljahrbundert die
Entwicklung der klassischen Missionstheologie zu einer ver-
gleichenden kontextuellen Theologie aktiv begleitet hatte.

Zu der Tagung in Nijmegen kamen gut 70 Teilnehmer aus
Afrika, Asien, Europa und Amerika, aus insgesamt 24
Lindern. Eingeladen waren Theologen (die weitaus stirk-
ste Gruppe), Religionssoziologen, Anthropologen, Wirt-
schaftswissenschaftler und Vertreter von Dritte-Welt-Or-
ganisationen und Aktionsgruppen. Frauen stellten etwa
ein Drittel der Teilnehmer. Die kleine Gruppe von Theo-
logen aus der Tschechoslowakei und Ungarn brachte in
die Konferenz wichtige neue Perspektiven aus der fri-
schen Erfahrung des weltanschaulichen, politischen, wirt-
schaftlichen und kulturellen Umbruchs in Ost- und
Mitteleuropa ein.

Volksfrommigkeit — Hilfe oder
Hindernis fiir die Befreiung?

In den ersten Entwiirfen einer Theologie der Befreiung in
Lateinamerika spielte die Thematik der Volksfrommig-
keit kaum eine Rolle. Die Befreiungstheologie wollte be-
wuflt eine Theologie von unten, aus dem Blickwinkel des
einfachen Volkes sein, sah aber in der Volksfrommigkeit
in Lateinamerika zunichst eher ein Hindernis fiir ihr Pro-
gramm, dem Volk die Notwendigkeit gesellschaftlicher
Verdnderungen bewufitzumachen. Anfang der 70er Jahre
betonten die lateinamerikanischen Befreiungstheologen
die entfremdenden und ideologischen Elemente der
Volksfrommigkeit. In einer von Klassengegensitzen be-
stimmten Gesellschaft verbreitete die Volksfrommigkeit
unter ihren Anhingern eher Resignation und Annahme
der bestehenden Verhiltnisse und war damit ein soziokul-
tureller Faktor, der der Befreiung nicht dienlich war.
Diese Position wurde zwar von verschiedenen Seiten her
kritisiert und spiter auch korrigiert. Einmal aus den Rei-
hen der Angehérigen der verschiedenen Formen latein-
amerikanischer Volksfrommigkeit und der Theologen,
die mit ihnen zusammenarbeiteten. Sie zeigten, daff in be-
stimmten Formen der Volksfrommigkeit sich durchaus
Ansitze zeigten, gegen ethnische, rassische und sexisti-
sche Diskriminierung anzugehen. Andere Impulse fiir
eine Neubesinnung kamen aus den christlichen Basisge-

meinden in Lateinamerika. Zum anderen wurde in der
Diskussion im Rahmen der ,Okumenischen Vereinigung
von Dritte-Welt-Theologen® (EATWOT) bei den trans-
kontinentalen Treffen seitens der Theologen aus Afrika
und noch stirker aus Asien das Fehlen einer theologi-
schen Reflexion auf die Bedeutung der Volksfrommigkeit
in der lateinamerikanischen Befreiungstheologie ange-
mahnt.

Die Konferenz von Nijmegen sollte Gelegenheit geben,
im Zusammenhang mit grundsitzlichen Uberlegungen
zur Problematk der kontextuellen Theologien den Zu-
sammenhang von Volksfrommigkeit und Befreiung in
grofler Breite und interdisziplinir zu diskutieren. Die Or-
ganisatoren der Nijmegener Konferenz, Jacques van Nieu-
wenhove und Berma Klein Goldewijk, stellten in ihren
einfithrenden Referaten den Zusammenhang mit den vor-
aufgegangenen Konferenzen der ,Okumenischen Verei-
nigung von Dritte-Welt-Theologen (EATWOT) in Oax-
tepec 1986 und in New Delhi 1987 her, bei denen die
Thematik der Bedeutung der Volksfrommigkeit fiir den
Befreiungsprozefl explizit angesprochen worden war. Vor
allem die 2. Vollversammlung von EATWOT in Mexiko
hatte die ambivalente Funktion der Volksfrommigkeit, in
den verschiedenen Lindern der Dritten Welt sowohl ein
Faktor der Befreiung zu sein als auch zur Erhaltung der
bestehenden Gesellschaftsordnung beizutragen, heraus-
gestellt. Von der Konferenz in Oaxtepec ging auch der
Beschlufl aus, daff die mit EATWOT zusammenarbeiten-
den Theologen in den verschiedenen Regionen sich wei-
terhin mit dem Phéinomen der Volksfrommigkeit beschif-
tigen sollten. Von B. Klein Goldewijk wurde auf die
Bedeutung der Volksreligiositit in Mittel- und Osteuropa
withrend der jiingsten politischen und ideologischen Um-
wilzungen hingewiesen. In Polen hat der Katholizismus
als Volksfrommigkeit einen wichtigen Beitrag zur gesell-
schaftlichen und politischen Verinderung geleistet. Auch
in den anderen osteuropiischen Lindern spielte der
Volkskatholizismus eine gewisse verindernde Rolle.

Afrikanische und lateinamerikanische
Perspektiven

Takatso Mofokeng, ein profilierter Vertreter der ,,Schwar-
zen Theologie® Siidafrikas, beschrieb die Entwicklung
der Volksfrommigkeit in seinem Land als eine Bewegung
von den verschiedenen unabhingigen Kirchen und Sekten
zu einem neuen Typ von Volksreligiositit, die stark revo-
lutionire und gesellschaftsverindernde Ziige trigt. Dien-
ten die dlteren unabhingigen Kirchen vornehmlich als
Gruppen, die ihren Anhidngern geistige Heimat, Trost
und Beistand in der Auseinandersetzung mit den Unter-
driickern verschafften, ist die neue Form der stidafrikani-



Theologische Zeitfragen

4|

schen Volksreligiositit ganz auf politische und wirtschaft-
liche Veridnderung ausgerichtet. Die kontextuellen Theo-
logen Stidafrikas, die Vertreter der ,,Schwarzen Theolo-
gie®, verstehen ihre Aufgabe darin, auf die Stimme des
schwarzen unterdriickten Volkes zu horen, die Symbole
und Bilder theologisch zu reflektieren, daraus neue litur-
gische Formen, Praxismodelle fiir die Pastoral und andere
theologische Modelle zu entwickeln. Den Theologen
kommt auch die Aufgabe der kritischen Unterscheidung
zu, da nicht alle Formen der Volksfrommigkeit in gleicher
Weise den Befreiungsprozef fordern. Auch gile es, den
Bemithungen der Herrschenden, der siidafrikanischen
Regierung, entgegenzuarbeiten, die gezielt versucht, Ele-
mente der schwarzen Volksfrommigkeit zu korrumpieren
und fiir thre Zwecke dienstbar zu machen.

Achille Mbembe (Kamerun/USA) untersuchte die Stellung
des ,Heidentums® im nachkolonialen Afrika und setzte
sich kritisch mit der Annahme einer fiir alle Linder
Schwarzafrikas giltigen ,afrikanischen Volksfrommig-
keit* auseinander. Sidbe Semporé (Burkina Faso) interpre-
tierte die afrikanische Volksfrommigkeit in ihren traditio-
nellen, christlichen und islamischen Formen als Ausdruck
des afrikanischen Menschen, in einer unsicheren und ge-
fahrdeten Existenz Schutz und Sicherheit zu finden. In
dieser Sicht steht die Sorge nach individueller Sicherheit
im Vordergrund, und das Element der Befreiung im Sinne
gesellschaftlicher Verdnderung wird kaum gesehen.

Bei der Beschreibung der Volksfrommigkeit in Latein-
amerika kamen vornehmlich Religionssoziologen zu
Wort. Von F. C. Rolim (Brasilien) wurde die Pfingstbewe-
gung in Stidamerika als eine Bewegung gezeigt, bei der es
in erster Linie um Bekehrung und Befreiung von persénli-
cher Schuld geht und bei der die gesellschaftlichen Un-
gleichheiten von Reichtum und Armut als gottgewollte
Bedingungen der menschlichen Existenz in Kauf genom-
men werden. In dhnlicher Weise wurde auch der afroame-
rikanische Kult der Candomblé, die afrikanische Religion
der Sklaven aus Westafrika, als eine Bewegung beschrie-
ben, die Unsicherheit abbaut und individuelles Heil und
Sicherheit verspricht. Andere Akzente wurden von A. Ro-
bles (Nicaragua) und Julio de Santa Ana (Uruguay/Brasi-
lien) gesetzt, die in der lateinamerikanischen Volksreli-
giositit die Ambivalenz zwischen konservativen Tenden-
zen, die den Status quo sichern helfen, und dem eher
revolutioniren Potential, das auf Gesellschaftsverinde-
rung zielt, aufzeigten.

Asien: Mythos versus Logos?

Der indische Theologe Felix Wilfred zeigte den inneren
Zusammenhang zwischen Volksreligiositit und asiati-
scher kontextueller Theologie auf. In Asien gibt es kaum
eine scharfe Trennung zwischen Volksreligiositit und
den etablierten Religionen. Die ,grofie” und die ,kleine”
Uberlieferung sind an vielen Stellen miteinander verzahnt
und durchdringen sich gegenseitig. Theologie in Asien ist
geprigt von der Erfahrung (anubhava), die immer parti-

kular und auf einen bestimmten Kontext bezogen ist.
Wihrend westliche Theologie vom Universalen, dem Lo-
gos und allgemeinen Begriffen ausgeht, betont die asiati-
sche Theologie die Welt der Symbole und des Mythos. Es
handelt sich immer um partikulire Symbole und Mythen,
die in sich aber durchaus universale Ziige einschlieffen,
ohne dafl diese herausgeldst und fiir sich allein operabel
gemacht werden konnten. Sie haben ihre Relevanz immer
nur in bezug auf einen ganz bestimmten Kontext, einer
bestimmten Kultur oder Religion. In der Begegnung mit
asiatischer Volksfrommigkeit (und asiatischen Religio-
nen) ergibt sich fiir das Christentum und die christliche
Theologie die Frage, wie sie sich zum ,Heiligen“ in diesen
religiosen Erscheinungen verhalten sollen. Die traditio-
nellen Antworten der westlichen Theologie, in ihnen Got-
zendienst und Polytheismus zu sehen, ist seit einigen
Jahren von eben diesen Theologen selber kritisch hinter-
fragt worden. Asiatische Theologen, allen voran aus In-
dien, sind dabei, neue Wege zu gehen und eine eigene
Theologie der Religionen zu entwickeln. Sie sind sich be-
wuflt, daf} es dabei in erster Linie nicht um Antworten mit
dem Anspruch auf universelle Geltung handeln wird, son-
dern um theologische Reflexion zu einem jeweils ganz be-
stimmten partikuliren Kontext.

Wilfred wies auf einen anderen Aspekt der Volksfrém-
migkeit in vielen asiatischen Lindern hin, nimlich dafl es
in ihr eine Vielzahl von Géttinnen gibt. Er sieht in dieser
Tatsache ein grofles Potential fiir die Befreiung der Frau.
Die volkstiimliche Verehrung, die vielen Feste und My-
then, die sich um die verschiedenen Gottinnen ranken,
stellen ein grofles Potential fiir die kontextuelle Theologie
in Asien dar. Dabei ist sich Wilfred durchaus bewufit, daf§
in den meisten Lindern Asiens die Frau auch unter religi-
8sen Vorzeichen unterdriickt wird. Auf der anderen Seite
enthalten die Mythen und Feste der Géttinnen viele Ele-
mente, die von der Wiirde der Frau und ihrer Befreiung
handeln und Inspiration fiir Gerechtigkeit gegeniiber den
Frauen sein kénnen. Das Bemithen um Ganzheit in der
Spannung der beiden Elemente von Yin und Yang kénnte
ein wichtiger Beitrag Asiens zu einer gefiillteren Gottes-
vorstellung werden, die die Einseitigkeit der jiidisch-
christlichen Polaritit der Gottesvorstellung verindern
wiirde.

Asiatische Volksfrommigkeit hat durchaus ein hobes Po-
tential an befreienden Elementen. Christen sollten sich da-
vor hiiten, ein Monopol auf Befreiung fiir ihre Religion in
Anspruch zu nehmen. Andererseits gibt es in der asiati-
schen Volksfrommigkeit durchaus auch Elemente, die
einer Befreiung im Wege stehen und sie behindern. Aber
diesen ambivalenten Charakter teilt die asiatische Volks-
frommigkeit mit jeder anderen Form von Religion.

Von E. Tang (Hong Kong/Belgien) wurde die koreani-
sche Minjung-Theologie als die Form einer kontextuellen
Theologie vorgestellt, die auf die Volksreligiositit des ko-
reanischen Schamanismus zuriickgreift, um eine Theolo-
gie der Befreiung fiir Korea zu entwickeln. Dabei wird
darauf abgehoben, die Verinderung zu beschreiben, die



92

Theologische Zeitfragen

koreanische Theologen am klassischen Schamanismus
vornehmen, Wihrend der herkommliche Schamanismus
in erster Linie Heil und Erlésung in individuellen Schwie-
rigkeiten wie Krankheit, Unfruchtbarkeit, Tod und ande-
ren Problemen der menschlichen Existenz zu vermitteln
sucht, verstehen die Minjung-Theologen den Schamanis-
mus in erster Linie als eine Kraft und Faktor fiir die Be-
freiung der unterdriickten und geknechteten Massen
(minjung) in ihren gesellschaftlichen Beziigen. Daran
kniipfte Tang allgemeine Uberlegungen tiber das Verhélt-
nis zwischen den professionellen Theologen und der
Volksfrommigkeit an. Wie sehr greifen Theologen verin-
dernd in die Volksreligiositit ein, wenn sie sich zu Inter-
preten der religitsen Vorstellungen des ,einfachen Man-
nes“ machen? Ist der Anspruch der Befreiungstheologen,
mit ihrem professionellen Wissen und theologischer Ter-
minologie die theologischen Einsichten der Volksfréom-
migkeit treu und genau wiederzugeben, gerechtfertigt,
oder dient er nur als Alibi, dem Volk theologische Ein-
sichten in den Mund zu legen, die es in dieser Form nie
gehabt hat? Diese Fragestellung spielte spiter in den Ar-
beitsgruppen eine wichtige Rolle.

Trigt die Volksreligiositit auch zur Befreiung der Frau
bei, oder dient sie vielmehr der Befestigung ihrer traditio-
nellen Unterdriickung? Diese Fragestellung wurde von
den anwesenden Frauen in den Arbeitsgruppen, aber auch
in Beitrigen im Plenum aufgegriffen. Aus der Sicht La-
teinamerikas stellte Maria José Nunes, Brasilien, zunichst
einmal kritisch die traditionelle Sprechweise iiber die Stel-
lung ,der Frau® in Frage, weil darin von einem Verstind-
nis von ,Frau® ausgegangen wird, das in den verschieden-
sten kulturellen, religiosen und gesellschaftlichen Kon-
texten ein und dasselbe ist, ohne auf die Unterschiede im
Hinblick auf Klassenzugehorigkeit und andere gesell-
schaftlich relevanten Determinanten wie Rasse und Reli-
gion einzugehen.

Ywette Akle, Benin, stellte in threm Beitrag zunichst die
traditionelle Rolle der Frau in Afrika, genauer gesagt in
Westafrika, heraus. Trotz mancher regionaler Unter-
schiede wurde die Frau in der traditionellen afrikanischen
Gesellschaft eher als Objekt denn als Subjekt innerhalb
einer vornehmlich von Ménnern bestimmten Gesellschaft
gesehen. Der Frau wurden die stereotypen Rollen der
Mutter, der Ehefrau und der Zauberin/Hexe zugeordnet,
die alle mit dem Bereich der Fruchtbarkeit in der einen
oder anderen Weise zu tun hatten. Was wir heute von den
afrikanischen Frauen wissen, ist in der Regel durch mznn-
liche Anthropologen und Ethnologen fixiert und in vielen
Fillen auch verfilscht worden. Weibliche Anthropologen
sind in Afrika noch sehr selten. Das Christentum hat in
Afrika zwar in mancher Hinsicht die Rolle der afrikani-
schen Frauen verbessert, indem es thnen den Zugang zur
Erziehung erdffnete und die polygame Familienstruktur
in Frage stellte. Aber eine echte Befreiung der afrikani-
schen Frau hat das Christentum bis heute nicht gebracht.
In allen christlichen Kirchen Afrikas wird die Frau in er-
ster Linie zum Gehorsam innerhalb einer Minnerkirche

angehalten. Auch wenn die verschiedenen kirchlichen Ak-
tivititen in den meisten Fillen von den Beitrigen der
Frauen leben, spiclen sie in den Entscheidungsgremien
der Kirchen nur eine sehr untergeordnete Rolle.

Akle schlof} mit einem beschwérenden Appell, den afrika-
nischen Frauen in den Kirchen grofiere Entfaltungsmog-
lichkeiten zu eréffnen. Die Frauen in Afrika fragten sich
immer haufiger, ob die Kirche wirklich eine Gemeinschaft
aller Gldubigen, einschliefilich der Frauen sei und sie
wirklich fiir eine neue Gesellschaft eintrete, in denen den
Frauen ein angemessener Platz zukomme.

Die neue Stimme Ost- und
Mitteleuropas

Die wenigen Theologen aus Ungarn und der Tschecho-
slowakei provozierten durch ihren Beitrag tiber die jiing-
ste Entwicklung in ihren Lindern, die in einer heftigen
Abrechnung mit dem Versagen des ,real existierenden
Sozialismus® bestand, eine engagierte und emotionale
Diskussion iiber Sozialismus/Kapitalismus in der Ersten,
Zweiten und Dritten Welt. Die Vertreter einer Theologie
der Befreiung aus Lateinamerika und ihre Sympathisan-
ten in Europa (Vertreter von Dritte-Welt-Gruppen) wi-
dersetzen sich der These, daff der Sozialismus durch die
Entwicklungen in Osteuropa diskreditiert sei und als Al-
ternative zum kapitalistischen System sich tiberlebt habe.
Auf der Konferenz wurde diese Diskussion am Rande
zwar weitergefithrt, aber nicht mehr eigentlich thematisch
vertieft. Es zeigt sich hier, daf} in der Zukunft die ,,Zweite
Welt“ sich in der eingefahrenen Diskussion zwischen Er-
ster und Dritter Welt mit einer eigenen Stimme zu Wort
melden wird. Zudem sind die Theologen in Osteuropa
mit ihrer eigenen Situation stark beschiftigt und haben si-
cher noch einen starken Nachholbedarf, was die theologi-
sche Diskussion im Zusammenhang mit den Theologien
der Befreiung und andere Formen einer kontextuellen
Theologie angeht. Sie werden sicher neue Akzente setzen
und mit dazu beitragen, dafl herkémmliche Klischees und
Frontstellungen neu bedacht werden miissen.

Die grofle Zahl der Beitrige im Plenum brachte es mit
sich, dafl die Arbeitsgruppen etwas in den Hintergrund
traten. Von den Veranstaltern waren die fiinf Gruppen so
angelegt worden, dafl sie Vertreter aller Kontinente, Ge-
schlechter und Konfessionen aufwiesen, die auf der Kon-
ferenz vertreten waren. Dies sorgte dafiir, daf} es zu einer
interkontinentalen Begegnung kommen konnte. In den
Gruppen ging es auf weite Strecken um die Ambivalenz
des Begriffes der Volksfrommigkeit/Volksreligiositit.
Theologische Gegensiitze (teilweise entlang von Konfes-
sionsgrenzen) zeigten sich in der Bewertung der Erschei-
nungsformen von auflerchristlicher Religiositit/Volksre-
ligiositit. Im Verstindnis einer Theologie der Religionen
und des interreligivsen Dialogs zeigten sich erhebliche
Unterschiede. Diese hatten natiirlich auch Auswirkungen
auf das jeweilige Verstindnis von kontextueller Theolo-
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gie. Diese wurde von einigen eher als eine Form der Uber-
tragung einer an sich auch weiterhin universellen Theolo-
gie auf lokale Gegebenheiten verstanden, wihrend andere
mit der Partikularitit einer kontextuellen Theologie
ernst machen méchten. Dann stellt sich die Frage nach
der universellen Giiltigkeit der Aussagen einer kontextu-
ellen Theologie zwar nicht linger, dafiir wird das Pro-
blem der Verstindigung zwischen einer Vielzahl von
kontextuellen Theologien dringend. Wie kann bei einer
legitimen Vielfalt von theologischen Entwiirfen fiir be-
stimmte Kontexte die grundsitzliche Einheit und Uber-
einstimmung des Glaubenszeugnisses sichergestellt wer-
den? Eine gewisse Rolle spielte auch der Gegensatz bzw.
das Verhiltis zwischen Logos und Mythos eine Rolle,
der von Felix Wilfred ins Gesprich gebracht wurde und
an dem sich einige Unterschiede zwischen ,westlicher®
und ,asiatischer® Theologie festmachen lieffen.

Kurzinformationen

Anniherung zwischen Vatikan und Moskauer Patriarchat
in der Frage der ukrainischen Katholiken

Vom 12. bis 17. Januar hielt sich eine vatikanische Delega-
tion unter der Leitung des neuen Prisidenten des Rats fiir
die Einheit der Christen, Erzbischof Edward Cassidy, und
seines Amtsvorgingers, Kardinal Jobannes Willebrands, zu
Gesprichen mit Vertretern des Moskauer Patriarchats
iiber die Frage der ukrainisch-katholischen Kirche in
Moskau auf. Im Zusammenhang mit dem Besuch Michail
Gorbatschows bei Johannes Paul II. war eine Erklirung
des ukrainischen Rates fiir Religiose Angelegenheiten be-
kanntgeworden, wonach Gemeinden der 1946 zwangs-
weise mit der russisch-orthodoxen Kirche vereinigten
ukrainisch-katholischen Kirche in Zukunft als solche
staatlich registriert werden konnen (vgl. HK, Januar
1990, 12 ff.). Seither haben in der Westukraine schon meh-
rere hundert griechisch-katholische Gemeinden bei den Be-
horden ihre Registrierung beantragt; in Lemberg sind
inzwischen 15 der 18 orthodoxen Kirchen an die Unierten
iibergegangen. Vorwiirfe von orthodoxer Seite, ukrai-
nisch-katholische Gliaubige seien vielfach gewaltsam vor-
gegangen, wurden von diesen zuriickgewiesen. Die Ge-
spriche der vatikanischen Delegation in Moskau, an
denen auch Vertreter der ukrainisch-katholischen Kirche
teilnahmen, erbrachten einen wichtigen Durchbruch: In
einer nach dem Treffen veroffentlichten gemeinsamen Er-
klirung heiflt es, Katholiken in der Westukraine miifiten
die Moglichkeit haben, ,kirchliche Strukturen im Rah-
men der romisch-katholischen Kirche zu bilden. Damit
hat die russisch-orthodoxe Kirche erstmals das Recht der
ukrainisch-katholischen Glaubigen auf Wiederherstel-
lung ihrer Kirche anerkannt. Der neue Leiter des Auflen-

Die Konferenz von Nijmegen brachte eine Vielzahl von
Informationen und viele Impulse, das Verhiltnis zwi-
schen Volksfrommigkeit und Befreiung tiefer zu durch-
denken. Die verschiedenen Arbeitsgruppen versuchten
wihrend der Konferenz weitere Klirungen und erste Syn-
thesen. Bei der Vieldeutigkeit des Begriffes ,,Volksfrom-
migkeit” gelang es nicht, sich auf eine Begrifflichkeit oder
eine Funktion dieses Phinomens zu einigen. Der Wert
der Veranstaltung und ihr besonderer Reiz lag denn auch
eher in der bunten Mischung der Teilnehmer und der in-
terdisziplindren Diskussion. Das dritte Element der Ta-
gung, das Problem der ,kontextuellen Theologie®, wurde
zwar weniger inhaltlich behandelt, bildete aber den Hin-
tergrund, auf dem deutlich wurde, dafl eine Synthese der
verschiedenen Formen der Volksfrommigkeit in ein uni-
versales System dem eigentlichen Anliegen der Kontex-
tualitit diametral entgegenstehen muf3. Georg Evers

amtes des Moskauer Patriarchats, Erzbischof Kyrill, hatte
schon Ende 1989 von der Notwendigkeit gesprochen,
»den ukrainischen Katholiken des ostlichen Ritus die
Maoéglichkeit zu geben, nach ihrer Tradition zu beten®. In
Moskau ist bei dem Treffen vom 12. bis 17. Januar ein
Dokument erarbeitet worden, das sich mit der Losung
konkreter Probleme im Zusammenhang mit der Legalisie-
rung der ukrainisch-katholischen Kirche befafit. Die
Kontakte sollen fortgesetzt werden.

EKD und DDR-Kirchenbund streben Wlederherstellung
der kirchlichen Einheit an

Zum Abschlufl einer Klausurtagung von Bischofen und
Beauftragten der EKD und des Evangelischen Kirchen-
bundes der DDR vom 15. bis 17. Januar in Loccum wurde
eine Gemeinsame Erklirung versffentlicht, die sich u.a.
fir die Schaffung einer evangelischen Kirche in den beiden
deutschen Staaten ausspricht. Die besondere Gemeinschaft
der evangelischen Christenheit in Deutschland sei trotz
der Spaltung des Landes und der organisatorischen Tren-
nung der Kirche lebendig geblieben: ,Wie sich auch die
politische Entwicklung kiinftig gestalten mag, wir wollen
der besonderen Gemeinschaft der ganzen evangelischen
Christenheit in Deutschland auch organisatorisch an-
gemessene Gestalt in einer Kirche geben. Es wird emp-
fohlen, eine gemeinsame Kommission der evangelischen
Kirchen in beiden deutschen Staaten zu bilden, die ge-
meinsamen Aufgaben benennen, weitere Schritte der Zu-
sammenfiithrung beraten und dazu Vorschlige machen
soll. Die Erklirung bekennt sich auch zur staatlichen Ver-
einigung von Bundesrepublik und DDR: ,Wir wollen, dafl



