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soll: ,Politik kann nur Bedingungen fiir ein sinnerfilltes
Leben schaffen. Wenn sie selbst Gliick und Erfiillung be-
wirken will, liuft sie Gefahr, in totalitire Reglementie-
rung abzugleiten.“ Das ist nachdriicklich zu bejahen. Die
detaillierte politische Auseinandersetzung — heute oft als

»demokratische Streitkultur® gefordert ~ mag dann zei-
gen, welcher Zustimmung tatsichlich fihig ist, was das
Berliner Programm als kiinftige Bedingungen personli-
chen Gliicksstrebens ins Gesprich bringt.

Hans Langendorfer / Peter Siebenmorgen

Schwierigkeiten beim Weltkirchewerden

Spannungen sind nicht auf Europa beschrinkt

Wenn zum Beispiel aus Anlaff bestimmter Bischofsernennun-
gen und den dabei angewandten Verfabren in den letzten
Jabren iiber ,romischen Zentralismus® geklagt wurde, war
von romischer Seite, aber auch aus anderen Richtungen, mit
dem Argument gekontert worden, solche Klagen seien eine ty-
pisch europdische oder westliche Angelegenheit und Ausdruck
eines tiefsitzenden ,antiromischen Affekts© hierzulande. Im
Verbdltnis zwischen Rom und den Kirchen der Dritten Welt
herrsche dagegen ein so gut wie konfliktloses Einverstandnis.
Daff dem nicht ganz so ist, illustriert anband bekannter und
auch wenig bekannter Vorgdange und Problemfelder der fol-
gende Beitrag. Er macht aber auch darauf aufmerksam, daff
Auseinandersetzungen mit Rom oft auf Polarisierungen in
den Ortskirchen selbst zuriickgehen bzw. in ihnen eine Paral-
lele haben und daff die Kontroversen zwischen Rom und den
verschiedenen Ortskirchen und in diesen selbst auf gegensitz-
lichen Kirchenbildern beruben, die durch das Zweite Vatika-
num noch nicht zu einem weltkirchlich tragbaren Ausgleich
gebracht worden sind.

Von Karl Rabner stamme die theologische Interpretation
des II. Vatikanischen Konzils als Beginn des Zeitalters
einer Weltkirche, in dem erstmals der Lebensraum der
Kirche von vornherein die ganze Welt ist. Es ist Aufgabe
und Herausforderung der Kirche von heute, daf} sie die
wesentlichen Unterschiede der anderen Kulturen sieht
und anerkennt, in die sie Kirche werden will, oder aber
Gefahr liuft, westliche Kirche zu bleiben und damit den
Sinn des II. Vatikanums zu verfehlen (Schriften zur
Theologie, Bd. 14, 287-302). Die Verwirklichung dieses
Programms der Begegnung mit den anderen Kulturen
und Religionen liegt im wesentlichen auf den Schultern
der Kirchen in Lateinamerika, Afrika und Asien. Diese
Kirchen — aus der europiischen Perspektive oft etwas her-
ablassend ,junge Kirchen® oder — immer noch — , Mis-
sionslinder genannt — sind zum groflen Teil noch
geprigt von einem zentralistischen Kirchenbild, haben
aber andererseits aktiv mitgewirkt an der Entwicklung des
neuen Kirchenverstindnisses, das auf den selbstindigen
Ortskirchen aufbaut und im Zusammenwirken und der
Einheit dieser Ortskirchen das Wesen der Weltkirche er-
blickt.

Als Erbe der Missions- und Kirchengeschichte in Asien,
zum Teil gilt dasselbe fiir Afrika und eingeschrinkt fiir
Lateinamerika, wurden die Beziehungen zum Papst und
der rémischen Kurie als Gegengewicht zu und Schutz ge-
gen die Kolonialmichte und die auslindischen Missions-
orden gesehen, die oft wenig daran interessiert waren,
daf} einheimische Ortskirchen sich entwickelten und ein-
heimischer Klerus mit Leitungsfunktionen betraut wurde.
In der berithmten Instruktion der Propaganda von 1659
waren als wichtigste Aufgaben der Mission die Entwick-
lung des einheimischen Klerus und die Achtung vor den
einheimischen Briuchen und Sitten genannt worden. Ge-
geniiber den eigenen Fiirsten und Regierungen war die
Bindung an eine auslindische Macht — und mochte sie
auch noch so klein und bescheiden sein wie die des Vati-
kan — jedenfalls ein Schutz fiir die kleinen christlichen
Kirchen. Uber diese Verbindung und natiirlich iiber die
Unterstiitzung an Menschen und Material (Kapital), die
dies bedeutete, konnten die kleinen christlichen Gemein-
schaften in vielen Landern Asiens weit iiber ihre zahlen-
miflige Starke (bzw. Schwiche) hinaus in die Gesellschaft
wirken und wichtige Beitrige zur Erzichung, zur medizi-
nischen Versorgung und zu anderen gesellschaftlichen
Bereichen leisten.

Romische Starthilfen fiir die
Ortskirchen der Dritten Welt

Das Verhilenis zu Rom war natiirlich auch frither nicht
immer eitel Sonnenschein. Es gibt das herausragende Bei-
spiel des. chinesischen Ritenstreits im 17.—18. Jahrhundert.
Aber hier waren die Antagonisten die rémische Kurie (un-
terstiitzt von einem Teil der China-Missionare), die Jesui-
ten- bzw. Franziskanermissionare und der kaiserliche
Hof in Peking. Es fehlte noch eine chinesische Ortskir-
che. Im 20. Jahrhundert dagegen fanden die Bemiithungen
um die Errichtung einer einheimischen Hierarchie in
China die klare Unterstiitzung des Papstes (Pius X1.) und
der Propaganda Fide, die sich mit der Weihe der ersten 6
chinesischen Bischéfe 1926 auch gegen den Widerstand
einer groflen Anzahl auslindischer Missionare durchset-
zen. Mag dieses positive Bild durch die Ereignisse der chi-
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nesischen Kirchengeschichte von 1949 bis heute iiber die
Frage der Bischofswahlen und -weihen auch getriibt wor-
den sein, so gilt fiir die Kirchen in Asien doch allgemein,
dafl die Beziehung zum Papst und zum Heiligen Stuhl als
wichtig fir das Selbstverstindnis als Minderheitenkirche
angesehen wird.

Auch in Afrika ist der Ubergang von ~Missionsgebieten
zu ,afrikanischen Lokalkirchen® mit der Unterstiitzung
Roms erfolgt — oft gegen den Widerstand von Missions-
orden, die sich fiir noch nicht ersetzbar hielten und den
safrikanischen Bischofen® nicht zutrauten, ithre Kirchen
zu leiten und zu entwickeln. Daraus resultiert ein gewisses
Vertranenskapital gegeniiber der romischen Zentrale, die die
Entwicklung der eigenstindigen afrikanischen Ortskir-
chen sicher gefordert hat. Hinzu kommt, daff die jungen
Ortskirchen in Asien und Afrika — fiir Lateinamerika gel-
ten etwas andere Gesichtspunkte — Auseinandersetzungen
zwischen der Zentralgewalt in Rom und einzelnen Orts-
kirchen, wie sie in der europiischen Kirchengeschichte
immer wieder stattgefunden haben, im wesentlichen nur
aus den Geschichtsbiichern kennen. Die grofitenteils
noch jungen theologischen Einrichtungen in Asien und
Afrika besitzen bei ihren eigenen Bischofen und dem Kir-
chenvolk oft noch nicht das Prestige, um sich in theolo-
gisch kontroversen Fragen Gehor zu verschaffen. Es
spielt auch eine Rolle, daf} es diesen Theologen an einer
kritischen Offentlichkeit in ihren eigenen Kirchen fehl,
weil es noch nicht viele katholische Intellektuelle gibt, die
sich fiir diese eher kircheninternen Fragen so brennend
und engagiert interessieren wiirden, dafl sie schon eine
ernst zu nehmende Kraft in den Ortskirchen darstellten.
Fiir die allgemeine Presse in diesen Lindern sind solche
sKirchenprobleme® keine Nachrichten, die abgedruckt,
geschweige denn ausfiihrlich diskutiert wiirden.

Die Umbenennung der altehrwiirdigen Propaganda Fide
in die Kongregation fiir die Evangelisierung der Volker
nach dem II. Vatikanischen Konzil (1967) hatte nichts mit
einer grundsitzlichen Diskussion iiber das Weiterbeste-
hen dieser Einrichtung zu tun. Wenn man die Frage der
Eigenstindigkeit von Ortskirchen in Afrika und Asien
diskutieren will, mufl man sich auch dariiber Gedanken
machen, was es bedeutet, dafl die meisten der in diesen
Kontinenten entstandenen Ortskirchen (Didzesen, Apo-
stolische Vikariate oder Prifekturen) trotz der Tatsache,
daf sie seit mehreren Jahren von einheimischen Bischéfen
geleitet werden und auch iiber einen einheimischen Klerus
verfiigen, auch weiterhin nicht in die normalen Verwal-
tungsstrukturen der Kirche eingegliedert sind, sondern
einen Sonderstatus genieflen, weil sie der Kongregation fiir
die Evangelisierung der Volker unterstellt sind. Am Ende
des II. Vatikanischen Konzils 1965 betrug die Zahl der
von der Propaganda Fide abhiingigen kirchlichen Verwal-
tungsbezirke 780. Im Jahr 1989 hatte sich diese Zahl auf
929 erhoht. Dabei ist in dem genannten Zeitraum die Zahl
der Apostolischen Vikariate von 115 auf 65 und die der
Apostolischen Prifekturen von 115 auf 48 heruntergegan-
gen, d. h., die Zahl der Dizesen ist von 576 auf heute 806

gestiegen (Quelle: Guida delle Missioni Cattoliche 1989,
Congregazione per 'Evangelizzazione dei Popoli). Dabei
handelt es sich um stark wachsende Kirchen, jedenfalls in
Afrika, aber auch in einigen Teilen Asiens (Stidkorea), die
nicht linger einfachhin als ,Missionslinder/-gebiete® an-
gesehen werden kénnen.

Als Begriindung, warum diese Kirchen immer noch diese
Sonderstellung haben, wird meist angefiihrt, daf§ sie noch
nicht imstande sind, selber die Finanzen fiir ihren Unter-
halt aufzubringen. Die Unterstiitzung durch die Gesamt-
kirche scheint fiir viele nur so zu sichern sein, daff die
Einrichtung der Propaganda auch weiterhin beibehalten
wird. Dabei wird diskret iibersehen, zumindest nicht er-
wihnt, dafl der jetzige Zustand Zentralisierungsbewegun-
gen entgegenkommt und viele Moglichkeiten des Eingrei-
fens fiir die romische Zentrale bietet. Die Propaganda-
kongregation hat so die Vollmacht, ,nach ihrem Gutdiin-
ken® kirchliche Jurisdiktionsbezirke zu errichten und zu
teilen. Sie hat die Leitung iiber alle ,,Missionen®, beurteilt
alle Berichte der einzelnen Bischife und Bischofskonfe-
renzen, soweit sie das Leben der Christen, die Disziplin
des Klerus, die Arbeit aller karitativen Organisationen,
das Schulwesen und besonders die Priesterseminare be-
treffen. Uber die Urbaniana, die Universitit der Propa-
ganda, und die vielen mit ihr affiliierten Institutionen in
Asien und Afrika wird ein starker Einfluf} auf die philoso-
phisch-theologische Ausbildung des Klerus in Asien und
Afrika ausgetibt.

Neue Zentralisierungstendenzen

Auf den ersten Bischofssynoden nach dem II. Vatikani-
schen Konzil haben die Vertreter der Kirchen der Dritten
Welt eine lebendige und konstruktive Rolle gespielt. Spa-
testens nach den Erfahrungen der Bischofssynode tiber
Ehe und Familie 1980 hat sich das Engagement der Bi-
schofe aus der Dritten Welt fiir romische Bischofssyn-
oden stark abgekiihlt. Die Beitrige der Bischofe aus
Afrika, Asien und Lateinamerika zu Ehe und Familie 1980
(oder anderen Themen auf den anderen Bischofssyn-
oden) hinterliefen in den anschlieffend versffentlichten
pipstlichen Schreiben so gut wie keine Spuren. Die Bi-
schofe muflten erfahren, dafl die von ihnen erwartete
Riicksicht auf die Verschiedenheit der Kulturen und
Briuche sich niche realisierte und ihnen auch nicht die
Freiheit eingeriumt wurde, mit Riicksicht auf den jeweili-
gen Kontext eigene Entscheidungen zu treffen. Die Vor-
bereitungen auf die Bischofssynode 1990 zur Frage der
Priesterausbildung lassen aufgrund des ersten Arbeitspa-
piers (vgl. HK, August 1989, 384) auch nicht erwarten,
dafl von dieser universalen Sicht der Problematik seitens
Roms abgewichen werden kénnte. Kommentar der indo-
nesischen Bischofskonferenz zu den ,,Lineamenta® der Bi-
schofssynode 1990: ,Wenn wieder einmal die Priesteraus-
bildung iberall auf der Welt rémischen Richtlinien folgen
soll, dann sind wir besorgt, dafl in Indonesien sich die
Probleme der pastoralen Versorgung nur weiter verschir-
fen werden.”
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Bei ihren ,Ad-limina-Besuchen® machen viele Bischéfe
aus der Dritten Welt negative Erfahrungen mit den ver-
schiedenen Dikasterien in Rom, die nicht bereit sind, die
allgemeinen Prinzipien und Regeln im Hinblick auf be-
sondere kulturelle, geschichtliche, religiése und politische
Verhiltnisse in Afrika und Asien zu dndern oder die Frei-
heit zur Entscheidung vor Ort zu lassen. Nach den neuen
Anordnungen fiir diese Besuche 1988 ist das ganze Ver-
fahren noch stirker biirokratisiert und schematisiert wor-
den (vgl. HK, August 1988, 360).

Anders sieht es mit den Papstreisen in die Linder der Drit-
ten Welt aus. Die Reisen von Pipsten in andere Konti-
nente sind jungen Datums. 1964 unternahm Paul VI. die
erste Asienreise, damals ein grofles Ereignis, bis der heu-
tige Papst mit seiner Reiseaktivitit in die verschiedenen
Kontinente diesen Reisen ihren Ausnahmecharakter
nahm. Fiir die Kirchen und Katholiken in den Lindern
Asiens, Afrikas und Lateinamerikas bedeuten diese Besu-
che zunichst eine Bestitigung ihrer Zugehorigkeit zur ka-
tholischen Gemeinschaft. Sie sind Anlisse fiir grofle
Feiern und Feste, die Freude und Kraft geben. Angesichts
der zunehmenden Hiufigkeit dieser Reisen gibt es auch
kritische Stimmen, die sich fragen, ob die langfristigen
Ergebnisse in einem verniinftigen Verhiltnis zu dem gro-
fen Aufwand stehen, der mit diesen Reisen verbunden ist.
Bei den Kontakten mit den jeweiligen politischen Macht-
habern besteht immer die Gefahr, daff der Papstbesuch
zur Rechtfertigung bestimmter politischer Entscheidun-
gen und persénlichem Prestigegewinn miffbraucht wird.
Der umstrittene Besuch Johannes Pauls II. auf Ost-Timor
1989 (vgl. HK, November 1981, 537) ist ein Beispiel fiir
mehrere andere.

Auch die geplante Einfiihrung eines Einbeitskatechismus
auf Weltebene ist Ausdruck einer Tendenz zur Zentrali-
sierung und Vereinheitlichung auf Kosten der Vielfalt.
Zugrunde liegt die Vorstellung, dafl es eine Ausdrucks-
form des katholischen Glaubens gibt, die inhaltlich klar
umrissen ist und die es nur in verschiedene Sprachen zu
tibertragen gilt. Die Bestrebungen nach Kontextualisie-
rung der Theologie und Inkulturation des christlichen
Glaubens diirften durch den angestrebten universalen Ka-
techismus kaum Auftrieb erhalten.

Die kritischen Anfragen seitens der Glaubenskongrega-
tion und das Arbeitspapier der Kongregation fiir die Bi-
schofe iber die Lehrautoritit von nationalen bzw.
regionalen Bischofskonferenzen (vgl. HK, April 1989,
168 ff.) betreffen die Kirche im allgemeinen und zielen
nicht besonders auf Afrika, Asien oder Lateinamerika.
Aber die Auswirkungen betreffen doch in erster Linie
diese Kirchen, die wie in Asien kleine Minderheitenkir-
chen sind oder wie in Afrika noch sehr junge Didzesen,
wo die einzelnen Bischofe fiir sich allein in ihrer Isolation
ohne entsprechende Fachleute an der Seite schlechthin
iiberfordert sind, pastorale, soziale und theologische Fra-
gen auf der Ebene ihrer kleinen Ditzesen zu entscheiden.
Ohne die Unterstiitzung durch nationale oder regionale
Bischofskonferenzen kénnen diese Bischofe ithr Amt nicht

erfiillen. Die theologische Beratungskommission der Ver-
einigung der asiatischen Bischofskonferenzen (FABC) hat
1988 das Arbeitspapier der Bischofskongregation dahin-
gehend kriusiert, dafl es nicht den Erfahrungen und der
Kirchenwirklichkeit in den asiatischen Kirchen gerecht
werde.

Das unlingst verdffentlichte Schreiben der Glaubenskon-
gregation ,iiber einige Aspekte der christlichen Medita-
tion® (vgl. HK, Februar 1990, 79 ff.) ist auf der einen Seite
Ausdruck des Bestrebens, in einer fiir die christliche Spiri-
tualitit wichtigen Frage eine grundsitzliche Weisung zu
geben, vom Inhalt her gesehen ist es aber zugleich auch
Ausdruck eurozentristischen Denkens an zentraler Stelle.
Die Verbreitung ,6stlicher Meditationsformen im Raum
des Christentums® wird als ,erneuter ernsthafter Versuch,
die christliche Meditation mit der nichtchristlichen zu
verschmelzen® beschrieben (Nr. 12). Kritisch wird ange-
merkt, dafl ,,mit unterschiedlichen Techniken® versucht
werde, ,geistliche Erfahrungen zu erzeugen®, und man
sich nicht scheue, ,,das Absolute ohne Bilder und Begriffe,
wie es der Theorie des Buddhismus eigen ist, mit der Ma-
jestiit Gottes, die in Christus geoffenbart wurde und die
iiber die endliche Wirklichkeit erhaben ist, auf eine Stufe
zu stellen®. Der Absatz schlieft mit der Warnung, ,,nichtin
einen verderblichen Synkretismus zu verfallen® (Nr. 13).
Zwar wird gesagt, daff die Kirche nichts von alledem ab-
lehnt, ,was in diesen Religionen wahr und heilig ist”
(Nr. 2), aber dann wird hinzugefiigt, daff man aus diesen
Religionen ,das Niitzliche“ (nicht das Wahre und Hei-
lige!) unter Beriicksichtigung der ,christlichen Auffas-
sung vom Gebet und seiner Logik® aufgreifen kann, um
innerhalb dieses Ganzen jene Fragmente neu zu umschrei-
ben und aufzunehmen. ,Echte Praktiken der Meditation,
die aus dem christlichen Osten und aus den nichtchristli-
chen Hochreligionen stammen®, kénnen ,auf den gespal-
tenen und orientierungslosen ,Menschen von heute’“ ein
~geeignetes Hilfsmittel sein, um innerlich entspannt vor
Gott zu stehen (Nr. 28). Der ,Mensch von heute® ist fiir
das Schreiben offensichtlich der Mensch der westlichen
Industriegesellschaft. Wo bleibt hier ein Hinweis auf die
kulturellen, religitsen und anderen Unterschiede zwi-
schen den Kontinenten?

Afrika: Der Fall Milingo,
Bischofsernennungen und der
Synodenplan

Regionale Bischofskonferenzen und ebenfalls die konti-
nentale Vereinigung der afrikanischen Bischofskonferen-
zen haben mehrfach die Inkulturation des christlichen
Glaubens in die kulturellen und religitsen Vorstellungen
des afrikanischen Menschen als die zentrale Aufgabe der
katholischen Kirche dargestellt. Bei Papstbesuchen und
Ad-limina-Besuchen haben die afrikanischen Bischofe fiir
dieses Programm eigentlich immer die Riickendeckung
und verbale Unterstiitzung Roms gefunden. Schwierig-
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keiten gibt es aber hiufig dann, wenn es zur konkreten
Umsetzung dieser Absicht kommt. Afrikanische Bischofe
und Theologen auf dem Weg zu authentischen afrikani-
schen Ortskirchen begegnen dann vielen Hindernissen.

Es hat viele Jahre gedauert, bis der ,Zairische Ritus®
schliefflich als ,Rémischer Ritus fiir Zaire“ seine offizielle
Anerkennung durch Rom fand. Bei threm Besuch in der
Bundesrepublik 1982 formulierten die zairischen Bischofe
ihr Selbstverstindnis als Ortskirche auf folgende Weise:
»Es gibt keine wirklich etablierte Ortskirche, wenn eine
Kirche mit einer importierten Liturgie betet, wenn sie
nach einer von auflen kommenden Moral lebt, wenn sie
von sozio-juridischen Normen bestimmt ist, die ebenfalls
von auflen importiert sind und wenn sie den Glauben mit
philosophischen und theologischen Systemen reflektiert,
die von anderen christlichen Gemeinschaften stammen.
Wir verstehen unter einer Ortskirche eine Kirche, die
iiber ihre eigenen Institutionen verfiigt, die eigene For-
men von Liturgie und kirchlicher Traditionen hat und im
Heiligen Geist und unter der Leitung des Nachfolgers des
Heiligen Petrus, der den Primat tiber die universale Kir-
che hat, in der Einheit mit allen Gliubigen steht.”

Seit 1973 hatte der damalige Erzbischof von Lusaka
(Sambia), Emmanuel Milingo, nach einer mystischen Er-
fahrung begonnen, im Rahmen der christlichen Liturgie
das Amt des Exorzisten und Krankenheilers auszuiiben,
um eine immer grofler werdende Zahl von Menschen von
geistigen und korperlichen Krankheiten zu heilen. Er be-
griindete seine Position theologisch damit, daf} es der
Universalitiat der christlichen Botschaft keinen Abbruch
tue, wenn es zur Entwicklung einer eigenstindigen afrika-
nischen Spiritualitit komme, die das Positive in den tradi-
tionellen afrikanischen Religionen aufgreife und auf
Glaubensvorstellungen, Angste, Triume und Mythen des
afrikanischen Menschen eingehe.
Das Verhalten und die Lehren von Erzbischof Milingo
stieflen auf den Widerstand vor allem auslindischer Mis-
sionare, die den Pronuntius, Mgr. Giorgio Zur, einschal-
teten. Unter den Katholiken von Sambia wurde iiber den
wFall Milingo® sehr kontrovers diskutiert, und es kam zur
massiven Parteinahme fiir und gegen den Erzbischof.
1980 und 1982 forderte Johannes Paul II. Erzbischof Mi-
lingo auf, die Heilungsgottesdienste einzustellen. Da er
aber diese Praxis fortsetzte, wurde er nach einer lingeren
Visitation durch Kardinal Maurice Otunga von Nairobi im
April 1982 zu einem ,,Studienaufenthalt® nach Rom beor-
dert. Nach einem Jahr der Besinnung reichte Erzbischof
Milingo im April 1983 seinen Riicktritt ein und wurde
vom Papst zum Sonderdelegaten fiir die Tourismuspasto-
ral mit Sitz in Rom ernannt. Nach einiger Zeit begann er
erneut sein Apostolat des Heilens, diesmal aber vornehm-
lich fiir europiische und nordamerikanische Klienten
(-innen). Der ,Fall Milingo® wurde auf diese Weise zwar
administrativ ,gelést®, die ihm zugrundeliegende theolo-
* gische Frage nach der Stellung der Heilung und des Exor-
zismus fiir ein afrikanisches Christentum aber nicht
beantwortet.

In Afrika, aber nicht nur dort, wird auch die Praxis der Bi-
schofsernennungen kritisch betrachtet. Die Kritik richtet
sich gegen die Rolle der Nuntiaturen bei der Auswahl der
Kandidaten, die immer weniger von der lokalen Kirche
bestimmt und beeinflufit werde. Am meisten wird kriti-
siert, daff die schlieflich zum Zuge kommenden Kandida-
ten nur zu oft Personen sind, die nicht in der betreffenden
Region und Dibzese zu Hause sind, sondern aus anderen
Stimmen und Ethnien kommen und die Lokalsprache
nicht oder nur unzureichend beherrschen. Von der Tatsa-
che, dafl diese neuen Bischofe einen ortsfremden Ein-
druck machen, wie ,,vom Himmel gefallen® erscheinen, ist
der Ausdruck ,Fallschirmbischéfe entstanden. Beklagt
wird dieser Umstand in Zaire, in Kamerun, aber auch in
anderen afrikanischen Lindern.

Unter den afrikanischen Theologen hat Bénézet Bujo
(Zaire/Fribourg) diesen Umstand mit konkreten Beispie-
len mehrfach angesprochen und auf die damit gegebenen
ekklesiologischen Schwachpunkte hingewiesen (vgl. die
Beitrige im Bulletin de Théologie Africaine, 4, 1982, 8,
229-242, in Select, nr. 14/15, 1984, 43 ff.). Bujo kritisiert,
dafl die romische Praxis oft mit der Angst vor dem ,afri-
kanischen Tribalismus® begriindet werde, der Furcht —
wie Bujo meint — vor allem der auslindischen Missionare,
dafl die Afrikaner immer noch nicht in gréfieren Zusam-
menhingen denken kénnen und bestimmt bleiben von der
Zugehorigkeit zur Grofifamilie und dem eigenen Stamm.
Geniifllich weist er auf die Tatsache hin, daff auch in Bel-
gien kein Wallone zum Bischof im flimischen Gebiet oder
umgekehrt ernannt werden wiirde.

Eine lange, verwickelte Geschichte hat die Idee und der
Plan eines afrikanischen Konzils. Es handelt sich urspriing-
lich um eine Idee afrikanischer Laien im Senegal (Alioune
Diop), die im Rahmen der Afrikanischen Gesellschaft fiir
Kultur seit 1972 die Notwendigkeit einer kontinentalen
Kirchenversammlung befiirworteten, um das Anliegen
einer Inkulturation des Christentums in Afrika voranzu-
treiben. Diese Gedanken wurden 1980 von der Okumeni-
schen Vereinigung afrikanischer Theologen aufgegriffen
und weitergefiihrt. Bei threm Ad-limina-Besuch 1983 tru-
gen die Bischofe Zaires dem Papst dieses Anliegen vor,
der grundsitzlich zustimmte, Art und Weise dieser Ver-
sammlung aber offenlief. 1984 traf die Vollversammlung
der afrikanischen Bischofe (SECAM) in Kinshasa die
grundsitzliche Entscheidung, ein ,afrikanisches Konzil
oder Synode” abzuhalten. Es erregte allgemeines Erstau-
nen und Verwunderung, als der Papst am 6.1.1989 eine
»Sondervollversammlung der Bischofssynode fiir Afrika®
ankiindigte, ohne Datum und Ort zu nennen (vgl. HK,
Februar 1989, 53f.). Das Abgehen von der kanonischen
Form eines Partikular-Konzils bedeutet, dafd nicht alle Bi-
schofe Afrikas zur Teilnahme berechtigt sind. Bei einer
Sondersynode sind sie nur ,Berater®, der Heilige Stuhl
richtet die Synode aus und befindet iiber die Ergebnisse
und deren Publikation. Seitens afrikanischer Theologen
gibt es scharfe Kritik, dafl mit der Umwandlung vom
»Afrikanischen Konzil® in eine rémische Synode das ei-
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gentliche Anliegen neutralisiert worden sei. Rom habe of-
fenbar Angst vor einem ,Afrikanischen Medellin® (Achille
Mbembe, Kamerun), sehe Modelle einer afrikanischen
Ortskirche analog den unierten Ostkirchen mit grofien
Bedenken und fiirchte einen zu weit gehenden Okumenis-
mus.

Andere Theologen (Boka di Mpasi Londi, Zaire) sind we-
niger pessimistisch, da sie den Unterschied zwischen Kon-
zil und Synode fiir nicht so bedeutsam halten und die
Initiative als solche immer noch begriifien. Bischof 7i-
tianma Sanon (Burkina Faso), ebenso wie Bischof Mon-
sengwo Pasinya (Zaire) und andere sind froh iiber die
Sondersynode und erwarten sich positive Anstéfle fiir die
allgemeine kirchliche Entwicklung in Afrika. Vorausset-
zung sei eine weitreichende Vorbereitung auf moglichst
vielen Ebenen, damit die Basis zu Wort komme, und ein
Beginn der Synode nicht vor 1993. Der koptisch-katholi-
sche Patriarch Stephanos II. Ghattas von Alexandrien hat
gefordert, daff die afrikanische Sondersynode in Afrika
und nicht in Rom durchgefiithrt werden solle, um den Ein-
druck zu vermeiden, ,es sei uns von Rom auferlegt wor-
den® (KNA, 27.10.89). Die Vorbereitung der Sondersyn-
ode wird von einem vom Papst ernannten Gremium aus
Kurienangehorigen und afrikanischen Bischofen unter
der Leitung des Generalsekretirs der Bischofssynode,
Mgr. Jan Schotte, geleistet. Fiinf Kommissionen wurden
gebildet, die sich mit den Themen der Evangelisierung,
der Inkulturation, des Dialogs, von Gerechtigkeit und
Frieden und den Massenmedien befassen sollen. Es wurde
kritisch angemerkt, dafl brisante Themen wie Liturgie, Bi-
bel, Sakramente (Ehe und Familie) und Basisgemeinden
nicht eigentlich thematisiert werden.

Asien: ,, Viri probati®, Liturgie,
Priesterausbildung

Die katholische Kirche stellt im bevélkerungsreichsten
Kontinent eine Minderheit von gerade 2% der Bevolke-
rung dar. Dieser Minderheitenstatus bringt es mit sich,
daf} die Bindung an den Papst und die damit gegebene in-
ternationale Unterstiitzung als ein wichtiges positives Ele-
ment fiir das eigene Kirchesein verstanden werden. Auf
der anderen Seite begriindet diese Tatsache auch, dafl die
katholischen Kirchen auf dem Hintergrund eines imperia-
len Kolonialismus, mit dem sie geschichtlich verbunden
sind, in den Augen vieler Asiaten als fremde Gebilde er-
scheinen. Die Griindung der Vereinigung asiatischer Bi-
schofskonferenzen (FABC) 1970 in Manila hat die
Zusammenarbeit der asiatischen Kirchen sehr gestirkt.
Zumindest anfangs stie§ die Griindung der FABC nicht
auf romisches Entgegenkommen, da regionale Zwischen-
instanzen zwischen Rom und den Ortskirchen immer mit
Mifitrauen gesehen werden. Durch die langjihrige syste-
matische Arbeit auf den Feldern des sozialen Apostolats,
der Evangelisierung, des Laienapostolats und nicht zu-
letzt des interreligiosen Dialogs hat die FABC entspre-
chende Bemithungen der Ortskirchen erst ermoglicht.

In manchen Fragen gab und gibt es Differenzen und
Spannungen zwischen einzelnen asiatischen Ortskirchen
und Rom. Ein Beispiel ist die Frage der Weihe von ,viri
probati“. Die indonesischen Bischéfe haben bei verschie-
denen Ad-limina-Besuchen versucht, von Rom eine Dis-
pens fiir die Weihe von ,,viri probati® zu erhalten — bisher
ohne ein positives Ergebnis. Bei seinem Indonesienbesuch
im Oktober 1989 hat Johannes Paul II. vor den indonesi-
schen Bischofen seine ablehnende Haltung noch einmal
unterstrichen. Er sprach von der Versuchung, Zuflucht zu
falschen Alternativen zu nehmen, wenn der einzigartige
Dienst der Priester nicht allen zuginglich sei. Die Tatsa-
che, dafl in 91% der Pfarreien Indonesiens die Eucharistie
nicht jeden Sonntag gefeiert werden kann und 60% der
Glaubigen davon betroffen sind, wird nicht als Notstand
begriffen, der eine Anderung notwendig machen kénnte.

In Indien griff die rémische Zentralgewalt bei internen
Auseinandersetzungen iiber Fragen der Liturgie und vor
allem der orientalischen Kirchen/Riten mehrfach ein. In
den Auseinandersetzungen der verschiedenen Riten in In-
dien war Rom von Anfang an beteiligt. Der Brief des Pap-
stes von Mai 1987 (vgl. HK, Mirz 1988, 147 ff.) erweitert
die Rechte der orientalischen Christen in Indien und ver-
spricht ihnen die Errichtung eigener Jurisdiktionsbezirke
(Eparchien), wenn auch keines Patriarchats. Bei der Frage
der liturgischen Biicher hat die Kongregation fiir die Ost-
kirchen massiv eingegriffen und sich entschieden fiir die
praxisferne Wiederherstellung einer lingst nicht mehr le-
bendigen Liturgie eingesetzt. Rom unterstiitzt in dieser
Frage eine radikale Minderheit, die um jeden Preis eine
alte Liturgie wiederherstellen méchte (vgl. Vidyajyoti,
April 1989, 173 ff). Auch bei der Errichtung von eigenen
Jurisdiktionsbezirken wird an den Bediirfnissen der Glau-
bigen vorbei aus der Ferne entschieden. Die von der
Griindung der Syro-Malabarischen Eparchie Kalyan (er-
richtet 1988) betroffenen Mitglieder der syro-malabari-
schen Kirche leben oft schon in der zweiten Generation in
»ateinischen Pfarreien und sollen sich jetzt von einem
Tag auf den anderen mit ihren ganzen Familien einem Ri-
tus anschlieffen, zu dem sie keinerlei lebendige Beziehung
besitzen.

Die indische Theologische Vereinigung (ITA) stellte in
der Schluflerkliarung ihrer Jahrestagung 1988 fest: ,Die
totale Abhingigkeit der indischen Kirche zeigt sich in der
Art und Weise der Bischofsernennungen und in der Hiu-
figkeit, mit der man sich in kleineren Auseinandersetzun-
gen in Lehr- oder Liturgiefragen an die rémische
Autoritit wendet” (in: Communalism in India, ed. S. Arul-
samy, Bangalore, 1988, 10). Im Fall des von Rom mit
Lehrverbot belegten in Indien lebenden spanischen Jesui-
ten Luis M. Bemejo ging es nicht um typisch indische theo-
logische Fragen, wie Christologie oder Theologie der
Religionen, sondern um Fragen der Unfehlbarkeit und
des piapstlichen Primats — Themen, bei denen Rom beson-
ders wachsam ist. Die theologische Fakultit von Puna
und die Indische Theologische Vereinigung kritisierten
das Vorgehen der Glaubenskongregation, die einfach die
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indische Ortskirche tibergangen und einseitig entschieden
habe.

In Sri Lanka hatte 1973 der neue Bischof der gerade von
der Didzese Kandy abgetrennten Didzese Badulla die
»Schule fiir kirchliche Dienste“ (Sevaka Sevana) als eine
alternative Form der Priesterausbildung ins Leben geru-
fen. Mit seinem Tod 1982 starb auf rémischen Druck die-
ses Experiment, weil es zu eindeutig auflerhalb der
allgemeinen Richtlinien der Priesterausbildung lag (vgl.
E. Tang, Theol. Education in Asia, PMV Dossiers 3,
1987, 11-14).

Auf den Philippinen kam es zu Spannungen zwischen der
Bischofskonferenz und dem Nuntius sowie dem Staatsse-
kretariat wihrend der ,,Februar-Revolution® 1986. Nun-
tius Benno Torpigliani iibte ziemlich starken Druck auf die
philippinische Bischofskonferenz aus, den Hirtenbrief ge-
gen Marcos und Stellungnahme fiir Cory Aquino als legi-
time Prisidentin zu verhindern. Im gleichen Sinn ver-
suchte auch Kardinalstaatssekretir Agostino Casaroli
durch mehrere Schreiben, die Bischofe ,zu klugem Ver-
halten” aufzufordern und von einer 6ffentlichen Erkli-
rung abzuhalten.

Lateinamerika: Konflikte wegen
befreiungstheologischer Ansitze

Eine Reihe von Faktoren wie die Diskussion tiber die
Theologie der Befreiung, die beiden Instruktionen der
Glaubenskongregation zu dieser Thematik 1984 und
1986, das iiber Leonardo Boff verhingte Buflschweigen
und andere Auseinandersetzungen haben das Verhiltnis
der lateinamerikanischen Kirchen, besonders der Vertre-
ter einer Kirche von unten, der Basisgemeinden und der
fundamentalen Option fiir die Armen im Episkopat und
unter den Theologen, zu ,Rom” belastet. Im Vorfeld der
Fiinfhundert-Jahr-Feier der Evangelisierung Lateinameri-
kas (1492-1992) hatte die Vereinigung der lateinamerika-
nischen Ordensleute (CLAR) das Projekt ,,Wort und
Leben® als einen fiinfjahrigen Prozefl der Umkehr und
Neubesinnung auf die Sendung der Ordensleute geplant,
damit diese durch die lectio divina ihren Dienst an der
Kirche Lateinamerikas tiefer verstehen und mitwirken,
dafl die Kirche immer mehr eine Kirche der Armen werde
(vgl. HK, Mai 1989, 206ff.). Nach dem ersten Jahr, in
dem mit den von einer exegetischen Expertengruppe er-
stellten Materialien gearbeitet worden war, wurde zu-
nichst in Lateinamerika, vor allem in Argentinien, Kritik
am Ansatz des Projekts , Wort und Leben® geduflert und
Beschwerde in Rom erhoben. Anfang 1989 duflerte die
Religiosenkongregation (Sekretir: Mgr. Fagiolo) gegen-
iiber der CLAR Bedenken, daf die Bibel reduktionistisch,
d.h. rein im Sinne einer sozio-politischen und konomi-
schen Befreiung interpretiert werde, die Tradition der
Kirche nicht beachtet sei und der befreiungstheologische
Ansatz in seiner klassenkimpferischen Einseitigkeit zu
stark dargestellt werde. Im Juli 1989 wurde seitens der
Glaubenskongregation die kirchliche Approbation fiir das

Projekt verweigert. Gespriche mit der CELAM und Ver-
suche, die Texte im Sinne der Vorwiirfe umzuschreiben,
brachten kein positives Ergebnis. Im Oktober 1989 er-
klirte der damalige Prisident von CLAR, P. Luis Coscia,
dafl das Projekt als Initiative der CLAR abgebrochen
werde.

Der Hintergrund des Konflikts liegt in den Auseinander-
setzungen, die seit lingerer Zeit zwischen den in der
CLAR zusammengeschlossenen Ordensleuten und dem
Rat der lateinamerikanischen Bischofskonferenzen (CE-
LAM) iiber die Umsetzung der Beschliisse von Medellin
und Puebla bestehen. Punkte der Auseinandersetzungen
sind der befreiungstheologische Ansatz, die Betonung der
Basisgemeinden und die Option fiir die Armen. Die Lei-
tung von CELAM hat sich mehr und mehr vom Kurs der
CLAR distanziert, der als zu radikal und ,liberationi-
stisch, d.h. Erlésung reduktionistisch nur im Sinne so-
zio-politisch-8konomischer Befreiung verstehend, abge-
lehnt wird. Mit Unterstiitzung der Nuntiatur, des CE-
LAM und des Vatikans werden die Kriifte der Restaura-
tion gefordert, die gegen die linken Tendenzen in der
Befreiungstheologie operieren. Diese Krifte versuchen,
die Mehrheit in der Bischofskonferenz zu gewinnen (vgl.
Evangelisation and social conflicts in Brazil, PMV Stu-
dies, nr. 9, May 1989, 15f.). Neben der Auseinanderset-
zung um das Projekt ,Wort und Leben® hat die Besetzung
des Amtes des Generalsekretirs der CLAR zusitzlich Lrri-
tationen ausgeldst. Der im April 1989 zur Generalsekreti-
rin gewihlten Sr. Manuelita Charria OP wurde die Besti-
tigung durch die Religiosenkongregation verweigert und
ohne weitere Riicksprache mit CLAR auflerhalb der von
der Satzung vorgesehenen Prozedur Jorge [iménez zum
Generalsekretir ernannt. Der Versuch, durch direkte Ge-
spriche in Rom mit der Religiosenkongregation und ih-
rem Prifekten Kardinal Hamer eine Kliarung der anste-
henden Probleme zu erreichen, schlug fehl. Die ,,romi-
sche Seite“ ging auf keines der Argumente der CLAR-
Vertreter ein, sondern forderte nur Gehorsam gegeniiber
den getroffenen Mafinahmen. Als Begriindung fiir die
Ablehnung Sr. Charrias wurde von der Kongregation er-
klirt, Ordensfrauen hitten ,gewohnlich nicht die hohe
Kompetenz in Glaubensfragen und theologische Qualifi-
kation®, die fiir die Stellung eines Generalsekretirs erfor-
derlich sei. Die Leitung von CLAR driickt ihre Enttiu-
schung tiber diese Behandlung seitens der romischen
Behorde aus. Zugleich wird aber auch deutlich gemacht,
dafl diese Vorginge um die CLAR nur Teilaspekte eines
tieferen und schmerzlicheren Problems sind, dafl die
ganze Kirche eine dunkle Nacht innerer Widerspriiche
und Drangsale erlebt (zum Ganzen vgl. die Schrift der
Missionszentrale der Franziskaner ,Ende einer Hoffnung
— Dokumentation des Konfliktes um das CLAR-Projekt
Wort und Leben®, Bonn 1989).

Am 1. September 1989 wurde in Recife das Schreiben der
romischen Kongregation fiir das katholische Bildungswe-
sen bekanntgegeben, das die Schlielung des regionalen
Priesterseminars Nordost IT (Serene II) und des Theolo-
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gischen Institutes ITER in Recife anordnete (vgl. HK,
Oktober 1989, 458 ff.). Begriindet wurde diese iiberra-
schende Entscheidung mit der Feststellung, daff bei Nord-
ostII die ,Mindestanforderungen fiir die priesterliche
Ausbildung® nicht erfiillt seien und daff das Institut ITER
den zukiinftigen Priestern ,keine addiquate intellektuelle
Ausbildung® vermitteln koénne. Da beide Institutionen
vom vorherigen Erzbischof von Recife, Hélder Camara,
gegriindet worden waren, wird in dem rémischen Eingrei-
fen auch eine nachtrigliche Korrektur des Wirkens dieses
weltweit wegen seines pastoralen Engagements und Ein-
tretens fiir die Armen und Unterdriickten bekannten Bi-
schofs gesehen. Sein Nachfolger, Jose Cardoso Sobrinko,
ist mit seiner Amtsfithrung und den Entscheidungen, die
Pastoralarbeit unter den Landarbeitern einzuschrinken
und die Arbeit der di6zesanen Kommission fiir Gerechtig-
keit und Frieden zu kontrollieren, auf teilweise heftigen
Widerstand unter den kirchlichen Gruppierungen gesto-
Ben, die sich dem Erbe Hélder Camaras verpflichtet fiih-
len. Eine Gruppe von 21 Bischéfen des Nordostens stellte
sich in einer Erklirung hinter die Entscheidung zur
Schliefung der beiden Ausbildungsstitten, da Rom nun
einmal so entschieden habe, auch wenn man gerne vorher
mit den rémischen Instanzen ein Gesprich gehabt hitte
(NCR Oct. 209, 1989). Dagegen protestierte der Bischof
von Crateas, Antonio Battista Fragoso, gegen die Art und
Weise, wie diese Entscheidung getroffen wurde: Es habe
sich wieder einmal gezeigt, dafl man in Rom anonymen
Denunzianten ungebiihrlich Gehér schenke (KNA,
30.11.89).

Im Frithjahr 1989 wurde die Erzdidzese Sao Paulo durch
Anordnung des Vatikans in vier neue Ditzesen aufgeteilt.
Kardinal Evaristo Arnsblieb pikanterweise nur ein Gebiet,
das die Mittelschichts- und Reichenviertel der gréfiten
Stadt Lateinamerikas umfafit. Schon vorher hatte Kardi-
nal Arns die meisten seiner vatikanischen Amter verloren.
Diese und ihnliche Mafinahmen Roms gehen gewohnlich
auf Auseinandersetzungen innerhalb des lateinamerikani-
schen Episkopats und Klerus zuriick, die nach Rom be-

Der ,,wilde Mann“ Jesus
Denys Arcands ,Jesus von Montréal®

Bei den Filmfestspielen won Cannes zeichnete die Jury den
Film ,, Jesus von Montréal® des kanadischen Regisseurs Denys
Arcand mit einem Sonderpreis _fiir den originellsten Film aus
~ Ende Januar kam er auch in die bundesdeutschen Kinos.
Dieser Film fallt schon dadurch aus dem Rabmen, daff er aus-
gesprochen gegensdtzliche Themen geistreich in sich vereint.
Arcand, zuletzt in , Der Untergang des amerikanischen Impe-
riwms “ mit einer bissigen Gesellschafisanalyse bekannt gewor-
den, zeigt wenig Beriibrungsangste vor einem grofien Thema
und werstebt dennoch nicht nur zu unterbalten.

richtet werden und bei denen sich beharrenden Krifte
immer stirker durchsetzen. So entsteht der Eindruck, daff
iiber Bischofsernennungen und die Besetzungen wichtiger
Stellen in den lokalen, regionalen und iiberregionalen
Gremien das Erbe von Medellin und Puebla langsam zu-
riickgedringt wird.

Zwei Kirchenmodelle im Widerstreit

Bei den verschiedenen Auseinandersetzungen zwischen
Rom und den Ortskirchen in der Dritten Welt geht es um
das Recht auf Verschiedenheit als die eigentlich theologi-
sche Frage. Achille Mbembe sieht in der Verneinung der
inhirenten Geschichtlichkeit der afrikanischen Gesell-
schaften, wie sie z. B. Kardinal Ratzinger mehrfach geiu-
Bert hat, letztlich eine Verneinung einer legitimen Eigen-
prigung afrikanischer Kulturen als Ausgangspunket fiir
eine afrikanische Theologie. Fiir Ratzinger ist die kultu-
relle Gegenwart global geprigt durch europiisches Den-
ken, das sich weltweit durchgesetzt hat und ein irreversi-
bles Faktum darstellt, hinter das nicht zuriickgegangen
werden kann (PMV, Dossiers 2-3, 1986, 38f.). So gibt es
in der Kirche gegenwirtig offensichtlich zwel verschie-
dene Modelle von ,katholischer Weltkirche®. Das eine ist
das vertikale Kirchenverstindnis, das den Papst als Zen-
trum aller Aktivititen sieht und sich eine Leitung der Kir-
che nur aus diesem Zentrum vorstellen kann. Das andere
Bild greift Anstéf8e des II. Vatikanischen Konzils auf und
sieht als Ideal einer Weltkirche die Gemeinschaft vieler
Ortskirchen, die miteinander in Gemeinschaft leben. Das
Konzil stellte nur einen Kompromif§ dar, weil es auf der
einen Seite eine neue Konzeption des Verhiltnisses von
Orts- und Weltkirche auf der Basis einer Theologie der
~communio ecclesiarum® entwarf, sich anderseits aber
scheute, das zentralistische Modell wirklich aufzugeben.
Die verschiedenen Spannungen und Auseinandersetzun-
gen zwischen Rom und den Ortskirchen sind Ausdruck
dieser noch unerledigten Aufgabe der Kirche, wirklich
zur Weltkirche zu werden. Georg Evers

Er beginnt in einem Theater — und endet auf der Biihne
des eschatologischen Predigers, im Bauch einer der gro-
Ren Stidte der westlichen Welt, der Untergrundbahn von
Montréal. Denys Arcands ,Jesus von Montréal® erzihlt
eine Alltagsgeschichte aus dem Schauspielermilieu — und
zugleich die Passionsgeschichte nach Markus, als Spiel-
handlung aufgefiihrt auf dem Mont Royal hoch iiber der
gleichnamigen Stadt. Ein kanadisches Oberammergau ist
der Film dennoch nicht — nach der Auffithrung des Thea-
terstiicks hoért die Filmhandlung nicht auf. Er ist auch



