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Das Christentum konnte bei uns wieder eine Chance ha-
ben, wenn die gesellschaftlichen Probleme von den christ-
lichen Kirchen gemeinsam erkannt und konkret angegan-
gen werden, sei es, ob es sich um Telefonseelsorge,
Beratergruppen, interkonfessionelle Kindergirten und

Schulen oder um karitative und diakonische Aufgaben
handelt. Bewihrte sich der Glaube der Christen in der
DDR bisher vorwiegend durch die Martyria, so ist jetzt
die Stunde det Diakonia und Koinonia gekommen.
Konrad Feiereis

Ein Katechismus fiir die Weltkirche?

Bemerkungen und Riickfragen zu einem romischen Entwurf

Anfang Dezember 1989 wurde allen Bischifen der katholi-
schen Kirche der Entwurf eines , Katechismus fiir die Weltkir-
che“ zugestellt. Das Projekt gebt zuriick auf eine Empfehlung
der zweiten auflerordentlichen Bischofssynode, der sog. Kon-
zilssondersynode von 1985. Damals wurde ,sebr einmiitig

.. »ein Katechismus bzw. ein Kompendium der ganzen ka-
tholischen Glaubens- und Sittenlebre gewiinscht ... ,als Be-
zugspunkt fiir die Katechismen bzw. Kompendien, die in den
verschiedenen Regionen zu erstellen sind* Erarbeitet wurde
der Entwurf unter Leitung von Joseph Kardinal Ratzinger.
Sekretdr der Kommission ist der in Fribourg lebrende dster-
reichische Dominikaner und Dogmatiker Christoph Schin-
born. Der Entwutf liegt den Bischifen bis zum 30. Mai zur
Stellungnabme wvor. Viele Bischife haben inzwischen bereits
davon Gebrauch gemacht — iiberwiegend kritisch, so alle Bi-
schofskonferenzen des deutschen Sprachraums. Frau Professor
Herlinde Pissarek-Hudelist, nbaberin des Lebrstubls fiir Ka-
techetik an der Universitit Innsbruck, hat den Text fiir uns
begutachtet. Hier ihr Resiimee.

I. Das Umfeld: Die Katechismusfrage

Sowohl Luther wie Canisius wie das Tridentinische Kon-
zil haben sich mit ihren Katechismen zuerst an die Er-
wachsenen gewandt: Luther an die Prediger und Fami-
lienviter, Canisius und der Catechismus Romanus an die
Seelsorger. Erst mit der allgemeinen Schulpflicht (z.B. in
den Osterreichischen Erblanden durch Kaiserin Maria
Theresia 1774 eingefithrt) wurde aus dem Katechismus
vorwiegend ein Buch fiir Kinder. Uberblickt man im deut-
schen Sprachraum die Zeitspanne seit dem letzten Welt-
krieg, iiberrascht folgende Beobachtung: Es gibt zwei
Traditionsstringe: eine (seit dem Ende des vorigen Jahr-
hunderts) nie abgebrochene Diskussion iiber den Kate-
chismus als Schulbuch, die in der BRD einen vorliufigen
Hohepunkt im Erscheinen der vieldiskutierten Katechis-
men ,,Botschaft des Glaubens® (1978) und ,,Grundrif§ des
Glaubens® (1980) fand. Daneben gibt es seit F. M. Wil-
lams Buch, ,,Unser Weg zu Gott”“ (1951), die verschieden-
sten Bemiihungen, sich an Erwachsene zu wenden. Den
Hohepunke stellt hier die Versffentlichung des ,Katholi-
schen Erwachsenen-Katechismus“ (hg. von der Deut-
schen Bischofskonferenz, Bonn 1985) dar, bei dessen

Erarbeitung bekanntlich der damalige Dogmatiker von
Tiibingen und heutige Bischof der Divzese Rottenburg-
Stuttgart, Walter Kasper, die Hauptlast getragen hatte.

Die Idee eines Weltkatechismus wurde bereits auf dem
L. Vatikanischen Konzil vorgelegt, gelangte aber nicht bis
zur Beschlufffassung. Die zweite auflerordentliche Bi-
schofssynode von 1985 griff diese Initiative wieder auf;
nach Auskunft ihres Sondersekretirs Walter Kasper kam
der Vorschlag zunichst von Kirchen der Dritten Welt und
wurde dann auch von europiischen und nordamerikani-
schen Bischofen unterstiitze. (Zukunft aus der Kraft des
Konzils. Die auflerordentliche Bischofssynode ’85. Die
Dokumente mit einem Kommentar von Walter Kasper.
Freiburg 1986, 83.)

Johann B. Metz und Edward Schillebeeckx riicken diese
Auskunft insofern zurecht, als sie darauf hinweisen, daff
die Kardinile Sifvio Oddi und Joseph Ratzinger bereits in
den siebziger Jahren einen Weltkatechismus befurwortet
hatten. Kardinal Oddi hatte sogar schon einen vorlaufi-

- gen Text bereit; dieser wurde jedoch von der ,,Internatio-

nalen Katechetischen Kommission® einstimmig abge-
lehnt. Uberdies plidierte Kardinal Ratzinger Anfang
1983 in Vortrigen in Lyon und Paris ebenfalls fiir einen
Weltkatechismus. (Vgl. J.B. Metz/E. Schillebeeckx,
Weltkatechismus oder Inkulturation? In: Conc. (D) 25
(1989) 294-296, hier 294.)

II. Gliederung und literarische
Gattung

Der Text bietet nach einem Vorwort (1-5) eine dreiglied-
rige Einleitung ,Ich glaube“ mit drei Kapiteln: ,Der
Mensch auf der Suche nach Gott“ — ,Die Begegnung Got-
tes mit dem Menschen® — ,Die Antwort des Menschen®
(6—39). Hierauf folgt als erster (Haupt-) Teil ,, Das Bekennt-
nis des christlichen Glaubens“im Anschluf§ an die einzelnen
Artikel des Apostolischen Glaubensbekenntnisses.

Der zweite (Haupt-) Teil steht unter der Uberschrift , Die
Feier des christlichen Mysteriums mit einem ersten Ab-
schnitt iiber ,,Die sakramentale Heilsordnung® und einem
zweiten iiber ,Die sieben Sakramente der Kirche.” Diese
werden wiederum eingeteilt in die Sakramente der christ-
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lichen Eingliederung (Taufe, Firmung, Eucharistie), die
Sakramente der Heilung (Bufle und Krankensalbung) und
die Sakramente im Dienst der Gemeinschaft (Ehe und
Weihesakrament).

Der dritte Teil ist tiberschrieben: , Das Leben in Christus®
und enthilt die Abschnitte ,Das Gesetz Christi“ und die
Gebote des Dekalogs, aufgeteilt nach der ,ersten Tafel
des Gesetzes® (1-3) und nach der zweiten Tafel des Ge-
setzes (4-10). Ein Epilog deutet das Gebet des Herrn:
»Vater unser. Die Gldubigen sollen also ihren Glauben
bekennen, feiern und leben.

Die Anlage des Katechismus wird der grofien Tradition
der Katechismen zugeschrieben, sowohl der der Refor-
mation (M. Luther, J. Calvin) als auch der katholischen
Erneuerung des 16. Jahrhunderts; genannt werden der
Catechismus Romanus des Konzils von Trient, Petrus Ca-
nisius, Karl Borromius, Turibius von Mongrovejo (Der
Name dieses Erzbischofs und heutigen Patrons von Lima
und Peru, 1538-1606, lautet korrekt Toribio Alfonso
Mongrovejo) (0008). Uberpriift man diese Angaben, er-
gibt sich, dafl das Kompendium in der Anlage genau dem
Catechismus Romanus mit Apostolicum, Sakramenten,
Geboten und Vaterunser entspricht, und dies bis in die
Untergliederung von Einzelabschnitten hinein (z.B.
Jesus-Christus — der eingeborene Sohn Gottes — Herr).

Die Darbietung in ,Lehrstiicken®, die sich beim CR tiber-
dies ,durch theologische Klarheit, kerygmatische Grund-
haltung und religitse Wirme auszeichnet® (J. Hofinger)
1st — wenigstens in dieser Erprobungsphase des Textes —
noch nicht iibernommen. Vielmehr arbeitet jeder Textteil
mit (oft allzu vielen) Untergliederungen und Zwischen-
iiberschriften. Der  Gesamtentwurf umfafic auf
482 Druckseiten (in der deutschen Ausgabe) 4126 mehr
oder weniger lange Abschnitte, die an die Paragraphen
des Codex Iuris Canonici erinnern, da sie unverbunden
aufeinander folgen. Vorwort, Einleitung, (drei Haupt-)
Teile und Epilog werden durchgezihle. Manchmal sind
im Kleindruck Zitate ,,aus patristischen, liturgischen und
lehrhaften Quellen eingefiigt“. Am Ende jeder themati-
schen Einheit stehen sogenannte Kurztexte als Zusam-
menfassung. Zwei Probeseiten eines geplanten Glossars
und ein Abkiirzungsverzeichnis bilden den Schlufi.

Die Bezeichnung Weltkatechismus ist insofern irrefith-
rend, als der Text weder durchlaufende Erklirungen zu
einzelnen Glaubenssitzen (wie z. B. Luthers Grofler Kate-
chismus oder der CR) noch das Frage-Antwort-Schema
benutzt. Es ist aber zuzugestehen, dafl diese Art der An-
lage bei einem als ,provisorisch® bezeichneten Text Ver-
besserungen durch ,modi“ technisch méglich macht.

Beim gegebenen Umfang ist der Zeitaufwand allein fiir
eine kursorische Lektiire sehr hoch, von einer Beurteilung
ganz zu schweigen. Daher haben sich einige Bischofskon-
ferenzen die Aufgabe der Stellungnahme aufgeteilt, an-
dere, wie die deutsche, zu sieben bereits erstellten
Gutachten noch weitere vier angefordert. Die Stellung-
nahme im Alleingang durch die Autorin kann daher nur

Eindriicke wiedergeben und belegen, die sich ihr aus der
Befassung mit dem Text geradezu aufdringen.

ITII. Trends und Tendenzen

1. Erster Eindruck: die Kirche hat die Tiiren wieder zu-
gemacht. Der Text ist inhaltlich und sprachlich ein Insi-
der-Text. Darf das ein heutiger Katechismus sein?
Herbert Vorgrimler hat 1987 fir das ,Abenteuer eines
neuen ,Weltkatechismus®“ (In: Concilium (D) 23 (1987)
332-336, hier 333), mit Recht eine fundamentaltheologische
Hermeneutik gefordert. Diese ,,besteht . .. im wesentlichen
darin, die in der Gegenwart moglichen und gegebenen
Gotteserfahrungen zu vermitteln mit den Gotteserinne-
rungen, die in der Botschaft der Kirche bezeugt sind ...«
Wenn auch R. Brodeur, wiederum mit Recht, feststellt,
dafl es eine solche in den bisherigen Katechismen nicht ge-
geben hat (In: Concilium (D) 25 [1989] 297), so ist sie
doch fiir einen ,Katechismus der Zukunft® zu verlangen,
der sich um die ,Mystagogie in ein lebendiges Verhiltnis
zu einem Gott, der die absolute Unbegreiflichkeit und
doch anredbar ist“ (K. Rahner), mithen mufl. (K. Rabner,
»Grundriff des Glaubens® — ein Katechismus unserer Zeit.
In: Kat B 105 (1980) 545-547, hier 547.)

Muf sich das Christentum nicht iiberdies in erster Linie
missionarisch betitigen, das heiflt an die ,Heiden“ wen-
den? Darf sich ein Text, der sich als Weltkatechismus ver-
steht, so sehr von dieser Aufgabe dispensieren, daff er
weder gedanklich noch sprachlich die Glaubenslehre auf
,die anderen hin erschliefft? Die Kirche und damit auch
ithr Lehramt hat eine Botschaft auszurichten, und dazu ge-
hort unabdingbar, dafl sie selbst die ,HérerInnen® des
Wortes in ihrer jeweiligen Situation mitreflektiert und ihr
Echo aufnimmt. Lehren ist keine Einbahnstrafle im Volke
Gottes, dessen Glieder alle getauft und vom Geist Christi
erleuchtet sind und auf dessen Glaubenssinn sich auch
die beiden letzten Mariendogmen (Unbefleckte Empfiing-
nis 1854, Aufnahme in den Himmel 1950) argumentativ
stiitzen. Es geht also nicht an, um nur ein kleines Beispiel
zu geben, bei der Zitation eines Konzilstextes neben den
Glaubigen die ebendort (Gaudium et spes) genannten Un-
gliubigen einfach auszulassen.

2. Die zeitgenossischen Kontexttheologien, wie die ver-
schiedenen Spielarten der Befreiungstheologie und der
Feministischen Theologie, haben uns gelehrt, auf das
Umfeld zu achten, aus dem heraus theologische Erkennt-
nisse formuliert werden. Was aber hier als Lehre der ka-
tholischen Kirche vorgetragen wird, ist ersichtlich fern
von ,Angst und Trauer, Freude und Hoffnung® der Men-
schen von heute verfafit, nicht dort geschrieben, wo Ge-
burt und Tod, Kindergeschrei und Krankheit, Sorgen und
Not, politische Bedrohung und Armut die Menschen qui-
len. So wird aber Lehre zur Leere, und die Hauptfragen
heutiger Glaubensvermittlung nicht einmal beriihrt: ,,...
wie man einem Menschen in einem atheistischen Zeitalter,
das bleiben wird, den Glauben und die lebendige individu-
elle Erfahrung Gottes vermitteln kann.“ (K. Rahner,
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a.a.0., S. 54) Es geht doch, christozentrisch formuliert,
darum: Wie kann ich Jesus Christus den Menschen von
heute, Miannern und Frauen, so bezeugen, daf§ sie davon
iiberzeugt werden, mit ihm besser, echter, befreiter leben
und gelassener sterben zu konnen? Kann man seine Exi-
stenz an solche Sitze wagen wie in diesem Katechismus?
Diese Bezeugung darf ja nicht auf die ,,KatechetInnen®
abgeschoben werden, sie muff — in einer unaufhebbaren
Einheit von Theologie und Spiritualitit — den geistigen
und geistlichen Horizont auch der Darstellung der Lehre
bilden. Wie sagte doch wiederum Karl Rahner: ,Man
mufl also gewissermaflen das Christliche im Menschen an-
rufen, interpretieren, verdeutlichen und darf nicht nur
eine von auflen autoritativ herangetragene Lehre den
Menschen eintrichtern wollen® (Handbuch der Pastoral-
theologie, Bd. I1/1, 269).

3. Der Entwurf spiegelt nichts von der Dynamik der
Glaubensgeschichte. In diirren Worten werden Resultate
mitgeteilt, ohne zu sagen, was die Menschen in den jewei-
ligen Zeiten der Kirchengeschichte bewegt hat.

4. Drei Problemfelder durchziehen die ganze Arbeit: das
Verstindnis von Inkulturation, von katechetischer Me-
thode und von der Funktion biblischer Texte.

a) Zu Inkulturation:

Der Abschnitt 0020 hile fest, dafl es nicht Aufgabe des
Katechismus sei, ,Anpassungen zu liefern, welche die ,/n-
kulturation® des christlichen Glanbens erfordert”. Die Be-
griindung ebendort: ,Von seiner Zielsetzung her liegt der
Schwerpunkt dieses Katechismus besonders auf der Dar-
legung der Lehre.” Ich wiederhole meine vorherige Frage
auch in diesem Zusammenhang: Darf sich die Darlegung
der Lehre davon distanzieren, die Inkulturation des
christlichen Glaubens in ithren Horizont einzubeziehen?
Von einer ernst genommenen Viterlehre der logoi sper-
matikoi her miifite doch auch hier ein dialogischer Prozef§
wenigstens eroffnet werden. Dies wird geradezu bestitigt
dadurch, dafl W. Kasper in seinem Kommentar zur zwei-
ten auflerordentlichen Bischofssynode das Unternehmen
»Weltkatechismus® deutlich in die Nihe des Problems der
Inkulturation des Christentums in der Dritten Welt riickt.
(vgl. Kasper, a.a. 0., S. 84) Uberdies: wo soll sich Inkul-
turation zuerst ereignen, wenn nicht im Herzen der Men-
schen? Auch im Herzen solcher, die einen Weltkatechis-
mus vorbereiten? Wenn ich die zahlreichen afrikanischen
und asiatischen Studenten unserer Theologischen Fakul-
tit beobachte und manchmal ein Stiick begleite, fillt mir
auf: Inkulturation ist eine Gratwanderung zwischen Auf-
gabe der jeweiligen kulturellen Identitit und kritikloser
Ubernahme europiischer Denk- und Sprachformen im
Bereich der Theologie. Daher erhebt sich fiir mich die
Frage: Sind hier die (mitarbeitenden) Bischofe der Dritten
Welt geniigend gehort worden?

b) Zur katechetischen Methode

Derselbe Abschnitt 0020 sagt vom Weltkatechismus: ,Es
ist nicht sein Ziel, katechetische Methoden vorzuschla-
gen, die nicht immer die gleichen sein kénnten fiir alle Si-
tuationen des Lebens und der Kultur in der Kirche. Hier

liegt besonders die Aufgabe jener, die die Glidubigen un-
terweisen”. Der Weltkatechismus bietet hier dreierlei an:
Abschnitt 0022: ,Die biblischen Bezugspunkte sind ein
Arbeitsinstrument fiir die Katechese.®

Abschnitt 0024: Die Texte im Kleindruck sind hiufig aus-
gewihlt worden ,im Blick auf eine direkte katechetische
Anwendung®.

Abschnitt 0025: ,Diese Zusammenfassungen haben zum
Ziel, der Katechese vor Ort Anregungen zu geben fiir
Formeln, die das Wichtigste zusammenfassen und ein-
prigsam sind.”

Hier scheint ein Grundmodell des Verstindnisses von Ka-
techese und Katechetik durch, die diese mit Methodik
gleichsetzt und auflerdem als blofle Anwendung von Vor-
gegebenem mifiversteht (Praktische Theologie als Ange-
wandte Theologie). Ein solches Konzept iibersieht, daf}
auch von seiten der Praktischen Theologie Anfragen an
die Systematische Theologie erfolgen, die die Formulie-
rung der Lehre beeinflussen. Und: Katechese ist kein ein-
bahniger Lehrvorgang, sondern ein wechselseitiger Lern-
prozef}, der Elemente einer Hierarchie (Vorsprung an
Ausbildung, Alter, Erfahrung, Bezug zur christlichen
Tradition) zwischen Lehrenden und Lernenden, aber
auch Begegnung und Austausch auf gleicher Ebene (Be-
troffensein von existentiellen Grunderfahrungen) enthalt.
Bedingungen und Moglichkeiten, Chancen und Schwie-
rigkeiten heutigen Christwerdens wiren aus unmittelba-
rer Erfahrung bei Fortbildungsveranstaltungen von Reli-
gionslehrerInnen einzuholen.

Die direkt katechetische Anwendung der vorgeschlagenen
Texte ist oft wenig zielfithrend, da sie das Gemeinte eher
verdunkeln als erhellen; die Zusammenfassungen gehen
manchmal inhaltlich iiber das Zusammenfassende hinaus.

5. Die Frage der Hermeneutik biblischer Texte ist so zen-

tral, daf} sie hier zusammen mit der Hermeneutik von Vi-
ter- und Konzilstexten in einem eigenen Abschnitt
behandelt wird.

a) Hermeneutik biblischer Texte

Die Fiille der angefiihrten Bibelstellen darf nicht dariiber
hinwegtiuschen, dafl hier methodisch ein stindiger Vor-
rang der Dogmatik vor der Exegese praktiziert wird.
Ohne Riicksicht auf die literarischen Gattungen der
Texte, auf ihre Entstehung und Eigenart werden Aussa-
gen der Bibel herangezogen. K. Rahner hat dies bereits
1961 in seinem Aufsatz ,Exegese und Dogmatik (Schrif-
ten zur Theologie Bd. V, 82-111) zuriickgewiesen. Es
darf keinen Methodenmonismus dogmatisch-synkretisti-
scher Art geben, sonst wird der an sich richtige Hinweis
entkriftet (0282), dafl es im Laufe der Kirchengeschichte
immer verschiedene Arten der Schriftdeutung gegeben
hat. Die Ergebnisse der historisch-kritischen Exegese
diirfen weder absolut gesetzt noch iibergangen werden.
Hier wird nicht selten — was man der Befreiungstheologie
und der feministischen Theologie so oft vorwirft — mehr
Eisegese als Exegese betrieben.

Bei der Zitation des Alten Testamentes dringt sich die
Frage auf, ob nicht auch hier (wie bereits im IV. Kapitel
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der dogmatischen Konstitution Dei Verbum) der Tatsa-
che zuwenig Rechnung getragen wird, ,daff das Alte Te-
stament das Heilige Buch Jesu und der Urgemeinde war
und eine viel lingere Erfahrung der Menschheit mit Gott
enthilt als das NT“ (K. Rahner/H. Vorgrimler, Kleines
Konzilskompendium, 1966, 364). Ich sehe hier grund-
sitzliche Schwierigkeiten fiir das Gesprich mit Evangeli-
schen und mit Juden. Noch eine kleine Beobachtung im
AT: Bei der Schopfungs- und Siindenfallsgeschichte wird
zuwenig deutlich herausgearbeitet, daf8 es sich hier um
eine Atiologie handelt. Auch werden die Schwierigkeiten,
die die Kirche ihrerseits den Naturwissenschaften bei der
Frage der Evolution gemacht hat, nicht erwihnt.

Zwei besonders markante Beispiele fiir den Vorrang der
Dogmatik vor der Exegese: Das Messiasbekenntnis des
Petrus wird mehrfach zitiert (einmal sogar mit Fettdruck,
1258) und thematisch mit dem Papsttum in Verbindung
gebracht; das Messiasbekenntnis der Martha im Johan-
nesevangelium (Jo 11,27), in jenem Kapitel rund um die
Auferweckung des Lazarus, wo sich Jesu Hoheit und
seine Menschlichkeit, Marthas Glauben und Marias Liebe
in so bewegender Weise beriihren, wird nicht einmal er-
wihnt,

Auch die Auferstehungsberichte werden so auf Petrus
und die Apostel hin zentriert (dies ist iibrigens auch ein
Mangel des Katholischen Erwachsenenkatechismus), daf§
nicht zum Vorscheint kommt, daf} alle vier Evangelien die
Frauen an diesem Herzstiick der christlichen Botschaft,
Tod und Auferstehung Jesu, nennen.

b) Hermeneutik der Vitertexte

Auch die Hermeneutik und Auswahl der Vitertexte ist
kritisch zu tiberpriifen. Sie suggeriert mehr Einheitlich-
keit in theologischen Fragen als die bewegte Theologie-
und Dogmengeschichte zulifit.

c) Hermeneutik der Konzilstexte

Nach Walter Kasper hat bereits die auflerordentliche Bi-
schofssynode 1985 ,eine eigene Konzilshermeneutik, das
heifflt Auslegungsregeln fiir das Konzil entwickelt”
(a.a.0., S. 62-64). Diese lauten, kurz zusammengefafit:
- Die Konzilstexte miissen in ihrer Gesamtheit verstan-
den werden.

— Man darf den pastoralen Charakter der Konzilsdoku-
mente nicht von deren lehrhafter Aussage trennen.

— Buchstabe und Geist des Konzils bilden eine Einheit.
— Die Aussagen des Konzils miissen in Kontinuitit mit
der groflen Tradition der Kirche und aller vorhergehen-
den Konzilien interpretiert werden.

— Dies bedeutet auch, sie im Blick auf die sich wandeln-
den ,Zeichen der Zeit“ zu interpretieren und von den sich
wandelnden Fragen der Zeit her zu einer tieferen Kennt-
nis des Evangeliums und auch des Konzils zu gelangen.
Obwohl ein Stellenregister noch nicht vorliegt, legt sich
der Eindruck nahe, daff auch die Konzilstexte wenigstens
teilweise selektiv gebraucht wurden, auch wenn man der
Interpretationsregel zustimmt, ,besonders auf die vier
groflen Konstitutionen zu achten, welche den Ausle-
gungsschliissel fiir die tibrigen Dokumente darstellen®
(ebd.). Es gibt auch Anzeichen fiir Schwerpunktverschie-

bungen bei der Zitation von Konzilstexten. Eine erneute
Lektiire der Konzilsaussagen weist iibrigens auch bei ih-
nen auf deren verschiedene Qualitit sowohl theologisch
wie sprachlich hin. Uberraschend hiufig tauchen Aussa-
gen von Johannes Paul II. auf, als ob sich vor allem durch
ithn das sogenannte ordentliche Lehramt konkretisierte.

6. Die immer wiederkehrende massive Betonung von
Lehramt, Autoritit und Gehorsam in den verschiedensten
Zusammenhiingen weckt mit der Zeit die Frage: Bedeutet
der hidufige Riickbezug auf Autoritit, dafl man im
Grunde Angst hat? Entsprechende Beispiele gibt es sogar
bei Kleinigkeiten: ,der vom Lehramt geleitete Glaubens-
sinn®.

Wohlgemerkt: ich meine nicht, dafl der Glaube nicht auch
ein Akt des Gehorsams gegen Gott (und — sehr abgestuft —
auch gegen das Lehramt der Kirche) sein kann. Aber ist
mit der Vorbetonung dieses Begriffs die Fiille und Dyna-
mik der Beziehung zwischen Gott und den Menschen ein-
gefangen?

Sogar die Erlésung erscheint so konstruiert, dafl sie tiber
die ,Autoritit” Christi zur Autoritit der Kirche wird (vgl.
1528). Bei der Christologie ist einiges mangelhaft geraten.
Z.B. heifit es zum Problem des Nichtwissens Jesu (1311)
»und wenn er sagt, dafl er es nicht wisse, dann darum, weil
er keine Sendung von seinem Vater besitzt, es zu offenba-
ren“. Auch die Beziehungen Apostel — Bischofe, Petrus —
Papst, werden immer wieder wie Leitworte angesprochen.
Dabei gibt es eine bemerkenswerte Logik bei der Darstel-
lung der Beziehung von Papst und Bischofskollegium:
2729e ,Glied der Kérperschaft der Bischéfe wird man
durch die sakramentale Weihe und die hierarchische Ge-
meinschaft mit Haupt und Gliedern des Kollegiums (LG
22). Der Charakter und die kollegiale Natur des Bischofs-
standes zeigen sich unter anderem in der alten Praxis der
Kirche, die will, dal an der Weihe eines neuen Bischofs
mehrere Bischofe teilnehmen (vgl. ebd.) Dieser selbe kolle-
giale Charakter des Bischofsstandes erklirt die Notwendig-
keit eines besonderen Eingreifens des Papstes als Haupt des
Kollegiums zur Weibe der Bischife.“ Analog dazu:

2777 13 ,Den Bischéfen — und nur ihnen — kommt es zu,
das Weihesakrament in den drei Stufen zu spenden. Fiir
die Bischofsweibe bedarf es eines besonderen Eingreifens des
Bischofs von Rom aufgrund seiner Eigenschaft als oberstes
sichtbares Band der Gemeinschaft der Kirchen in der einen
Kirche. ©

Die Lehre vom allgemeinen Priestertum der Gliubigen ist
dagegen kaum entfaltet. Auch fehlen Ausfithrungen tiber
die Laien, die dem Artikel 35 von Gaudium et spes auch
nur in etwa entsprechen.

IV. Einzelbemerkungen

1. Die Bezugnahme auf Frauen ist insgesamt schwach
ausgeprigt. Bedenklich ist: ,,Die Leiden, die der Siinde
folgen, ,die Schmerzen der Schwangerschaft’ (vgl. Gen.
3, 16) stellen Heilmittel dar, die die verhingnisvollen Fol-
gen der Siinde begrenzen.“ Ebenfalls merkwiirdig die
Formulierung (3041): ,,Die Entwicklung der Gesellschaft
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sieht heute das Erscheinen eines neuen feinen Gespiirs
z.B. fiir Solidaritit, soziale Gerechtigkeit, bedingungs-
lose Ablehnung des Krieges ..., Forderungen und Erwar-
tungen (Rechtsgleichheit, Entwurf der Befreiung, Stellung
der Frau, Beherrschung des Lebens . . .), die manchmal die
Wahrnehmung der Werte und der sittlichen Verpflichtun-
gen erschweren.” (?)

Von Maria hingegen wird in sehr vielen Zusammenhin-
gen gesprochen. Aber ebenso hartnickig wie im Katholi-
schen Erwachsenenkatechismus wird theotokos, Gottes-
gebirerin, mit Gottesmutter iibersetzt, sogar dort, wo
unmittelbar das Konzil von Ephesus (431) angesprochen
wird.

2. Zur Amtsfrage: (2746) zitiert ausschliefilich den CIC
can. 1024. (2747) argumentiert mit einigen logischen Un-
ebenheiten. Der argumentative Ubergang von den ,Zwol-
fen® zu den Bischéfen und Priestern erfolgt zu selbstver-
stindlich. Dabei wird iibersehen, daff wir auf das Amt von
seiner heutigen Gestalt her auf die Bibel zuriickblicken.
Bezeichnend ist, daf beim Abschnitt iber den Diakon der
weibliche Diakonat trotz seiner jahrhundertelangen Tra-
dition nicht einmal erwihnt wird. Geniigt auch hier das
(bereits historische) Argument, hier habe es sich nur um
ein Sakramentale gehandelt, wenn ,, ... in den alten Ritu-
albiichern der griechischen Kirche ... die Weihe der Dia-
konissen wie die der Diakone als Cheirotesie (= Hand-
auflegung) bezeichnet und den Diakonissen wie den
Diakonen Stola, Kommunion am Altar mit Darreichung
des Kelches gewidhrt (wird), den die Diakonissen selbst
auf den Altar zuriickstellten” (K. Algermissen. Art. Dia-
konissen. In: LThK? Bd. III Sp. 327.). Wer die zweitau-
sendjihrige Geschichte der Argumentation hinsichtlich
des Ordo der Frau kennt, die eine Geschichte der Vorur-
teile gegen Frauen ist, wird sich auch hier die Frage stel-
len, ob nicht sein kann, was nicht sein darf.

3. Der Moralteil setzt nicht bei den Erfahrungen von
Menschen an, wirkt streng und bibelfern, befiehlt und
normiert weithin, statt zu argumentieren. Das traditio-
nelle Schema des Dekalogs bringt merkwiirdige Zuord-
nungen hervor: z.B. Andeutung von Umweltethik beim
zweiten Gebot. Die Empfingnisregelung taucht beim
fiinften und sechsten Gebot auf und wiederholt Sitze wie:
(3573) ,Eine gesunde Geburtenregelung schliefit den Ge-
brauch empfingnisverhiitender Mittel aus, die durch die
Lehre der Kirche verworfen sind.“ (3607) ,Die Kirche,
die ,auf der Seite des Lebens steht® lehrt, daf} jeder eheli-
che Akt fiir die Weitergabe des Lebens offenbleiben muf}
(HV 11).“ Bei der Wiederverheiratung Geschiedener fehlt
ein Hinweis auf die andersartige Praxis der Ostkirche. Be-
denkt man, wieviel Leid sich hier an die Auslegung der
Worte Jesu kniipft, ist die Leichtfertigkeit, mit der Jesu
Einstellung zum Eid iibergangen wird, (3394; 3395¢) ge-
radezu provozierend. Die Einstellung zum Selbstmord
(3537) und (3538) zeigt wenig Einsicht in die Problema-
tik, ebenso die Ausfithrungen zur Todesstrafe und Ho-
mosexualitdt. Bedenklich auch die Bewertung der Ma-
sturbation (3635).

V. Zusammenfassung

Wer bereits Christ/Christin ist, kann in der Wiiste des
umfangreichen Textes bisweilen auf Oasen stofien:
schone Sitze, wie Bergkristall eingesprengt in viel taubes
Gestein. Man kann sich auch damit trésten, dafl die Sicht
der Ehe partnerschaftlich angelegt ist, ein wahrhaftiger
Fortschritt zum Catechismus Romanus, wo eine brave
christliche Ehefrau noch den Mann um Erlaubnis zu fra-
gen hatte, wenn sie das Haus verlassen wollte. Wer sich
sdrauflen” fithlt, wird den Eindruck haben, daff diese Kir-
che, diese angeblich so ,strahlende Stadt auf dem Berge®,
von uniibersteigbar tiefen Griiben umgeben ist.

Wo bleibt die Hinwendung des Konzils zur Welt, in Rah-
ners kithner Gleichsetzung gesagt: zu den Menschen die-
ser Welt? Sind diese nur den Fachleuten fiir Inkulturation
und Katechese anvertraut? Sind sie nicht unverzichtbare
Dialogpartner eines Gesprichs, das auch die Bischofe in
ithrer Erkenntnis der Lehre voranbringt?

Der Umfang des Ganzen legt nahe, dafl die Darlegung
der christlichen Lehre mithsam und umstindlich ist und
vieler Worte bedarf. Hingt dies nicht auch mit der man-
gelhaften Ausrichtung des Textes auf die Mitte des Glau-
bens zusammen? Nicht selten scheint tibrigens die Kirche
mehr in den Mittelpunkt geriickt als Jesus Christus. Dies
widerspricht der Grundintention des Apostolischen
Schreibens ,Catechesi tradendae® Johannes Pauls II.
Hief§ nicht auch ein Anliegen Karl Rahners: ,,Es kann und
mufl in der Theologie tiber Gott und seine Geheimnisse so
geredet werden, dafl der Mensch von heute immer die
Riickbindung der Einzelsitze des Dogmas in jenes ur-
spriingliche Geheimnis versteht, das auch er in seinem ra-
tionalen Weltverstindnis immer noch erfihrt und anzu-
nehmen bereit ist“ (a.a. 0., S. 269).

" Der schwerwiegendste Einwand ist aber dieser: Der Welt-

katechismus versdumt es, die gestufte Verbindlichkeit von
Lehraussagen durchsichtig und nachvollziehbar zu ma-
chen, die sich durch verschiedene theologische Qualifika-
tionen ausdriickt (z. B. de fide, de fide definita, sententia
communis). Sie beriicksichtigt auch zu wenig die Hierar-
chie der Wahrheiten, also die gréflere oder geringere
Nihe einer Glaubenswahrheit zum Zentrum des Glau-
bens (Unitatis redintegratio, Nr. 11). Vielmehr suggeriert
er fiir theologisch nicht Kundige eine Einheitlichkeit und
einheitliche Verpflichtung der Lehre, die ein genauer,
theologisch korrekter Blick auf Bibel und Uberlieferung
so nicht hergibt. Das hiufige Pochen auf das Lehramt
kann diesen genauen Blick nicht ersetzen, denn dieses be-
sagt ja nicht, daf} sich der Heilige Geist ausschliefllich auf
bischéflichen und pipstlichen Hauptern niederldfit, und
dies noch dazu mit dem Zwecke, theologische Schnitzer
zu verhindern oder zu reparieren. Vielmehr trifft das ver-
stindige Wort von Weihbischof Helmut Kritzi, Wien, zu:
» ... durch die Bischofsweihe bekommt man keine tieferen
theologischen Einsichten, wohl aber eine noch groflere
Verantwortung fiir die Kirche und ihre Lehre* (Die Fur-
che, 5.4.90).
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Kirchliche Zeitfragen

‘Wenn die Initiatoren also meinen, am Projekt eines Welt-
katechismus festhalten zu sollen — auch das gehért vorher
breit diskutiert —, miifite ein solcher Text von einer das
Gottesvolk viel mehr reprisentierenden Basis aus erarbei-
tet werden. Es gibt ja Hunderte von Fachleuten in der
Weltkirche, die sich ein solches Projekt aufteilen kénn-
ten. Die Beispiele des ésterreichischen Sozialhirtenbriefes
und einiger Hirtenbriefe der US-amerikanischen Bischofe
beweisen, dafl so etwas zwar zeitaufwendig und schwie-
rig, aber moglich und auflerordentlich fruchtbar ist. Hilt

Rom aber ein solches Vorgehen niche fiir opportun, ist es
vermutlich besser, den ganzen Text zuriickzustellen. Im
Zeitalter der Perestroika im Osten und der totalen Infor-
mations- und Kommunikationsgesellschaft im Westen
sind Text und Begutachtung ,sub secreto® iiberdies ein
bedauerlicher Anachronismus oder haben Methode. Von
daher meine ich: Ziel, Zweck und Verbindlichkeit eines
solchen Weltkatechismus miissen vorab und dewutlich of-
fengelegt und diirfen nicht nur kurz gestreift werden.
Herlinde Pissarek-Hudelist

Unfihig zum Gottesdienst?

Eine 6kumenische Tagung iiber die Liturgie

Mit der Liturgie als Aufgabe aller Christen beschdftigte sich
die diesjihrige gemeinsame Tagung der Katholischen Akade-
mie in Bayern und der Evangelischen Akademie Tutzing am
31. Mdrz/1. April in Miinchen. Dabei zeigte sich, daff nicht
mehr die traditionellen Kontroversen im Gottesdienstver-
standnis im Vordergrund steben (Verbdltnis von Wort und
Sakrament, Opfercharakter der Eucharistie). Vielmehr brennt
Katholiken wie Protestanten die Frage anf den Nigeln, wie
heute Gottesdienst gefeiert werden mufS, damit sich die Men-
schen davon angesprochen fiiblen. Die Spannung zwischen
dem Ideal, wonach der Gottesdienst Mitte und Hohepunkt
des kirchlichen Lebens sein soll, und der Wirklichkeit (Riick-
gang der Besucherzahl, Unsicherbeiten bei der Gottesdienst-
gestaltung ) wird in beiden Kirchen immer deutlicher spiirbar.

Die Miinchner Tagung belegte nachdriicklich, wie weit
die Gkumenische Anndberung im Gottesdienstverstandnis in-
zwischen gediehen ist. Die beiden Referenten, die die
evangelische bzw. die katholische Sicht der Liturgie darle-
gen sollte, bekannten sich gleichermaflen zu einem ge-
meinsamen christlichen Verstindnis des Gottesdienstes,
das iiber die in der Reformation aufgebrochenen Gegen-
sitze hinausfithrt und traditionelle evangelische wie ka-
tholische Positionen als Engfithrungen erkennen lifit.
Der evangelische Wiener Liturgiewissenschaftler Hans-
Christoph Schmidt-Lauber stellte fest, der heute vorhan-
dene breite Grundkonsens in Theologie und Praxis des
Gottesdienstes mache es unmoglich, einen fundamentalen
Gegensatz fortzuschreiben. Damit werde es auch schwie-
riger, ein evangelisches Gottesdienstverstindnis im Ge-
geniiber zum katholischen zu artikulieren. ,Die aus der
Kontroverstheologie iitberkommenen Antithesen scheinen
samt und sonders iiberholt zu sein. Sie treffen entweder
keine heute existenten Miflbrauche mehr oder sind Uber-
zeichnungen, die zumindest dem Bekenntnis und der
Lehre der anderen Kirche nicht gerecht zu werden vermé-
gen.”

Schmidt-Lauber fafite Inhalt und Sinn des christlichen

Gottesdienstes in vier Merkmalen zusammen: Der Got-
tesdienst ist Wortgeschehen (in der Grundlegung des
Gottesdienstes aus dem Wort Gottes seien sich die Kir-
chen heute einig); er ist Gedichtnis (Anamnese) des
Herrn, Lobpreis der groflen Taten Gottes und Zeichen
des Friedens, das in den Alltag hiniiberleitet. Der Gottes-
dienst der christlichen Gemeinde vollziehe sich immer
zwischen Wort und Antwort, gottlicher Zuwendung und
menschlichem Gehorsam, Verkiindigung und Gebet. Auf
diesem Hintergrund miisse man die protestantischen Vor-
behalte gegen die Opferterminologie im Zusammenhang
mit dem Gottesdienst iiberdenken. Weder die Gegenwart
des Heilsgeschehens und damit vor allem des Opfers
Christi noch das daftir notwendige Handeln der Ge-
meinde kénnten ohne verantwortlichen Umgang mit dem
Opferbegriff zureichend beschrieben werden.

Die Gottesdienstreformen waren nur
ein halber Erfolg

Der Miinchner Dogmatiker Gerbard Ludwig Miiller
wollte seine Darstellung des katholischen Liturgiever-
stindnisses ebensowenig im konfessionell begrenzten
Sinn verstanden wissen. Er entwickelte bei der gemeinsa-
men Tagung eine trinitarisch-beilsgeschichtlich grundierte
Sicht des christlichen Gottesdienstes: Liturgie hat ihren
Ursprung in der geschichtlichen Selbstmitteilung Gottes,
die in Jesus Christus ihre Vollendung findet, und wird im
Heiligen Geist vollzogen. Ein adidquates christliches Li-
turgieverstindnis mufl demnach vom Grundverstindnis
des Christentums, der Realitit Gottes in Jesu Christus
und seiner Gegenwart im Heiligen Geist und in der Kir-
che einsetzen. Die konfessionellen Positionen der Refor-
mationszeit — auf protestantischer Seite die Betonung des
einzigen Mittlertums Jesu Christi und der Rechtfertigung
aus Glauben allein, auf katholischer Seite der Akzent auf
dem menschlichen Beitrag zum Heil, der gegenstindli-
chen Heilsvermittlung in den Sakramenten und der Mes-



