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Was den Menschen von anderen Lebewesen unterscheidet, ist nicht so sebr
seine Gesellschaftlichkeit als seine Religiositdt.

Georg . Mantzaridis

Okumene im neuen Europa

Die 6kumenische Zusammenarbeit der christlichen Kir-
chen in Europa steht derzeit vor einer schwierigen und
wichtigen Bewdhrungsprobe, die einzelne Lander bzw. Re-
gionen ebenso betrifft wie den Kontinent als ganzen. Be-
lege fiir diese These braucht man nicht lange zu suchen:
Aus Polen, Ungarn und der Tschechoslowakei kommen
Klagen dortiger reformatorischer Kirchen, die katholi-
sche Mehrheitskirche verfolge ihre Interessen ohne die
notige Riicksicht auf die kleineren christlichen Gemein-
schaften. Das katholisch-orthodoxe Verhiltnis ist durch
die Renaissance der ,unierten® Kirchen in Ruminien und
in der Westukraine erheblich belastet. In Deutschland
werden die konfessionellen Karten insofern neu gemischt,
als nach der Vereinigung von Bundesrepublik und DDR
mehr Protestanten als Katholiken im neuen Staat zwi-
schen Rhein und Oder leben werden. Wihrend katholi-
sche Amtstriger, vor allem auch Johannes Paul I1., grofle
Visionen von einer Neuevangelisierung Europas entwer-
fen, befiirchten nichtkatholische Kirchen, gegeniiber der
iibernational strukturierten und ihr Bild vom kiinftigen
Europa offensiv vertretenden katholischen Kirche zuneh-
mend ins Hintertreffen zu geraten.

In Osteuropa steckt Okumene noch in
den Anfingen

Schon diese kursorische Aufzihlung skumenischer Pro-
blemfelder in Europa zeigt, dafl es dabei um unterschiedli-
che Fragen geht, die nicht einfach tber einen Kamm zu
scheren sind. Zum einen handelt es sich um Folgewirkun-
gen bzw. Begleiterscheinungen des Systemwandels im bis-
herigen Ostblock. Unter der kommunistischen Herr-
schaft waren die Kirchen gezwungenermaflen so stark mit
ihrer Selbsterhaltung und der Sicherung der unterschied-
lich groflen Wirkungsmoglichkeiten angesichts von staat-
licher Repression und ideologischer Bevormundung be-
schiftigt, dafl fiir 6kumenische Aktivititen wenig Spiel-
raum blieb. Wohl gab es in Einzelfillen eine intensive
Okumene in der Verfolgung, das Zusammenstehen von

Christen unterschiedlicher Konfession in der Abwehr ge-
gen das aufgezwungene System; aber sowohl fiir die Kir-
chenleitungen wie fiir grofie Teile des Kirchenvolkes blieb
Okumene ein Fremdwort.

Auch jetzt, nach der mehr oder weniger radikalen und
schnellen Wende, haben die einzelnen Kirchen in Osteu-
ropa zunichst viel mit sich selbstzu tun, sei es im Zug der
Vergangenheitsbewiltigung, sei es beim Aufbau neuer
Strukturen der Seelsorge und der 6ffentlichen Prisenz.
Gerade weil in den vergangenen Jahrzehnten eine offene
innerkirchliche Diskussion nur beschrinkt moglich war,
liegt dabei die Versuchung fiir die Kirche nahe, auf tradi-
tionelle Denkmuster und Strukturen zuriickzugreifen und
sich beim Neuaufbau des kirchlichen Lebens bewufit oder
unbewufdt von ihnen leiten zu lassen: Bei den (katholi-
schen oder orthodoxen) Mehrheitskirchen in Form des
Anspruchs auf Wiederherstellung fritherer privilegierter
Beziehungen zum Staat und entsprechender Einflufimog-
lichkeiten auf das 6ffentliche Leben, bei reformatorischen
Minderheitskirchen in Form des Wiederauflebens histo-
risch tief verwurzelter antikatholischer Ressentiments
und Abwehrhaltungen.

Dazu kommt die so verstindliche wie schwer zu
steuernde Renaissance nationaler und teilweise auch na-
tionalistischer Bestrebungen nach dem Zerfall der kom-
munistischen Alleinherrschaft. Weil die Kirchen in vielen
Fillen Triger und Garanten nationaler Identitit und natio-
nalen Selbstbewufitseins waren und sind, werden sie auch
in die nationalen Spannungen und Konflikte verwickelt,
die sich derzeit in Mittel-, Ost- und Siideuropa abspielen.
So ist in der Ukraine der Streit zwischen der russisch-or-
thodoxen und der ukrainisch-katholischen Kirche gleich-
zeitig auch eine Auseinandersetzung um mehr kulturelle
und nationale Autonomie. In der katholischen Kirche Po-
lens gibt es eine starke Stréomung, die sich an der Glei-
chung polnisch-katholisch orientiert und religivsem wie
gesellschaftlichem Pluralismus ablehnt. In Ruminien wie
in Serbien verstehen sich die orthodoxen Nationalkirchen
dezidiert als Kirchen des Serben- bzw. Ruminentums und
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erschweren bzw. blockieren damit den Weg zur 6kumeni-
schen Verstindigung mit anderen Kirchen.

Verglichen mit solchen Spannungen fallen die neuen
(bzw. alten) konfessionellen Verwerfungen, die sich mog-
licherweise im wereinten Deutschland ergeben konnten,
kaum ins Gewicht. Schliefilich entsteht durch die Vereini-
gung der beiden deutschen Staaten nicht wieder das pro-
testantische Ubergewicht des Deutschen Reiches nach
1871; die DDR bringt weit mehr nicht kirchlich Gebun-
dene als Protestanten ins vereinte Deutschland ein. Zu-
dem hat sich die frithere katholische Sonderkultur
inzwischen weitgehend aufgelést, sind die konfessionel-
len Unterschiede in den Kirchen selber wie in der Offent-
lichkeit lingst nicht mehr so prigend wie ehedem. Dafl
trotzdem die Frage ventiliert wird, inwiefern und mit wel-
chen Auswirkungen das vereinte Deutschland ,,protestan-
tischer” werden konnte, ist allerdings Indiz dafiir, daff
auch nach Jahrzehnten kumenischer Anniherung zwi-
schen Katholiken und Protestanten in Deutschland alte
konfessionelle Stereotypen und Befiirchtungen noch
nicht ausgestorben sind.

Schon vor der Wende im bisherigen Ostblock gab es auf
protestantischer Seite nicht nur in der Bundesrepublik im-
mer wieder besorgte Stimmen, die auf die zahlenmiflige
Minderheitensituation der reformatorischen und anglika-
nischen Kirchen im zusammenwachsenden EG-Europa
hinwiesen und protestantische Defizite angesichts des insti-
tutionellen und konzeptionellen Vorsprungs der katholi-
schen Kirche im Blick auf die europiische Dimension des
Christentums beklagten. Tatsichlich sind die reformato-
rischen Kirchen in Europa von ihrer Entstehungsge-
schichte und ihrer geistig-kulturellen Physiognomie her
weitgehend Landes- oder Nationalkirchen, die sich schon
deshalb mit dem Thema Europa schwertun. Dazu kommyt,
daf} der europiische Einigungsprozefl nach dem Zweiten
Weltkrieg stark von Leitvorstellungen katholischer Her-
kunft (,Abendland®, , christliches Europa®) inspiriert und
mafigeblich von Politikern katholischer Konfession vor-
angetrieben wurde.

Die Aufgaben sind komplizierter
geworden

Durch den Fall der politisch-ideologischen Trennungsli-
nie in der Mitte Europas ist jetzt die konfessionell-kirchli-
che Landschaft farbiger, damit aber gerade im Blick auf
die 8kumenische Aufgabe aber auch komplizierter gewor-
den. Wihrend sich die Minderheitensituation der refor-
matorischen Kirchen im gesamteuropiischen Horizont
verstirkt, kommt durch die Einbezichung der religios-
kulturell vom byzantinischen Erbe geprigten Linder die
orthodoxe Kirche als Faktor intensiver als bisher ins Spiel.
Von den ,,westlichen® Kirchen unterscheidet sie sich nicht
zuletzt durch einen Riickstand bei der theologischen und
pastoralen Aufarbeitung der maflgeblich von der Aufkla-
rung geprigten europiischen Moderne und ihre starke

Traditionsbezogenheit. Okumenische Kontakte der ost-
und stidosteuropiischen Orthodoxie bestanden bisher
schon sowohl zur katholischen Kirche wie zu reformato-
rischen Kirchen. Sie waren allerdings wegen der unter-
schiedlichen Mentalititen und theologischen Denkweisen
eher mithsam, ganz abgesehen von den politischen Riick-
sichten, die gerade die orthodoxen Kirchen unter dem
kommunistischen System nehmen mufiten und teilweise
auch iiber das unumgingliche Mafl hinaus nahmen.

Der katholischen Kirche kommt skumenisch im neuen
Europa zweifellos eine Schliisselstellung zu, nicht nur we-
gen ihrer zahlenmafligen Stirke. Sie ist schon deshalb in
besonderem Maf} herausgefordert, weil ihre Auflerungen
und ihr Verhalten sowohl auf orthodoxer wie auf refor-
matorischer Seite Befiirchtungen auslost. In der Orthodo-
xie verstirkt vor allem die Riickkehr der unierten Kirchen
in Ruminien wie in der Ukraine in die Legalitit die ohne-
hin schon bestehende Angst vor einer Vereinnahmung der
ostlichen Tradition durch ,Rom®, als dessen Trojanisches
Pferd die Katholiken des byzantinischen Ritus betrachtet
werden. Die protestantischen Sorgen machen sich an ka-
tholischen Leitvorstellungen fiir ein christliches Europa
fest: Die katholische Kirche monopolisiere das christliche
Erbe des Kontinents zu sehr fiir sich, sehe den konfessio-
nellen Pluralismus eher als Zerfallserscheinung denn als
Reichtum, versuche ihre Konzeptionen von christlicher
Kultur und von einem an christlichen Werten orientierten
Staatswesen moglichst umfassend durchzusetzen.

Das Ineinander von neuen Herausforderungen und alten
Befiirchtungen, das fiir die Situation der Kirchen im sich
neu formierenden Europa charakteristisch ist, muf§ zu-
nichst Anlafl zu einer ebrlichen Gkumenischen Bestandsauf-
nabme sein. Dabei kann es nicht darum gehen, die
Schritte, die die Kirchen in den letzten Jahrzehnten durch
theologische Verstindigung, praktische Zusammenarbeit
und spirituellen Austausch im nationalen wie iibernatio-
nalen Rahmen aufeinander zu unternommen haben, als
blofle Randphinomene oder gar als Vorspiegelung fal-
scher Tatsachen abzuwerten. Es bleibt aber zweierlei fest-
zuhalten: Im freien Europa, wo sich die 6kumenische
Bewegung, an der seit dem Konzil die katholische Kirche
offiziell teilnimmt, in den letzten Jahrzehnten ohne poli-
tisch-ideologische Behinderungen unter giinstigen Bedin-
gungen entwickeln konnte, sind die in Jahrhunderten
entstandenen und dabei auch immer wieder umgeformten
konfessionellen Profile der einzelnen Kirche noch durch-
aus lebendig. Sie wirken sich gerade auch bei der jeweili-
gen Sicht Europas als Erbe und Auftrag aus. Demgegen-
iiber steckt im bisher kommunistisch beherrschten Teil
Europas die Okumene institutionell und bewuftseinsmi-
lig noch in den Anfingen.

Weil man den zweiten Schritt nicht vor dem ersten tun
kann, wire es falsch, die Kirchen im bisherigen Ostblock
jetzt okumenisch zu iiberfordern. Es wiire schon viel ge-
wonnen, wenn es gelinge, offene Konflikte durch fiir alle
Seiten annehmbare Losungen zu entschirfen, regelmi-
Bige Kontakte zwischen den verschiedenen Kirchen eines
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Landes oder einer Region herzustellen, Méglichkeiten zu
gemeinsamem Vorgehen in der Offentlichkeit zu nutzen
bzw. auszubauen, das Bewufitsein dafiir zu wecken, daf§
Okumene zu den unverzichtbaren Aufgaben gehort, die
im Zuge des Neuanfangs jetzt angepackt werden miissen.
Eine besondere Verantwortung kommt dabei sicher den
jeweiligen Mehrheitskirchen in threm Umgang mit kon-
fessionellen Minderheiten zu. Solange kleinere Kirchen
befiirchten, durch den grofieren, institutionell oder histo-
risch begiinstigten Partner an die Wand gedriicke zu wer-
den, laf8c sich kein Vertrauensverhilenis als Grundlage fiir
weitere dkumenische Schritte aufbauen.

Das Umfeld ist jetzt fiir alle Kirchen
gleich

Im iibrigen wird auch die weitere Angleichung der politi-
schen und gesellschaftlichen Verhiltnisse in den osteuro-
piischen Lindern an das westliche Modell Auswirkungen
auf das Verhiltnis der Kirchen zueinander haben. Je stir-
ker der geistig-kulturelle Pluralismus Platz greift, bessere
Informations- und Kommunikationsmoglichkeiten zur
Verfiigung stehen, desto grofier sind auch die Chancen,
dafl bisher unter dem Zwang der Verhiltnisse konser-
vierte Ressentiments und Abgrenzungen zwischen den
Kirchen aufgebrochen werden kénnen. Auch die 6kume-
nische Zusammenarbeit in den westlichen Lindern hat in
mancher Hinsicht vom allgemeinen Trend zur Toleranz,
zur Abschleifung konfessioneller Prigungen und kirchli-
cher Exklusivititsanspriiche profitiert, auch wenn damit
ithr eigentliches Ziel, die kirchliche Einheit, teilweise in
den Hintergrund geriet.

Damit ist eine grundlegende Herausforderung angespro-
chen, die sich fir eine Okumene im neuen, groferen,
kirchlich-konfessionell bunteren Europa stellt. Schliefi-
lich werden alle Kirchen in Europa es in absehbarer Zu-
kunft ungeachtet aller auch weiterhin vorhandenen kultu-
rellen und sozialen Unterschiede mit ein und demselben
Umfeld zu tun haben: dem weltanschaulich neutralen de-
mokratischen Staat, der sozial mehr oder weniger abgefe-
derten Marktwirtschaft, der pluralistischen Gesellschaft,
die auch dort noch von christlichen Antrieben lebt, wo
diese nicht mehr als solche wahrgenommen werden, in
der aber die gliubigen Christen eine unterschiedlich
grofle Minderheit sind und eine Fiille religios-spiritueller
Angebote zur Verfiigung steht. Damit sind letztlich auch
alle Kirchen den gleichen Versuchungen ausgesetzt. Sie
konnen sich angesichts der schwierigen Verhiltnisse
durch Riickzug zu stabilisieren versuchen, sei es durch
den Riickzug auf die Lehramtsautoritit, auf die Tradition
oder die fromme Innerlichkeit. Sie kénnen auch versu-
chen, ihren Platz durch ein moglichst differenziertes, aber
wenig verbindliches Angebot an religiosen Dienstleistun-
gen zur Bewiltigung individueller und kollektiver Sinn-
und Orientierungskrisen zu behaupten.

Auf diesem Hintergrund muff Okumene in Europa heute
gesehen und betrieben werden. Wird die damit verbundene

Aufgabenstellung fiir die Kirchen wirklich ernstgenom-
men, dann ist kein Platz fiir Konkurrenzingste, konfes-
sionalistische Engfiihrungen und gegenseitige Blockaden.
Es kommt vielmehr darauf an, daf! alle Kirchen in Europa
sich auf der Grundlage des gemeinsamen christlichen
Glaubens unter Aufnahme der im theologischen Gesprich
der letzten Jahrzehnte zwischen den getrennten Kirchen
erreichten Konvergenzen der gemeinsamen Herausforde-
rung bewufit werden und dort, wo es von den Vorausset-
zungen und Umstinden méglich und geboten ist, bei ihrer
Bewiiltigung zusammenwirken. Das schliefit eigene Ak-
zente der verschiedenen Kirchen und Konfessionsfami-
lien gerade nicht aus, sondern vielmehr ein.

Die reformatorischen Kirchen haben sich nachhaltiger als
andere auf die Moderne eingelassen und sie in der Ausle-
gung und Lebensgestalt des Glaubens zu beriicksichtigen
versucht; sie haben leidvolle, aber auch lehrreiche Erfah-
rungen mit innerkirchlichem Pluralismus als direkter oder
indirekter Auswirkung der ,Freiheit eines Christenmen-
schen®. Die orthodoxen Kirchen bringen in die Bemiithun-
gen um die Zukunft des christlichen Glaubens in Europa
ithren stark ausgeprigten Sinn fiir geschichtliche Kontinui-
tit in Lehre, Liturgie und Spiritualitit ebenso ein wie ihre
enge Verbindung mit der Kultur ihrer Herkunftslinder.
Die katholische Kirche kann mit den Pfunden wuchern, die
sich aus ihrem weltkirchlich-iibernationalen Charakter
oder ihrem sozialethischen Instrumentarium ergeben.

Aufgaben fiir die katholische Kirche

Fiir die katholische Kirche sind auf dem weiteren skume-
nischen Weg in Europa vor allem zwei Aufgaben vorran-
gig. Zum einen muf sie den anderen Kirchen gegeniiber
neu deutlich machen, daf ihr als Ziel skumenischer Ge-
spriche und Zusammenarbeit keine Riickkehr nach Rom
vorschwebt, sondern daff sie bei aller Treue zu ihrer Lehre
und Grundstruktur offen ist fiir den Fortgang des kume-
nischen Prozesses, der nicht einfach planbar oder bere-
chenbar ist. Dazu gehort die Bereitschaft, Engfithrungen
der letzten beiden Jahrhunderte im Verstindnis von Lehre
und Lehramt mutiger als bisher aufzubrechen. Natiirlich
handelt es sich dabei nicht um ein nur europiisches Pro-
blem, aber ohne Klirungen in diesem zentralen Punkt
werden auch die Perspektiven des katholischen Engage-
ments in der europiischen Okumene unsicher.

Klirungen braucht es auch bei der katholischen Sicht Euro-
pas, seines christlichen Erbes und der zukiinftigen Rolle
von Glaube und Kirche im alten Erdteil. Das katholische
Engagement fiir ein Europa, das seine christlichen Wur-
zeln nicht vergifit, sondern auch weiterhin aus ihnen
schopft, ist nur dann wirklich glaubwiirdig und anstek-
kend, wenn es die wechselvolle und nicht immer erfreuli-
che Geschichte des europiischen Christentums nicht
ausblendet, den neuzeitlichen Autonomiegedanken und
das damit verbundene Menschenrechtsethos produktiv
aufnimmt und den Beitrag der anderen christlichen Kir-
chen und Konfessionen zum christlichen Profil Europas
unvoreingenommen wiirdigt. Ulrich Rub



