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Die Ergebnisse der Studie sind ein
weiterer Beleg dafiir, dafl gegeniiber
manchen iiberzogenen Befiirchtungen
in bezug auf Kinderwunsch und Be-
ziehungsqualitit bei nichtehelichen
Partnerschaften weiterhin  Vorsicht
geboten ist. Trotz des verinderten
Heiratsverhaltens bleibt Elternschaft in
hobem Mafle an die Ebe gebunden.
Wenn somit auch Sexualitit und Ehe in
starkem Mafle voneinander abgekop-
pelt werden, so gilt dies — bisher wenig-
stens — in weitaus geringerem Maf3e fiir
Elternschaft und Ehe. Nur in relativ
wenigen Fillen tritt die nichteheliche
Lebensgemeinschaft in eine wirkliche
Konkurrenz zur Ehe. Eher wird fir die
Zeit der kinderlosen Partnerschaft
einer Verbindung mit einem moglichst
niedrigen rechtlichen Verbindlich-
keitsgrad der Vorzug gegeben.

Fiir letzteres spricht auch die Tatsa-
che, daf ein tiefgreifender rechtlicher
Regelungsbedarf fiir nichteheliche Le-
bensgemeinschaften aus den Antwor-
ten der befragten Paare nicht ablesbar
ist. Dies mufl nicht im Widerspruch
dazu stehen, dafl in einigen Detailfra-
gen durchaus Wiinsche in bezug auf
eine verbesserte rechtliche Regelung
geduflert werden, etwa was die Verbes-
serung der Rechtsstellung nichtebelicher
Kinderangeht, wie sie nun auch in der
Koalitionsvereinbarung der ersten ge-
samtdeutschen Bundesregierung ent-
halten ist.

Dennoch wiirde man die Datenbasis
der Untersuchung wohl iiberfordern,
wollte man auf der ganzen Linie Ent-
warnung geben fiir Ehe und Familie —
etwa in dem Sinne, als werde gegen-
wirtig nur die alte Verlobung durch
die nichteheliche Kohabitation er-
setzt. Uber die nur tiber einen linge-
ren Zeitraum feststellbare Stabilitit
nichtehelicher Lebensgemeinschaften
sagt die Untersuchung ebensowenig
etwas aus wie iiber die Trennungs-
bzw.  Scheidungsanfilligkeit  von
nichtehelichen Partnerschaften einer-
seits und Ehen andererseits. In diesen
Punkten wird man die weiteren Aus-
wertungen abwarten miissen.

Gesagt wird allerdings auch nichts
dariiber, ob sich auf lingere Sicht
nichteheliche Lebensgemeinschaften
nicht doch in gréflerem Mafle als

wirkliche Alternative zur Ehe etablie-
ren koénnten: Der Anteil, den diese
Partnerschaften in anderen Teilen Eu-
ropas, etwa in Skandinavien, erreicht
haben, lifit dies zumindest nicht als
ginzlich ausgeschlossen erscheinen.
Ganz zu schweigen von der Frage, ob
sich nicht eines Tages das ganze

Thema der nichtehelichen Lebensge-
meinschaften neu stellt, wenn die Ehe
immer mehr das wird, was sie faktsch
vielerorts bereits ist: nicht mehr und
nicht weniger als ein staatliches Rege-
lungsangebot fir diejenigen, die — zu-
mindest bis auf Widerruf — zusammen-
leben méchten. K.N.

Okumene: Die Gruppe von Dombes
appelliert an die Kirchen

Im Unterschied zu anderen ckumeni-
schen Dialogkommissionen handelt
die seit 1937 bestehende ,,Gruppe von
Dombes“ nicht im offiziellen kirchli-
chen Auftrag, sondern ist eine Privat-
initiative  katholischer, lutherischer
und reformierter Theologen
Frankreich. Dennoch — oder vielleicht
gerade auch deshalb — hat sie sich
lingst zu einer unverwechselbaren
und anregenden Stimme innerhalb der
theologischen Bemiithungen um die
Einheit der christlichen Kirchen ent-
wickelt. Das zeigt jetzt auch das jiing-
ste Dokument der etwa 40 Mitglieder
zihlenden Gruppe mit dem Titel ,Fiir
die Bekehrung der Kirchen. Identitit
und Wandel in der Dynamik der Ge-
meinschaft® (erschienen bei den Edi-
tions du Centurion, Paris 1991). In
threm letzten Dokument hatte sich die
»,Groupe des Dombes® mit dem ,,Amt
der Gemeinschaft in der universalen
Kirche® befafit und darin Grundlinien
eines erneuerten Einheitsamtes fur alle
christlichen Kirchen entworfen (vgl.
HK, Mirz 1986, 116ff.). In ihrem
neuen, bisher umfangreichsten Text
geht es den franzosischen Theologen
um das ihrer Auffassung nach ent-
scheidende Problem fiir den weiteren
Weg der Okumene: Welche Schritte
der Umkehr bzw. Bekehrung (,con-
version”) miissen die verschiedenen
Kirchen tun, damit ihre jeweiligen
konfessionellen Identititen sie nicht
mehr voneinander trennen, sondern
zu legitimen, einander gegenseitig be-
reichernden Unterschieden innerhalb
einer wirklichen Gemeinschaft wer-
den?

aus

Roter Faden fiir die historischen, bi-
blischen und auf die gegenwirtige Si-
tuation der Kirchen und der Okumene
bezogenen Uberlegungen des Doku-
ments ist der Zusammenhang von
Identitat und Bekebrung: ,Weit davon
entfernt, einander auszuschlieflen,
sind Identitit und Bekehrung aufein-
ander verwiesen. Es gibt keine christli-
che Identitit ohne Bekehrung; Bekeh-
rung ist konstitutiv fur Kirche; unsere
Konfessionen verdienen nur dann die
Bezeichnung christlich, wenn sie sich
fir die Notwendigkeit der Bekehrung
dffnen (Nr.8). Jede Konfession
miisse ein Schuldbekenntnis ablegen;
jede Konfessionsfamilie miisse aner-
kennen, dafl es Elemente der christli-
chen Tradition gebe, die sie jedenfalls
im Augenblick nicht aufnehmen und
in thre eigene Existenz integrieren
kénne.

Die Tragik
konfessioneller
Verhirtung

Der Grundsatz, dafl es weder christli-
che noch kirchliche und schon gar
nicht konfessionelle Identitit ohne Be-
kehrung geben konne, liefert das Ra-
ster fiir den umfangreichsten Teil des
Textes, der Stationen und Entwicklun-
gen der Kirchengeschichte Revue pas-
sieren laflt. An Beispielen aus der
Alten Kirche zeigen die Autoren, wie
es durch Verzicht auf die Durchset-
zung theologischer
Sprachregelungen gelang, die Einheit
der Kirche zu wahren, etwa als Kyrill
von Alexandrien nach dem Konzil von

bestimmter
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Ephesus die von ihm bislang be-
kimpfte antiochenische Christologie
als rechtgliubig anerkannte. Die Kir-
che miisse, so die aktuelle Nutzanwen-
dung aus diesen Beispielen, im Bemii-
hen um Einheit offen sein fiir einen
»Verzicht ohne Selbstaufgabe, Leug-
nung und Verrat®.

Als ausgesprochen hilfreich erweist
sich die Geschichtsbetrachtung unter
den Leitkategorien Identitit und Be-
kehrung beim Blick auf die mittelalter-
liche Christenheit und das Zeitalter
von Reformation und Gegenreforma-
tion. Die Tragik sowohl der Trennung
zwischen der West- und der Ostkirche
wie auch der abendlindischen Kir-
chenspaltung sieht der Text darin, daf}
aus positiven Ansitzen zur Reform
und damit zur Bekehrung konfessio-
nalistische Verhirtungen wurden, daf}
sich jeweils Identititen ausbildeten,
die eine wirkliche Umkehr nicht mehr
zuliefen. So habe Rom gegeniiber der
Ostkirche auf exklusive und intransi-
gente Weise die eigene Idenuitit be-
kriftigt und sei damit der Versuchung
erlegen, ,die gehorsame Gemeinschaft
mit der rémischen Kirche zum einzi-
gen und entscheidenden Kriterium fiir
die Zugehorigkeit zur Kirche® zu ma-
chen.

Die Gruppe von Dombes zeigt, daf}
sowohl Reformation wie Gegenreforma-
tion ungeachtet ihrer urspriinglichen
Reformimpulse und deren positiven
Auswirkungen sehr schnell zu einer
Umkehrung der Priorititen fithrten:
Die konfessionelle Identitit wurde
zum Bezugspunkt fiir die kirchliche
Identitit und beide zusammen zur
Norm fiir die christliche Identitit.
»Die dreifache Bekehrung wurde blok-
kiert, weil jede Bekehrung nur zu der
einen oder anderen Konfession fiihren
konnte.“ Der Text arbeitet klar her-
aus, dafl sich auch die katholische Kir-
che im Zug der Gegenreformation als
eine Konfessionskirche ausbildete. Erst
die direkte Gegnerschaft zu den The-
sen der Reformatoren habe den ,Ka-
tholizismus® konstituiert und seine
konfessionelle Verhirtung bewirkt.
Daraus ergibt sich die Konsequenz,
dafl sich der Aufruf zur Bekehrung,
zum Aufbrechen konfessioneller Eng-
fithrungen im Verstindnis der Kirche

an die katholische ebenso wie an die
evangelische Seite richten mufl. Erst
wenn die Christen sich dariiber im kla-
ren seien, dafl ihrer Konfessionskirche
aufgrund der Trennung ein Stiick Kir-
chesein fehle, werde der Prozef} der
kirchlichen und konfessionellen Be-
kehrung hin zur vollen Katholizitit
wieder moglich.

Bekehrung als
Grundelement von
Okumene

Auch die Geschichte der modernen
Gkumenischen Bewegung dekliniert das
Dokument unter den Leitworten Iden-
titit und Bekehrung. Die Bekehrung,
so ein Kernsatz, stehe nicht nur am
Anfang der skumenischen Bewegung,
sondern treibe sie stindig an. Wenn
der Wille zur Bekehrung nachlasse,
stagniere die Okumene oder entwickle
sich sogar zuriick. Der Text unter-
scheidet drei Grundformen, in denen
sich Bekehrung in der skumenischen
Bewegung bisher vollzog bzw. weiter-
hin vollzieht. An erster Stelle werden
die ,symbolischen Gesten® genannt,
vom Kniefall Pauls VI. vor dem ortho-
doxen Metropoliten Meliton 1975
iiber den Besuch Johannes Pauls II. in
der lutherischen Kirche von Rom im
Lutherjahr 1983 und das Friedensge-
bet von Assisi von 1986 bis zur Basler
Europiischen Okumenischen Ver-
sammlung” vom Frithsommer 1989.
Solche symbolischen Gesten machten
den Christen aller Konfessionen Mut,
sich auf ithre Weise dhnlich zu verhal-
ten; deshalb seien sie fiir die Dynamik
der Einheit unverzichtbar.

Als zweiten Weg okumenischer Be-
kehrung nennt der Text die verschie-
denen Lebrgespriche, sowohl die bila-
teralen Dialoge der katholischen Kir-
che mit anderen Kirchen bzw. Konfes-
sionsfamilien wie auch die multilate-
rale Arbeit der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung. An dritter
Stelle erscheinen die offiziellen Ver-
einbarungen zwischen getrennten Kir-
chen, die zu mehr Gemeinschaft fith-
ren, etwa die Leuenberger Konkordie,
mit der die reformatorischen Kirchen
in Europa Kanzel- und Abendmahls-
gemeinschaft aufnahmen. In diesem

Zusammenhang wird auch die deut-
sche ,Verwerfungsstudie® (vgl. HK,
Mirz 1986, 135ff.) erwihnt: Die
wechselseitige Aufhebung der Verwer-
fungen der Vergangenheit wire eine
»Geste kirchlicher Bekehrung von er-
heblicher Tragweite“, durch die sich
die konfessionelle Identitit der Part-
ner nicht mehr gegeneinander definie-
ren wiirde.

Schon das Dokument der Gruppe von
Dombes iiber ein Amt der Einheit fiir
die Kirche endete mit einer Reihe von
Vorschligen an die Adresse der katho-
lischen Kirche wie der reformatori-
schen Kirchen. Auch der neue Text
entwirft kein Einheitsmodell, sondern
will durch Vorschlige die Kirchen zu
deutlicheren und mutigeren Schritten
der Bekehrung, des Aufbrechens kon-
fessioneller Verhirtungen animieren.
An alle Kirchen richtet sich der Auf-
ruf, sich auf die vier Kirchenattribute
zuriickzubesinnen und sie ohne die je-
weiligen konfessionellen Engfiithrun-
gen zu verstehen: ,Die christlichen
Kirchen miissen auf Einheit ‘als Uni-
formitit wie als blofle Foderation ver-
zichten; auf Heiligkeirt als Heiligspre-
chung oder Uberbewertung der
kirchlichen ,res publica‘, aber auch als
ausschliefSliches Lob der privaten Tu-
genden; auf Katholizitit als einen
Universalismus der Eroberung und
auch der Verteidigung von einmal ein-
genommenen Territorien; auf Aposto-
lizitat als buchstibliche Riickkehr zu
den Urspriingen oder Wiederholung
der Anfinge® (Nr. 191).

Der Text richtet sich zunichst an die
reformatorischen Kirchen: Thnen wird
nahegelegt, deutlicher als bisher die
Konsequenzen aus ihre Uberzeugung
von der Zugehorigkeit zur einen Kir-
che Gottes zu bedenken, hiufiger und
regelmifliger Eucharistie zu feiern
und zusammen mit ihrem Akzent auf
dem gemeinsamen Priestertum aller
Glaubigen auch die spezifische Auf-
gabe des amtlichen Dienstes an Wort
und Sakrament zu wiirdigen. Die Kir-
chen der Reformation betonten zu
Recht, daf} apostolische Sukzession
Treue zum Glauben der Apostel be-
deute. Sie sollten aber auch das katho-
lische und orthodoxe Insistieren auf
der sichtbaren Kontinuitit des aposto-
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lischen Amtes stirker wiirdigen. An
die katholische Kirche appelliert das
Dokument, ihren Anteil an den Spal-
tungen des Leibes Christi anzuerken-
nen und zu realisieren, dafl auch sie
durch die Spaltungen des elften und
sechzehnten Jahrhunderts die Fiille
des Kircheseins verloren habe. Wenn
sich die katholische Kirche als Sakra-
ment der Vermittlung Christi verstehe,
miisse sie sich als menschliche und ge-
schichtliche Grofle auch als ,unvoll-
kommenes Sakrament, als Siinderin
und Faktor der Trennung® sehen.

Der Appell verdient
Gehor

Das Dokument spricht sich dafiir aus,
einen Grofiteil der gegenseitigen Ver-
werfungen des 16. Jahrhunderts auf-
zuheben; das solle in einem liturgi-
schen Rahmen durch die kirchlichen
Autorititen geschehen. Es wird ge-
fragt, ob nicht nach dem bisherigen
Verlauf des 6kumenischen Dialogs die
Zeit dafiir reif sei, daff die Kirchen zu-
sammen die Unterscheidung zwischen
legitimer, mit der Einheit kompatibler
Verschiedenheit und  trennenden
Differenzen vornehmen kénnten. Jede
Kirche miifite dann die notwendigen
Entscheidungen
dieser Divergenzen treffen. So viele
dkumenische Gesprichsergebnisse wie
moglich sollten, so eine weitere Anre-
gung der Gruppe von Dombes, von
den Kirchen offiziell rezipiert und zu
verbindlichen neuen Glaubensformu-

zur  Uberwindung

lierungen erklirt werden.

Die Bedeutung des Dokuments liegt
nicht so sehr in den einzelnen Vor-
schligen fiir eine groflere Gemein-
schaft zwischen der katholischen Kir-
che und den reformatorischen Kir-
chen. Alle diese Anregungen liegen in
der Diskussion sowohl in den Kirchen
wie zwischen den Kirchen lingst auf
dem Tisch. Wichtig ist der Text vor al-
lem wegen der Beharrlichkeit und
Konsequenz, mit der er die verschie-
denen Schritte auf dem Weg zur vol-
len kirchlichen Gemeinschaft aus dem
Grundmotiv der Bekehrung bzw. der
Dialektik von Bekehrung und Identi-
tit ableitet. In einem eigenen Kapitel
wird diese Sicht von der Gruppe von
Dombes aus der Heiligen Schrift be-

griindet. So weist das Dokument dar-
auf hin, daff das Matthiusevangelium
Petrus nicht nur als den Felsen der
Kirche, sondern gleichermafien als in
dieser neuen Identitit angefochten
und der Versuchung ausgesetzt zeige.
Zusammenfassend formuliert: ,,Das

stirkste Element von Identitit ist
gleichzeitig am meisten verwundbar
fiir die Versuchung” (Nr. 177). In der
derzeit dkumenischen
Gesamtsituation ist dem Appell der
Gruppe von Dombes Gehor zu wiin-

schen. ey

schwierigen

Asien: Christliche Perspektiven fiir den

interreligidsen Dialog

Seit 1979 hat die Kommission fiir
Okumene und interreligivsen Dialog
der Vereinigung asiatischer Bischofs-
konferenzen (FABC) eine Serie von
Seminaren zu Theorie und Praxis in-
terreligidser Begegnung in Asien abge-
halten. Diese ,Bischofliche Institute
zu interreligidsen Fragen® (Bishops’
Institutes  for Interreligious Af-
fairs = BIRA) genannten Veranstal-
tungen waren in erster Linie fiir die
Ortsbischofe bestimmt, denen in Zu-
sammenarbeit mit Experten und Theo-
logen in Fragen der Religionen und
des Dialogs Gelegenheit gegeben wer-
den sollte, sich mit den neuen theolo-
gischen Ansitzen in der Begegnung
mit den anderen Religionen vertraut
zu machen und ihnen bei der prakti-
schen Umsetzung fir ihr Land bzw.
ithre Region zu helfen. Im Zusammen-
hang mit diesen Seminaren wurde viel
grundsitzliche Arbeit geleistet.

Versuch einer kritischen
Bestandsaufnahme

Die Bischofe veroffentlichten eine
Reihe von Richtlinien, gaben prakti-
sche Hinweise und Impulse fiir den in-
terreligiosen Dialog vor Ort. Grofles
Gewicht hatte auf diesem Gebiet auch
die Zusammenarbeit mit den prote-
stantischen Kirchen. Weite Beachtung
fand die Konferenz iiber das ,Leben
und Zusammenarbeiten mit den Brii-
dern und Schwestern der anderen Re-
ligionen®, die 1987 in Singapur ge-
meinsam von der Vereinigung asiati-
scher Bischofskonferenzen und der
Christlichen Konferenz von Asien ver-
anstaltet wurde (vgl. HK, September
1987, 418-422).

Vom 19. bis 26. Februar dieses Jahres
fand in Huahin (Thailand) das
Schluflseminar dieser Serie statt. Die
gut 60 Teilnehmer der Konferenz
setzten sich zusammen aus den Leitern
der verschiedenen nationalen Kom-
missionen fiir den interreligiosen Dia-
log in den Mitgliedslindern der
FABC, den Mitgliedern der theologi-
schen Beratungskommission und an-
deren Einrichtungen der FABC sowie
weiteren Theologen und Fachleuten.
Der pipstliche Rat fiir den interreli-
givsen Dialog war mit seinem Leiter,
Kardinal Francis Arinze und seinen
Mitarbeitern, sowie den asiatischen
Beratern dieses Gremiums als Gast
eingeladen.

Einen wichtigen Beitrag zum Gelingen
der Konferenz leisteten die Delegier-
ten der Dialog-Abteilung des Okume-
nischen Rates und der Christlichen
Konferenz von Asien (CCA). Thre An-
wesenheit und intensive Mitarbeit un-
terstrich die Bedeutung der schon
linger bestehenden 6kumenischen Zu-
sammenarbeit der christlichen Min-
derheitenkirchen in Asien auf dem so
wichtigen Feld des interreligitsen Dia-
logs.

Aufgabe der Konferenz sollte es sein,
einmal die theologischen Einsichten,
die sich aus der Praxis des Dialogs vor
Ort, den vielen Dialogveranstaltungen
und theologischen Symposien ergeben
hatten, zu reflektieren und zu vertie-
fen. Aus diesem Riickblick und der
kritischen Bestandsaufnahme sollten
dann Anstofle und konkrete Anregun-
gen fiir die Weiterfithrung dieser fiir
die Kirchen in Asien so wichtigen Ti-
tigkeit gegeben werden. Der Konfe-



