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Wer glaubt, zittert nicht.

Johannes XXIII.

Hat das Christentum Zukunft?

Geht das Christentum seiner Historisierung entgegen,
oder gewinnt es neue Kraft und neue Gestaltim Leben der
Menschen? Wird es — unter Gesichtspunkten des gesell-
schaftlichen, wirtschaftlichen, technischen und kultu-
rellen Wandels betrachtet — zunichst als Glaubensmacht
und schlieflich auch als Kraftquelle des Sittlichen tiber-
flisssig, oder kommt sein religioser Gehalt wie seine
ethische Substanz erst jetzt, unter nachchristlichen Bedin-
gungen, voll zum Durchbruch? Kommt es unter diesen
Bedingungen an sein Ende oder erst in sein Eigentliches?

[llusionen sollte sich niemand machen

Die Frage wird zunehmend gestellt, verhalten, aber doch
vernehmlich. Sie beantwortet sich nicht schon mit dem
Hinweis, trotz aller Zeichen zunehmender Gleichgiiltig-
keit gegeniiber kirchlichem Leben und schwindender
Glaubenskraft erlebten wir als tiefere und zukunftstrich-
tigere Bewegung eine religidse Renaissance, ein Suchen
nach Sinngebung und Selbstfindung, ein neues Fragen
nach dem Unerklirlichen, ein wieder erstarkendes Gespiir
fiir transzendente Michte. Doch Glaube und Religion
sind, um eine in noch nicht lange zuriickliegenden Zeiten
gingige, inzwischen aber zu Unrecht vergessene Unter-
scheidung wieder aufzugreifen, nicht dasselbe. Religion
ist das, wozu Menschen sich angesichts letzter Bindun-
gen, worin diese im einzelnen auch immer gesehen wer-
den, getrieben fithlen. Christlicher Glaube 1st existenzbe-
stimmende Antwort auf den in der Schépfungs- und
Heilsgeschichte sich selbst mitteilenden, personalen drei-
faltigen Gott als Sinngrund des Lebens.

Christentum als wahrheitsstiftender Offenbarungsglaube
versteht sich deshalb nie nur als Fortschreibung, sondern,
so sehr es auf die religiose Wahrheitsfihigkeit von Men-
schen angewiesen ist und darauf aufbaut, im vollen He-
gelschen Wortsinn immer auch als Aufhebung von
Religion. Und es mufsich als solche verstehen, wenn es in
seiner eigenen Wahrheit bleiben will. Insofern konnte die
zur Zeit wenigstens untergriindig stark wirksame Ten-
denz einer Riickiibersetzung des Christlichen in eine
nachchristliche Diffusion des Religiésen zur eigentlichen
Achillesferse des Gegenwartschristentums werden.

Die Frage beantwortet sich auch nicht mit dem Terrain-
riickgewinn der christlichen Kirchen nach dem Zusammen-
bruch des Kommunismus als ideologisch-politischer Herr-
schaft. Auch wenn in den einst oder noch kommunistisch
gefithrten Lindern, die jetzt Religionsfreiheit gewihren,
eine bemerkenswerte, nach Ausmafl und Wirkung recht
unterschiedliche Zuwendung zu den christlichen Kirchen
stattfindet, so ist diese Zuwendung doch auch konjunktur-
bedingt. In der existentiellen Verunsicherung durch einen
politischen Wandel voller gesellschaftlicher und personli-
cher Zisuren suchen Menschen Antworten und Zuflucht
auch bei den Kirchen. Aber es sind sehr viel weniger, als
eine oberflichliche Berichterstattung glauben macht, und
die Zuwendung verliert sich erfahrungsgemif bei vielen
mit der Konsolidierung der Verhiltnisse wieder.

In Deutschland, wo die Freude uiber die neue Zuwendung
zu den Kirchen und deren groflen Einflufl in der Nach-
kriegszeit grofl war, haben dieses Problem viele bis heute
nicht durchschaut. Kurzschliissige Ursachenzuweisung
an den durch die 68er Generation ausgeldsten und angeb-
lich abrupten Wertewandel der siebziger Jahre miissen
deshalb als untaugliche Erklirungsmuster fur die Wir-
kungen eines Prozesses herhalten, der im Wandel zu-
nichst von der Agrar- zur Industriegesellschaft und dann
von der Industrie- zur Dienstleistungsgesellschaft mit ih-
rer Selbstbestimmungs- und Freizeitkultur sehr viel tiefer
und langfristiger angelegt ist.

Die These von der
Nord-Siidverlagerung hat ihre Tiicken

Und noch weniger ist die Frage mit der wenigstens zeit-
weise hochbeliebten These von der Nord-Siidverlagerung
des Christentums beantwortet. Es ist geschichtlich durch-
aus denkbar, dafl, wie es Karl Rabnerwihrend seiner letz-
ten Lebensjahre gelegentlich formuliert hat, das Christen-
tum im nachchristlichen Europa einer dhnlichen ,,Verwii-
stung” entgegengeht wie einst das blithende afrikanische
Christentum der Spitantike durch den machtvoll vorriik-
kenden Islam. Aber im Gegenzug darauf zu bauen, dafl
angesichts des Terrainverlustes in seinen europiischen
»Stammlanden® das Christentum in der ,neuen® und vor
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allem in der Dritten Welt um so kriftiger gedeihe, hiefle
herbeireden, was nicht ist.

Bei aller Bedeutung und allem Respekt, den die christli-
chen Kirchen im nachkolonialen gesellschaftlichen Um-
bruch der Entwicklungslinder tiber das Bildungswesen,
als Entwicklungshelfer, als Anwilte im Kampf um
sozialen Ausgleich und um die Menschenrechte gegen po-
litische Willkiirherrschaft gewonnen haben: In den asiati-
schen, von den dortigen Hochreligionen gepragten Kultu-
renbleiben — von wenigen Lindern in Fernost abgesehen —
die christlichen Gemeinschaften verschwindende Minder-
heiten. In Schwarzafrika ist noch lange nicht entschieden,
wer den Kontinent mit seinen weitgehend gestorten oder
in blutiger Auflosung begriffenen Stammeskulturen und
der noch stark nachwirkenden, aber nicht mehr zukunfts-
miichtigen Naturreligiositit fiir sich gewinnt: das Chri-
stentum oder der Islam. Und der /lateinamerikanische
Katholizismus ist angesichts seines notorischen Nach-
wuchsmangels an geistlichen Berufen und der bitteren
Wirkungen einer ebenso gewaltsamen wie nur halben
Missionierung von solcher Strukturschwiche, dafi er
mehr und mehr das Opfer spiritistisch-christlicher Misch-
kulte und militanter, von Nordamerika einwirkender Sek-
ten wird.

Im tibrigen enthilt speziell katholisches Wunschdenken
von der Nord-Siidverlagerung ausgesprochen oder un-
ausgesprochen eine héchst christentumspessimistische These,
die Uberzeugung nimlich, dieses habe hauptsachlich dort
eine Zukunft, wo es noch einen geniigend tiefen Humus
an vorchristlicher oder durch das Christentum erhaltener
und weitergetragener Religiositit gibt. Ihm komme aber
dort seine Lebenskraft abhanden, wo es selbst einmal kul-
turbestimmend war. Die sich in ihren ethischen Subjelti-
vismus verlierende Spit- oder Postmoderne biete ihm
namlich nicht nur keinen religiosen Ansatz fiir die Ver-
mittlung der Wahrheit seines Glaubens, sondern entziehe
thm auch ethisch den Boden. Christentumspessimistisch
ist eine solche These deshalb, weil so dem Eindruck Vor-
schub geleistet wird, das Christentum koénne sich nur in
Kulturen behaupten, die ithm unterlegen sind, unterliege
selbst aber in Kulturen, die ihrerseits im Christentum
grofl geworden, diesem aber entwachsen sind. Und die
These wird nicht hoffnungstrichtiger, wenn man sie; wie
es bel Joseph Kardinal Ratzinger zunehmend hiufiger ge-
schieht, vom Christentumspessimistischen ins Kulturpes-
simistische wendet und aus einer christlichem Glauben
sich angeblich oder tatsichlich verschliefenden Gesell-
schaft eine lebensfeindliche , Kultur oder ,,Logik des To-
des“ macht.

Im Grunde wire damit die Eingangsfrage auf hochst radi-
kale Weise bereits beantwortet, noch ehe sie richtig ge-
stellt ist. Was ergibe es, wenn das Urteil tiber die
Wirkungen der Moderne auf das Christentum in der
Weise gesprochen ist, noch fiir einen Sinn, danach zu fra-
gen, ob Christentum unter nachchristlichen Bedingungen
nur noch als gestaltende Kraft einer vergangenen Ge-
schichtszeit verstanden wird oder ob es ganz im Gegenteil

und trotz allem Anschein sehr an Lebenskraft gewinnt
und vor allem mehr es selber wird, als es in ,christlichen®
Zeiten war? Man muf§ also, wenn man zu einer auch nur
vorldufigen Antwort finden will, wohl von mehr Kompli-
kationen ausgehen, als vereinfachende Weltbeurteilungs-
schemata gemeinhin zulassen.

Die Neigung, das Christentum
vergangen sein zu lassen, ist grof}

Wer sich in seiner jeweils erlebbaren Umwelt umsieht und
seine Verhaltenswahrnehmungen bei Menschen jenseits
christlicher Restmilieus ein wenig zu biindeln sucht, wird
unschwer zum Ergebnis kommen: Christentum ist ,fiir
die vielen“ keine lebendige Gegenwart. Auch dort, wo
man sich ithm interessiert zuwendet, wird es in erster Linie
als etwas Vergangenes verstanden. Es hat uns insofern et-
was zu sagen, als letztlich alles etwas zu sagen hat, was in
der Geschichte der Menschheit passiert ist. Aber als Ge-
genwart, die angeht, die betroffen macht, die herausfor-
dernd ist, wird es nicht mehr empfunden, sondern besten-
falls als noch einfiihlbare, aber schon ferngeriickte
Tradition. In diesem Sinne ganz folgerichtig, pflegen sich
zufillige Besucher einer Kathedrale oder eines Miinsters
withrend eines Gottesdienstes so zu verhalten, dafl thnen
anzusehen ist: sie betrachten, ob evangelisch oder katho-
lisch, ob noch getauft oder schon seit zwei, drei Genera-
tionen kirchenfern, nicht nur den Kirchenbau und sein
kiinstlerisches Inventar als abgelagertes Kulturgut, son-
dern auch das gottesdienstliche Geschehen mit der Neu-
gier von Museumsbesuchern. Und was unter den weniger
Gebildeten als spiter spielerischer Versuch der Aneig-
nung von Kulturgut ohne den Zusammenhang christli-
chen Symbolverstindnisses erscheint, in den das Kultur-
gut gehort, nimmt sich in Gesprichszirkeln nachchristli-
cher Intellektueller nicht viel anders aus: christliche
Symbolik kehrt wieder in Sprache und Argumentation,
der Kulturhintergrund, so sehr er sich von Einbindungen
in christliche Sinngebung und Lebensgestaltung freige-
setzt hat, ist klar. Aber es ist schon so, wie Hans Blumen-
berg in seiner ,Matthiuspassion®, den ,noch moglichen -
Horer® der ,impliziten® Bachgemeinde beschreibt: von
seiner Tradition verlassen und nur noch punktuell erinne-
rungsfabig.

Zudem leben wir unter nachchristlichen Bedingungen in
einem Zustand, in dem alle Quellen des Christentums
buchstiblich frei verfiigbar sind. Jeder kann nicht nur
ohne das geringste Verstindnis des tibertragenen Gesche-
hens iiber Funk und Fernsehen mit dem Tiefsten in Ver-
bindung kommen, was am Christentum ist, seinem
sakramentalen Wesen und Vollzug, ohne im geringsten
davon beriihrt zu sein. Auch dessen Ureigenstes, die Bil-
der der Bibel, ihre Geschichten und Parabeln und das in
ihr erzihlend verkiindete Heilsgeschehen selbst sind All-
gemeineigentum. Alles ist zur beliebigen Gestaltung nach
eigenem Gusto freigegeben. Ein jeder, ob von christlichen
Motiven angeriihrt, ob tiefen humanen Beweggriinden
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folgend, ob in Glaubensdingen blind und taub in einem,
probiert sich daran auf seine Weise. Da kann tiber unfliti-
gen oder auch harmlosen ,Schabernack® von Stiicke-
schreibern, Theaterregisseuren und Cineasten noch so
viel kirchliches Entsetzen verlautbart werden, die Kirche
kann gesellschaftlich kein Schutzrecht oder Eigentumsvor-
bebalte an der Sinndeutung der eigenen Quellen anmelden
oder gar durchsetzen. Es lafit sich das deuten als uns ge-
schichtlich zugewachsener Zustand wissenschaftlicher
Entschliisselung und kiinstlerischer Kreativitit. In Wirk-
lichkeit handelt es sich aber wohl um eine Entwicklung, in
der sich die Deutung christlicher Sinngehalte profan be-
reits so verselbstindigt hat, dafl der personliche Ge-
schmack jeweils bestimmt, was oder wie ein Sinngehalt zu
sein hat und was oder wie nicht. Um noch einmal Hans
Blumenberg zu zitieren: ,Der nachchristliche Hérer der
Matthauspassion wird von der obsoleten Frage, was denn
an dieser Geschichte wahr ist, wohl weniger bewegt wer-
den, als von der, was denn an ihr wahr sein darf"

Die Kultur der spiaten Moderne legitimiert sich nicht nur
aus sich selbst ohne Riickgriff und ohne Riicksicht auf das
Christentum als Quelle der eigenen Herkunft, sondern sie
fiihlt sich auch legitimiert zu bestimmen, was seinen Quel-
len folgend an der Wahrheit des Christentums noch oder
wieder sein darf. Einprigsamer liefle sich die wollstindige
Historisierung des Christentums kaum beschreiben. Und
wie erst ist eine so banale Sache zu deuten wie das Kreuz
als Schmuck am Ohr einer Zwanzigjihrigen. Um seinen
Sinn gebracht bzw. in seinem Sinn verkehrt war das Kreuz
auch als religioser Halsschmuck in der Generation der
Miitter und Grofimiitter oder als Zier papstlicher Pantof-
feln. Aber selbst in der duflersten Geschmacklosigkeit
fiigte es sich noch ein in einen als selbstverstindlich gel-
tenden und aktuell betreffenden Kosmos symbolischer
Selbstverstindigung. Inzwischen ist es nur noch beliebi-
ges Anhingsel. Was es symbolisiert, wird selbst als Erin-
nerung nicht mehr wahrgenommen. Da fragt es sich
lediglich noch, was wem vorausgeht: die Erinnerungslo-
sigkeit der Banalisierung oder die Banalisierung der Erin-
nerungslosigkeit, die dann die Erinnerungslosigkeit noch
einmal verstirke.

Die grofle Chance ist die freie
Gesellschaft

Wenn gegenwirtig kirchenamtlich allzusehr der Versu-
chung nachgegeben wird, durch Zentralisierung, Verlehr-
amtlichung und Disziplinierung des Denkens und Verhal-
tens zusammen- und intakt zu halten, was in einer nicht
nach allen Seiten, aber in allen Schichtungen pluralen
Welt nur durch Vorbild und Uberzeugungsarbeit am Le-
ben und am Wachsen gehalten werden kann, dann han-
delt es sich gewiff nicht nur um Machtwillen oder um
Angst vor geistlichem Zerfall oder kirchlicher Profillosig-
keit, sondern eben auch um die reflexhafte Reaktion auf
eine Entwicklung, die christlichen Glauben verfremdet, in-
dem sie nachchristlich viber ibn verfiigt. Inmunisierung ge-

gen solche Entwicklung durch Partikularisierung in
kirchlichen Gettos ist die Antwort darauf. Gerade darin
liegt die besondere Tragik des gegenwirtigen kirchlichen
Lebens.

Dies ist aber immer noch nur die halbe Antwort auf die
eingangs gestellte Frage. Will man eine etwas vollstindi-
gere erhalten, ldfit sich freilich eine ganz andere Rech-
nung aufmachen. Auf ihr finden sich die fiir das
Christentum durchwegs zukunfestrichtigeren Posten und
Positionen. Es spricht einiges, ja sehr vieles dafiir, daff
dem Christentum gerade unter nachchristlichen Bedingungen
Chancen zuwachsen, zu sich selbst zu finden und zu den
Menschen zu kommen, Chancen, die es bisher in seiner Ge-
schichte so noch gar nie batte.

Nicht, als ob alles Bisherige gar nichts gewesen wire und
das Christliche im Christentum erst heute entdeckt
wiirde. So ungeschichtlich 148t sich Christentum nicht
einmal denken. Nicht als ob das Christentum nicht schon
hundertemal durch von auflen erzwungene oder von in-
nen erkimpfte Selbstliuterungsprozesse gegangen wire,
oder als ob seit der Konstantinischen Wende das kirchlich
verfafite Christentum nur Verfremdung und Abfall gewe-
sen wire. Aber entweder wurden Christen verfolgt oder
Christentum verweltlichte kirchlich im Ringen der geistli-
chen um mehr weltliche Macht, oder es wurde obrigkeits-
staatlich vereinnahmt. Heute sind fast alle christlichen
Kirchen und Gemeinschaften — wir sind uns dessen erst
noch gar nicht vollends bewufit geworden — von West bis
Ost, von Nord bis Siid frei: die Glaubigen in ithrem Be-
kenntnis, die Kirchen in ihrer Verkiindigung und in ihrem
sozial-karitativen Dienst an den Menschen.

Johannes XXIII. — damals war es noch lange nicht so weit
— hat Providentielles zu dieser neuen epochalen Situation
des Christentums gegeniiber friiheren Zustanden der Unfrei-
heit und der interessengeleiteten Abhingigkeit von Fiir-
sten, Konigen' und Zaren gesagt. Der Zustand der
vollstindigen Freiheit ist auch jetzt nicht erreicht und
wird geschichtlich auch nie erreicht werden. Christen
werden heute in manchen islamischen Lindern unter-
driickt und benachteiligt wie Christen frither andere be-
nachteiligt und unterdriickt haben. Und selbst die christli-
chen Kirchen untereinander haben Probleme, einander
die neugewonnene Freiheit zu gonnen, wie sich vor allem
dort zeigt, wo konfessionelle zugleich mit nationalen In-
teressen aufeinander stoffen. Aufstrebende politische Po-
tentaten fiirchten den Einflufl christlicher Kirchen als
lastige Konkurrenz und reagieren entsprechend. Aber ins-
gesamt und weltweit gesehen ndhern sich die christlichen
Kirchen doch dem Zustand garantierter Freibeit an.

Sie konnen angesichts eines durchgingigen Pluralismus,
der zugleich der sicherste Schutz fiir die Freiheit des Indi-
viduums auch gegen Ubergriffe und Kompetenziiber-
schreitungen religitser Autorititen ist, weder von der
Gesellschaft noch vom Staat grofle Unterstiitzung erwar-
ten, und wo ihnen solche auf direktem oder indirektem
Wege noch zuteil wird, werden sie diese iiber kurz oder
lang verlieren. Christliches Leben ist allen Kultur- und
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Sinnkonkurrenzen ausgesetzt, die auf dem offenen Markt
der Beziehungen und Meinungen Eindruck zu machen
verstehen. Alles, was einmal durch duflere, aber gesell-
schaftlich wirksame Sozialkontrolle und ihre homogeni-
sierende Wirkung in das kirchliche Leben eingebunden
war, aber nicht wirklich von der christlichen Botschaft
sich hat herausfordern lassen, verschwindet in der Anony-
mitit. Um jemanden aufgeschlossen zu machen fiir den
christlichen Glauben als sinn- und handlungsbestimmen-
des Fundament seines Lebens, bedarf es beim Adressaten
wie beim Absender der doppelten und dreifachen Motiva-
tion. Das ist mithsam. Freiheit kostet im Gegenzug Ener-
gien und liflt immer alles zugleich gefihrdet erscheinen.
Gerade die tiefsten Wahrheiten konnen dabei auf der
Strecke bleiben.

Christentum kann nur in der Freiheit
es selber werden

Aber wie heifit es in der Erklirung des Zweiten Vatika-
nums iiber Religionsfreiheit (Nr. 3): ,,Die Wahrheit muf}
auf eine Weise gesucht werden, die der Wiirde der
menschlichen Person und threr Sozialnatur eigen ist, d. h.
auf dem Wege der freien Forschung, mit Hilfe des Lehr-
amtes oder der Unterweisung, des Gedankenaustauschs
und des Dialogs, wodurch die Menschen die Wahrheit,
die sie gefunden haben oder gefunden zu haben glauben,
mitteilen, damit sie der Erforschung der Wahrheit gegen-
seitig zu Hilfe kommen.“ Ist Christentum deshalb jemals
mebhr es selber, als wo es frei von helfenden und bebindernden
Zwingen um seine Sache werben kann?Und ist es zwangs-
laufig, dafl es unter den Bedingungen einer freien pluralen
Gesellschaft nur in gesellschaftlich separierten Zirkeln
(»kleinen Herden®) weiterleben und gedeihen kann, im
Bewufitsein einer Gesamtbevdlkerung aber auf Erinne-
rungsreste einer vergangenen Zeit absinkt?

Wer nur auf die kleinen, iiberalterten Kirchengemeinden
schaut oder sich gar auf die gegenwirtigen binnenkirchli-
chen Querelen fixiert, dem kann sich solche Zwangsliu-
figkeit aufdringen. Wer indessen auf das gesellschaftliche
Umfeld sieht und dieses ohne kirchlich oder kulturkri-
tisch verengtes Vorverstindnis zu betrachten sucht,
kommt zu einem anderen Ergebnis. Die Gegenwartskul-
tur hat sich zwar gesellschaftlich, bewufitseinsmiflig und
faktisch losgelost vom Christentum, 148t dieses héchstens
noch als eine seiner Wurzeln unter mehreren gelten.
Selbst christliche Parteien berufen sich bei der Begriin-
dung des ,C* kaum auf den christlichen Glauben, son-
dern ,,nur” auf das christliche Menschenbild oder noch
schwiicher auf das Christentum als Bestandteil noch pri-
gender Kulturtradition. So wird z. B. ja auch die Berechti-
gung schulischen Religionsunterrichts begriindet. Aber
was wir Gesellschaft nennen, folgt zwar weitgehend Ge-
setzen, die sich buchstiblich aus dem Christentum als pri-
gender Tradition heraus entwickelt haben, aber die sie
bildenden Bevolkerungen sind auch an den allerchristlich-
sten Maflstiben gemessen keine neuheidnische massa

damnata, sondern leben auch dort, wo das Wissen darum
lingst aus dem Bewuftsein geschwunden ist, auf vielfiltige
Weise aus christlichen Herkiinften. Die Herkiinfte prigen
das Ethos, selektiv nur, aber doch noch auf deutlich er-
kennbare und substantielle Weise. Und was sich in den
Ordnungen von Staat und Gesellschaft, Gesellschaftsver-
trag hin oder her, an christlicher Wahrheit iiber den Men-
schen, denkt man etwa an das zeitgendssische Menschen-
rechtsethos, niedergeschlagen hat, ist entgegen dem, was
Robert Spaemann letzthin in dieser Zeitschrift sagte, auch
noch mehr als der verdunstende Duft aus der leeren Fla-
sche, von dem bald nichts mehr zu riechen sein wird.
Kirchenleute und auch andere Christen, die sich im
Stande der Gnade wissen, miifiten schlicht einmal die De-
mut aufbringen, einzugestehen, dafl ihre Gegner oft
mehr zur Liuterung des Christentums beigetragen haben
als sie selbst, daff manch urchristliches Gebot erst im Wider-
streit mit den christlichen Kirchen geschichtlich zur vollen
Geltung gekommen ist. Es gibt auch so etwas wie eine ei-
genstindige, profane Verwirklichung des Christentums in
nachchristlich geprigten Gesellschaften. Allein auf Kon-
frontation etwa in Gestalt einer Gegengesellschaft zu set-
zen oder schon jedes Eingehen auf die Lebensbedingun-
gen in ihr als billige Anpasserei zu verdichtigen, weil
Christentum partout nur selig macht, wenn es sich quasi
im Widerspruch behauptet, wire einer Gesellschaft mit so
starken christlichen Rudimenten gegeniiber auf jeden Fall
borniert.

Worin allein Zukunft liegt

Der Kontrast zur Lebenswirklichkeit, in der sich Men-
schen heute bewegen, muf}, wenn er denn ein produktiver
sein soll, nicht erst in einer kiinstlichen Verbéserung ihres
ethischen Profils gesucht werden. Die zeitgendssisch
wirksamste Provokationskraft muff das Christentum
selbst aus dem Kern seiner Botschaft schépfen. Die Ge-
genwart neigt gewissermaflen konstitutionell zur Tran-
szendenzlosigkeit. Das Christentum selbst ist gegen die
Gefahr eines (faktischen) Christentums ohne Gott nicht
gefeit. In einer solchen Zeit ist der Gott der Christen als
Gott der absoluten Transzendenz wie als menschgewor-
dener Gott, als trinitarischer und personaler Gott die
grofite Provokation. Ein Christentum, das aus den Tiefen
seines Gott- und Heilwissens lebt, und in dem Christen
praktisch durch ihr Leben plausibel machen, daf§ letztlich
alle Wirklichkeit Offenbarung und Gnadenwirklichkeitist,
braucht keine Angst um sich selber zu haben. Und die Kir-
che braucht solche Angst dann auch nicht durch iibermi-
Bige Disziplinierung zu kompensieren. Das Christentum
wird seiner Isolierung, seiner Abdringung in die Ver-
gangenheit, seiner Auflésung in Beliebigkeit aber nur ent-
gehen und wird Zukunft nur dann gewinnen, wenn es sich
beider bewuflt wird (und damit auch kirchlich zu wuchern
versteht): das christliche Kapital, das in der sikularen Ge-
sellschaft steckt, und die geistige und gesellschaftliche
Sprengkraftdeschristlichen Gottesgedankens.

Dawid Seeber



