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Entwicklungen

Sozialenzyklika: Die postkommunistische
Vision Johannes Pauls II.

Die am 2. Mai aus Anlafl des hun-
dergahrigen Jubiliums von ,Rerum
novarum® verdffentlichte Enzyklika
,Centesimus annus® Johannes Pauls
II. unterscheidet sich in Genus und
Inhalt deutlich von der Enzyklika
~Laborem exercens®, die der gegen-
wirtige Papst im Herbst 1981 anlafi-
lich der Neunzigjahrfeier der epoche-
machenden  Sozialenzyklika Leos
XIIL. vorgelegt hatte (vgl. HK, Okto-
ber 1981, 512 ff.). ,Laborem exer-
cens“ war eine breit angelegte, philo-
sophisch-theologisch ~ unterfitterte
Betrachtung {iber die menschliche
Arbeit, die zwar zahlreiche Einzel-
fragen der Wirtschafts- und Gesell-
schaftsordnung ansprach, im Ganzen
aber doch wenig Bodenhaftung hatte.
Demgegentiber ist ,,Centesimus an-
nus“ wesentlich deutlicher geortet:
Die Enzyklika entfaltet und aktua-
lisiert Grundsatze und -themen der
kirchlichen Soziallehre als Reaktion
auf den Zerfall des ,real existierenden
Sozialismus® und im Ausblick auf die
wirtschaftliche und staatlich-gesell-
schaftliche Ordnung nach diesem Zer-
fall, der sich zuerst im Heimatland des
Papstes mit den Arbeiterprotesten
vom Sommer 1980 ankiindigte und
dann 1989/90 auf breiter Front Wirk-
lichkeit wurde.

Johannes Paul II. macht verschiedene
Faktoren namhaft, die den Sturz der
sozialistischen Systeme verursacht ha-
ben: Die ,Verletzung der Rechte der
Arbeit, die Untauglichkeit des Wirt-
schaftssystems und als ,wahre Ursa-
che® die ,vom Atheismus hervor-
gerufene geistige Leere“ (Nr.23/24)
An anderer Stelle ist vom anthro-
pologischen Grundirrtum des Sozia-
lismus die Rede (Nr.13), der den
einzelnen Menschen lediglich als
Instrument und Molekiil des gesell-
schaftlichen Organismus betrachte

und damit die Person als autonomes
Subjekt moralischer Entscheidung
leugne. Das Modell, das der Papst zur
Erklirung der Wende im kommu-
Machtbereich  anbietet,
leidet allerdings darunter, dafl es ganz
und gar am Sonderfall Polen abgelesen
wird: Nur in Polen begann die Krise
mit einer groflen Arbeiterbewegung,
nur dort verband sich der ,, Kampf fiir
die Verteidigung der Rechte der Ar-
beit spontan mit dem Kampf fiir die
Kultur und die Rechte der Nation®
(Nr. 24).

nistischen

Differenzierte
Einschitzung des
Kapitalismus

In ,Laborem exercens® unterstrich
Johannes Paul II. sehr massiv den
Vorrang der Arbeit als Wirkursache
gegentiber dem Kapital als bloflem
Instrument, ohne sich allerdings in
extenso auf die Frage nach der Bewer-
tung von Kapitalismus und Sozialis-
mus einzulassen. In seiner zweiten
Sozialenzyklika  ,Sollicitudo  rei
socialis®, die im Februar 1988 ver-
offentlicht wurde (vgl. HK, Mairz
1988, 124 1f.), sprach er mehr en
passant von einer kritischen Hal-
tung® der Soziallehre der Kirche so-
wohl gegentiiber dem liberalistischen
Kapitalismus wie gegeniiber dem kol-
lektivistischen Marxismus (vgl. Nr.
21), weil die beiden Systeme ihre
Gegnerschaft in die Linder der Drit-
ten Welt exportierten und damit deren
Unterentwicklung zementierten.

Die jungste Enzyklika bemiiht sich,
nachdem der eine Pol des bisherigen
Antagonismus verschwunden oder
zumindest weitgehend geschwicht ist,
um eine differenzierte Einschitzung

des Kapitalismus. Es wird unterschie-
den (Nr. 42) zwischen dem Kapitalis-
mus als einem Wirtschaftssystem,
,das die grundlegende und positive
Rolle des Unternehmens, des Mark-
tes, des Privateigentums und der dar-
aus folgenden Verantwortung fiir die
Produktionsmittel, der freien Kreati-
vitait des Menschen im Bereich der
Wirtschaft® anerkennt, und Kapitalis-
mus als einem System, ,in dem die
wirtschaftliche Freiheit nicht in eine
feste Rechtsordnung eingebunden ist,
die sie in den Dienst der vollen
menschlichen Freiheit stellt“. Wih-
rend der Papst den Kapitalismus in
der zweiten Bedeutung negativ
qualifiziert, fallt das Urteil im ersten
Fall positiv aus. In diesem Sinn lobt

die Enzyklika auch in ihrem
historisch ausgerichteten Teil (Nr. 19)
die  Entwicklung der sozialen

Marktwirtschaft nach dem Zweiten
Weltkrieg und hebt dabei als ihre
Vorziige die ,verhiltnismifig guten
Arbeitsmoglichkeiten, ein  solides
System der sozialen Sicherheit, die
Freiheit zur Grundung von Vereini-
gungen und die ausgepragte Tatigkeit
von Gewerkschaften® hervor.

An anderer Stelle spricht der Text von
positiven Aspekten der modernen
Betriebswirtschaft, die thre Wurzel in
der Freiheit des Menschen habe (Nr.
32), oder davon, dafl die Kirche die
berechtigte Funktion des Gewinnes
als Indikator fiir den guten Zustand
und Betrieb Unternchmens
anerkenne.  Gleichzeitig insistiert
Johannes Paul II. aber darauf, daf}
(vor allem im Blick auf die Dritte
Welt) den Menschen und Volkern, die
vom Markt ausgeschlossen seien und
thre Grundbediirfnisse nicht befriedi-
gen kdnnten, ein solcher Zugang und
damit die Moglichkeit einer men-
schenwiirdigen Entwicklung einge-
riaumt werden miisse: ,Diese Ziel-
setzung verlangt geplante und ver-
antwortungsvolle Anstrengungen von
seiten der ganzen internationalen
Gemeinschaft” (Nr. 35).

eines

Daf} der Papst in ,,Centesimus annus®
vor einer vorschnellen und pauschalen
Heiligsprechung des Kapitalismus
nach dem Zerfall des kommu-
nistischen Systems warnt, hingt vor
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allem mit seiner Sicht der Wohlstands-
und Konsumgesellschaft zusammen.
Nach Meinung Johannes Pauls II
verleitet sie zu einem ganz und gar auf
das blofle ,Haben® von immer mehr
Giitern ausgerichteten Lebensstil, lafit
die Menschen ihren vordergriindigen
Trieben und Bediirfnissen folgen und
koppelt sie von den sittlichen und
religiosen Werten ab. Entfremdung
als Verlust des wahren Lebenssinnes
sei auch in den westlichen Gesell-
schaften eine reale Gegebenheit: ,Sie
ercignet sich im Konsum, wenn der
Mensch in ein Netz falscher und
oberflichlicher Bediirfnisse hinein-
gezogen wird, statt dafl man ihm hilft,
die echte und konkrete Erfahrung
seiner Personlichkeit zu machen® (Nr.
41). Als Gegenmittel pladiert die
Enzyklika nachdriicklich fiir einen an
der Wahrheit iiber Gott und den
Menschen orientierten, an einer
objektiven Wertehierarchie ausge-
richteten Gebrauch der Freiheit.

Problematische

Zuordnung von
Wahrheit und Freiheit

Bei der Diagnose laft sich dem Papst
schwerlich widersprechen. Es gibt in
den Industrielindern tatsichlich ,,bis-
weilen eine geradezu besessene Pro-
paganda fiir die rein utilitaristischen
Werte® (Nr.29). Auch seine For-
derung, solchen Stromungen erziehe-
risch und kulturell gegenzusteuern,
verdient uneingeschrinkte Zustim-
mung. Probleme bereitet allerdings
die Zwuordnung won Freiheit und
Wahrbeit bzw. Wertehierarchie, wie
sie Johannes Paul II. vornimmt: Sie
tiberfordert moderne, pluralistische
Gesellschaften mit ihrer Ausdiffe-
renzierung der verschiedenen Lebens-
bereiche, die dem Einzelnen keine
verbindliche Unterscheidung
schen ,wahren® und ,falschen“ Be-
diirfnissen vorgeben konnen und das
auch nicht sollen und Gberspringt da-
mit die realen Chancen wie Grenzen
der Orientierung, Konsensfindung
und Wertvermittlung in solchen offe-
nen Gesellschaften. Dahinter steckt
offenbar ein deutliches Mifitrauen ge-
geniiber der Freiheit des Menschen

ZWi-

angesichts der verwirrend vielen Op-
tionen einer nicht mehr primir tradi-
tionsgelenkten und einer objektiven
Seinsordnung verpflichteten Gesell-
schaft.

Ebenso wie auf der Einbindung wirt-
schaftlicher Freiheit in eine sittlich-
religiose Ordnung insistiert der Papst
in ,,Centesimus annus® auch auf der
Wert- und Wabrheitsbindung der
Demokratie, die im Zug der ,,Wende®
den bisherigen Totalitarismus zumin-
dest im Ansatz abgelost hat. Eine
wahre Demokratie ,,ist nur in einem
Rechtsstaat und auf der Grundlage
einer richtigen Auffassung vom Men-
schen méglich (Nr. 46). Johannes
Paul II. nennt eine Rethe von Men-
schenrechten, ohne deren ausdriick-
liche Anerkennung es keine wahre
Demokratie geben konne (Nr.47):
Das Recht auf Leben, das Recht, ,in
einer geeinten Familie und in einem
sittlichen Milieu zu leben, das fiir die
Entwicklung und Entfaltung der
eigenen Personlichkeit geeignet ist®,
das Recht auf den Gebrauch des
Verstandes und der Freiheit in der
Suche und Erkenntnis der Wahrheit,
das Recht auf Arbeit und auf die freie
Griindung einer Familie. Als ,Quelle
und Synthese dieser Rechte® wird die
Religionsfreiheit aufgefiihrt, ,verstan-
den als Recht, in der Wahrheit des
cigenen Glaubens und in Uber-
einstimmung mit der transzendenten
Wiirde der eigenen Person zu leben®.

Damit sind wir beim Kern der Vision
des Papstes fiir die Ordnung von Staat
und Gesellschaft nach dem Ende des
real existierenden Sozialismus®, um
den die neue Enzyklika kreist. Zu
dieser neuen Ordnung gehoren fir
Johannes Paul II. unabdingbar so-
wohl der demokratische Rechts- und
Sozialstaat wie die freie Marktwirt-
schaft, nicht nur im Blick auf den ent-
wickelten Westen und den posttotali-
tiren Osten, sondern auch auf die
unterentwickelte Dritte Welt. Ent-
scheidend ist fiir ithn aber in beiden
Fillen die Bindung an objektve
Werte, die Anerkennung der Ausrich-
tung des Menschen auf Transzendenz
und Gottes als der letzten Wahrheit.
Der Diagnose, wonach die tiefste

Wurzel fir das Scheitern des

Totalitarismus im Atheismus, in der
Leugnung Gottes  und  der
Reduzierung des Menschen auf ein
blofles Ensemble von Bediirfnissen
und Funktionen bestand, soll die neue
Zuwendung zur Wahrheit iiber Gott
und den Menschen als Therapie

entsprechen.

Es bleibt die Frage — sie richtet sich
nicht nur an die jiingste Enzyklika,
sondern auch an viele andere Aufle-
rungen Johannes Pauls IT. —, ob diese
Vision wirklich trigt. Zur Heilung der
Gebrechen der kapitalistischen Wohl-
stands- und Konsumgesellschaft setzt
sie vor allem auf Ordnungen: auf die
Familie (sie wird emphatisch als ,Sitz
der Kultur des Lebens“ und als ,Hei-
ligtum des Lebens® apostrophiert, Nr.
39), auf die Kultur der einzelnen
Nationen, auf eine dezidiert wert-
hafte, ,wahre“ Demokratie. Aber
steckt darin nicht sehr viel ideali-
sierendes Wunschdenken? Das Pro-
blem der Vision von ,Centesimus
annus® diirfte letztlich darin liegen,
daBl die Enzyklika die Vorteile und
Errungenschaften von demokrati-
scher Ordnung und Marktwirtschaft
anerkennt, gleichzeitig aber vor ihren
unvermeidlichen Spannungen und
Ambivalenzen (von der Moglichkeit
einseitiger Konsumorientierung tiber
die Schwierigkeiten der Anerkennung
und Durchsetzung von Grundwerten
im Pluralismus bis zum Mangel an
Solidaritit) vorschnell zurtickschreckt
und das Heil in einer neuen Riick-
bindung an die Transzendenz sieht,
anstatt sich auf die Ambivalenzen
wirklich einzulassen.

Sind Sozialenzykliken
noch zeitgemaf$?

Die jiingste Sozialenzyklika erntete in
den ersten Reaktionen wiel Lob, wenn
auch mit unterschiedlichen Akzent-
setzungen. Allgemeine Anerkennung
fanden die Mahnungen Johannes Pauls
I1.,die Note und Probleme der Dritten
Welt nicht zu vernachlissigen, auch
seine kritischen Bemerkungen zu den
Entfremdungserscheinungen in west-
lichen Gesellschaften wurden teilweise
zustimmend registriert, ebenso seine
Ausfiihrungen zur Wiirde der Person
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als Kriterium jeder wirtschaftlichen
und gesellschaftlichen Ordnung. Die
»Neue Ziircher Zeitung® (12./13.5.
91) attestierte der Enzyklika, mit ihr
habe die katholische Kirche friihere
Bedenken fallengelassen und sich erst-
mals ,zu einem klaren marktwirt-
schaftlichen Credo und in kompro-
miffloser Form zur wirtschaftlichen
Freiheit® bekannt. Kritisch apostro-
phiert wurde teilweise die auch in
»Centesimus annus® wieder unzurei-
chende Wahrnehmung des Bevdlke-
rungsproblems in vielen Lindern der
Dritten Welt.

Fir den weiteren Weg der katholi-
schen Soziallehre wire nicht zuletzt
die Frage wichtig, ob die Form einer
Sozialenzyklika noch sinnvoll ist.
Kann man in einem solchen Schrei-
ben, wie es ,,Centesimus annus® ver-
sucht, eine ganze Reihe von Welt-
problemen von der Schuldenkrise der

Religionsunterricht:

Entwicklungslinder iiber das Funk-
tionieren der Marktwirtschaft bis zum
Demokratieverstindnis  abhandeln,
ohne dafl es notwendigerweise zu
problematischen ~ Vereinfachungen
und Pauschalurteilen kommt? Wire
es nicht an der Zeit, in solchen Texten
konkreter zu werden, Rof8 und Reiter
jeweils zu nennen, statt z. B. nur von
seinigen Landern® o. 4. zu sprechen?
Warum soll ein lehramtliches Doku-
ment dieser Art eigentlich nur frithere
lehramtliche Dokumente zitieren
bzw. auf sie verweisen, um so die
Vorstellung einer ununterbrochenen,
in sich geschlossenen Lehrkontinuitat
aufrechtzuerhalten? Vielleicht 1st die
Zeit der groflen Sozialenzykliken, die
mit ,Rerum novarum® begann, inzwi-
schen vorbei, ohne daff die Kirche
deswegen auf Stellungnahmen zu so-
zialethischen ~ Fragen  verzichten

diirfte. U. R.

Perspektiven in Ost und West

Auf Einladung des Prasidenten des
Rates der Europiischen Bischofskon-
ferenzen (CCEE), des Mailinder Erz-
bischofs Kardinal Carlo Martini, tra-
fen sich vom 13. bis 15. April in Rom
18 Bischofe und 46 kirchliche Mitar-
beiter aus insgesamt 20 europdischen
Lindern zu einem Symposium zur
Situation des katholischen Religions-
unterrichts an offentlichen Schulen in
Europa. Vorbereitung und Organisa-
tion der Veranstaltung lagen in der
Verantwortung  der  Italienischen
Bischofskonferenz.

So unspektakulir, weil routinemiflig
sich auf den ersten Blick Thema und
Rahmen dieses Treffens ausnehmen —
Tatsache war, daff man sich in einem
solchen Rahmen mit dieser Frage zum
erstenmal befafite. Einerseits er-
schwerte die grofle Verschiedenheit
der Verhaltnisse immer wieder den
internationalen Austausch. Anderer-
seits ist aber in den letzten Jahren
unter den unterschiedlichsten duferen
gesellschaftlichen, staatskirchenrecht-
lichen wie pastoralen Bedingungen die
Frage nach dem Religionsunterricht

an offentlichen Schulen, seinen Aufga-
ben und seinen Méglichkeiten, seinen
Chancen, aber auch seinen Grenzen
unter zunehmend sakularisierten Ver-
haltnissen erneut aufgebrochen.

Anniherung trotz

bleibender Unterschiede

Im traditionell laizistischen Frank-
reich brach auf eine lange Zeit fiir
undenkbar gehaltene Weise die Frage
auf, ob religiose Inhalte nicht viel stir-
ker, als dies bisher unter den Bedin-
gungen einer strengen Staat-Kirchen-
Trennung als moglich galt, Teil der
allgemeinen Bildung werden miifiten
(vgl. HK, November 1988, 504 f.).
Daf sich die Sicherung des Religions-
unterrichts im Konkordat von 1984
als in den wesentlichen Punkten recht
unstrittig erwies, war auch im katholi-
schen TItalien keine Selbstverstind-
lichkeit, selbst wenn es seitdem noch
manchen Streit im Detail gab (vgl.
HK, April 1989, 151 £.).

Trotz seiner weithin unstrittigen Ver-

ankerung im Grundgesetz ist auch die
Lage des Religionsunterrichts in der
Bundesrepublik nicht ganz unproble-
matisch: Lehrermangel fithrt zu
hohem Stundenausfall; der katecheti-
sche Wert des Religionsunterrichts
angesichts des geringen Interesses vie-

ler Schiiler, die Glauben wie kirchli-

chem Leben desinteressiert bzw.
distanziert gegentiberstehen, wird
zunehmend kontrovers diskutiert

(vgl. HK, Juni 1989, 267 ff.). Unmit-
telbarste Aktualitit gewinnt das The-
ma jedoch gegenwirtig in den Lin-
dern des ehemaligen Ostblocks. In
neuen Religionsgesetzen wird in die-
sen Liandern das Verhiltnis von Staat
und Kirche auf eine neue Basis gestellt
— eine der bedeutendsten Fragen ist
dabei die Einfiihrung bzw. die rechtli-
che und schulische Ausgestaltung des
Religionsunterrichtes an staatlichen
Schulen (Sowjetunion: HK, Novem-
ber 1990, 513; Ruffland: HK, Dezem-
ber 1990, 592; Ungarn: HK, Mirz
1990, 101; Polen: HK, November
1990, 517 £.).

Die offensichtliche Anniherung der
Fragestellungen in den verschiedenen
curopdischen Lindern wund das
Bemithen um eine gemeinsame Linie
gerade angesichts der bevorstehenden
politischen Entscheidungen in den
osteuropdischen Staaten einerseits
und die fortdauernden, tiefgreifenden
Unterschiede andererseits — in dieser
Spannung bewegten sich auch die
Gesprachsbeitrage auf dem romischen
Symposium. Von einer ,wachsenden
Homogenitdt auf dem Gebiet des
katholischen Religionsunterrichts —
trotz aller fortbestehenden unter-
schiedlichen Positionen und Struktu-
ren — sprach der Direktor des Natio-
nalen Spanischen Katechetischen
Instituts, Professor Manuel del Cam-
po Guilarte.

Er nannte vier Grundkonstanten, die
katholischen Religionsunterricht heu-
te weithin kennzeichneten: Der Reli-
gionsunterricht als ,systematische
und kritische Vermittlung religiésen
Wissens und insbesondere der christ-
lichen Inhalte“ unterwerfe sich den
Regeln der Schule; er verstehe sich als
diakonischer Beitrag der Kirche zur
Personalisierung und Humanisierung



