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Weihe von Frauen als Instrument in
einem Kampf fiir die Frauenemanzi-
pation einzusetzen.

Es ist so legitim wie verstindlich, dafl
die niederlindischen Bischofe ange-
sichts problematischer Tendenzen, die
geltende kirchliche Ordnung fiir
Gottesdienstfeier und Sakramenten-
spendung zu unterlaufen bzw. aus-
zuhohlen, den Unterschied zwischen
sakramentalen und nichtsakramenta-
len Feiern und den spezifischen Auf-
trag der geweihten Amrtstriger beto-
nen. Es ist auch sinnvoll, dafl sie vor
einer Engfiihrung der kirchlichen
Ernenerungsdiskussion auf die Amts-
frage und die damit zusammenhin-
genden Themen warnen und demge-
geniiber auf die Prioritat des alle
Glaubigen und nicht nur die Seelsor-
ger betreffenden missionarischen und
diakonischen Auftrages der Kirche
verweisen: ,Die Zukunft unserer
Glaubensgemeinschaft steht oder fallt
mit dem Erfolg von Initiativen auf
dem Gebiet der Verkiindigung des
Evangeliums, der Katechese, der Spi-
ritualitat und Diakonie.”

Allerdings haben die Losungswege,
auf denen die niederlindischen
Bischofe die gegenwirtige und sich
moglicherweise noch verschirfende
Not- bzw. Ubergangssituation von
Seelsorge und Kirchenordnung ange-
hen wollen, ihrerseits wieder Schat-
tenseiten. Der Hinweis auf die vielen
Gnadengaben in der Kirche, die noch
stirker zu entdecken und zu pflegen
seien, ist keine Antwort auf die Frage,
wie dem Mangel an geweihten Amts-
tragern abgeholfen werden kann. Die
»Entkoppelung® von Sakramentenpa-
storal und Sakramentenspendung, die
in dem Schreiben als ein Ausweg gese-
hen wird, kann zu einer theologisch
wie pastoral fragwiirdigen Isolierung
des Amtlich-Sakramentalen fiihren.
Sakrament und Amt lassen sich letzt-
lich nicht dadurch retten, dafl man sie
ganz in die Dimension des Objektiven
und Unverfiigbaren riickt. Es wire —
nicht nur in den Niederlanden — ver-
hingnisvoll, wiirde in Zukunft eine
noch tiefere und breitere Kluft zwi-
schen den Vorgaben von Lehre und
Kirchenrecht und der pastoralen
Wirklichkeit entstehen. i

Johannes Paul I1.: Nachsynodales Schreiben

zur Priesterausbildung

Das gewohnte Schreiben von Johan-
nes Paul II. an die Priester zu Griin-
donnerstag konnte in diesem Jahr
kiirzer ausfallen als in den zurtcklie-
genden Jahren — der eigentliche Griin-
donnerstagsbrief des Papstes war dies-
mal das rund 250seitige Nachsynodale
Apostolische  Schreiben ,Pastores
dabo vobis® (,,Ich gebe euch Hirten®),
das am 7. April der Offentlichkeit
vorgestellt wurde. Wie schon bel
fritheren ordentlichen Bischofssyn-
oden legte der Papst damit knapp
anderthalb Jahre nach der achten Voll-
versammlung, die vom 30. September
bis zum 28. Oktober 1990 zusammen-
trat und sich mit der Priesterausbil-
dung befafite (vgl. HK, November
1990, 505 ff.; Dezember 1990, 574 ff.),
ein Lehrschreiben vor, das eine Syn-
these der Ergebnisse der damaligen
Beratungen versucht.

Die beherrschende
Stellung des ,alter

Christus“
Wie schon sein Untertitel (,,Uber die
Priesterbildung im Kontext der

Gegenwart“) andeutet, liegt das the-
matische Schwergewicht in diesem
Schreiben nicht bei Lehraussagen tiber
das Priestertum allgemein, sondern
bei Fragen der Aus- und Weiterbil-
dung von Priestern, selbst wenn dazu
zunichst ein Verstindnis vom prie-
sterlichen Amt entwickelt wird. Schon
rein quantitativ machen daher die bei-
den Kapitel zur Ausbildung der Prie-
steramtskandidaten bzw. zur Weiter-
bildung des Priesters etwa die zweite
Hilfte des Schreibens aus. Die erste
Hilfte teilen sich Kapitel iiber eine all-
gemeine Charakterisierung der kultu-
rellen und geistigen Verhaltnisse,
soweit sie fur dieses Thema von
Belang sind, ein Kapitel iiber ,,Wesen
und Sendung des Priesteramtes®, ein
weiteres uber die Spiritualitit des

Priesteramtes sowie eines iiber die
Stellung des Priesteramtes in Kirche
und Pastoral.

Nachsynodale Schreiben dieser Art
konnen kaum viel besser bzw. anders
ausfallen, als es die Bischofsversamm-
lung selbst war, auf die sie sich bezie-
hen. Auch dieses Schreiben folgt in
weiten Teilen den Akzentsetzungen,
die sich bereits wihrend der Synoden-
beratungen selbst ergaben. Wie erst-
mals im letzten nachsynodalen Schrei-
ben ,Christifideles laici vom 30.
Dezember 1988 (vgl. HK, Marz 1989,
106 ff.) wird auch in diesem jiingsten
Schreiben z. T. in langen Passagen aus
den unveroffentlichten insgesamt 41
»Propositiones® zitiert, die so etwas
wie das Arbeitsergebnis der Synode
darstellen. Daher scheint das Schrei-
ben im Argumentationsduktus wie
auch im aufleren Aufbau den Proposi-
tiones tiber weite Strecken zu folgen.

Was die zentrale theologische Begriin-
dung des priesterlichen Dienstes
angeht, betont ,,Pastores dabo vobis®
— wie schon die Synode — in erster
Linie eine christologische Linie (Nr. 13
bis 15): ,Der Priester ist ein lebendiges
und transparentes Abbild des Prie-
sters Christus“ (Nr. 12). ,Jeder Prie-
ster vertritt ... Christus® (Nr.20).
,Durch das Weihesakrament wird der
Priester Jesus Christus als dem Haupt
und Hirten der Kirche gleichgestal-
tet ...“ (Nr. 21). Die Priester sind auf-
gerufen, ,die Gegenwart Christi, des
einen Hohenpriesters, dadurch fort-
zusetzen, dafl sie seinen Lebensstil mit
threm Leben bezeugen und in der
ithnen anvertrauten Herde gleichsam
an sich selbst transparent werden las-
sen® (Nr. 15).

Mit der gleichzeitigen Einbindung des
priesterlichen Dienstes in die drei
ekklesiologischen Dimensionen von
Kirche als Mysterium, Communio und
Missio — wie sie auch bereits in ,,Chri-
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stifideles laici“ enthalten sind — wird
diese stellenweise doch recht eimseiti-
ge, weil allzu unvermittelt von Jesus
Christus anf den einzelnen Priester
itbergehende christologische Begriin-
dung zwar etwas aufgebrochen. Die
beherrschende Stellung des ,alter
Christus wird dadurch allerdings
kaum wirklich zurechtgeriickt. Ohne
daf} dieses Thema auch nur erwihnt
wiirde, liegt hier ein Argumentations-
muster zugrunde, fiir das die Nichtzu-
lassung der Frau zum Priestertum
zumindest sehr naheliegend ist.

Ahnlich verhilt es sich mit anderen
Kategorien der theologischen Begriin-
dung des Priestertums: Dem spezifi-
schen Priestertum geweihter Pres-
byter liegt zwar unzweideutig das sni-
versale Priestertum der Getauften
voraus (Nr.14). Der spezifische
,Dienst des Priesters® wird als ,, Teil-
habe am Priestertum Jesu Christi in
der Kirche“ (Nr. 11) aufgefafit. Den-
noch dominiert das spezifische Prie-
stertum als eine eigenstindige Grofle
iiber das hinaus, was in einem Schrei-
ben zum Thema Priesterausbildung
ohnehin unvermeidlich ist.

Vertiefte theologische
Begriindung des
Z'd%ibates

In dem Zusammenhang wird auch ein
lingeres, inhaltlich sehr pointiertes
Zitat aus der Synodenschluffanspra-
che des Papstes wiedergegeben, in
dem dieser genau in der unzureichen-
den Rezeption dieses Verstindnisses
von Priestertum den Kern der — wie er
es bezeichnet — ,, Krise um die priester-
liche Identitit® sieht: ,Diese Krise
war — . .. — in den Jahren unmittelbar
nach dem Konzil entstanden. Sie hatte
ihren Grund in einem irrigen, zuwei-
len sogar bewuflt tendenzisen Ver-
stindnis der Lehre des Konzils. Hier
liegt ohne Zweifel auch eine der Ursa-
chen fiir die grofle Zahl von Verlusten,
die die Kirche damals erlitt...” Die
Beitrige der Synode — so der Papst
damals — ,haben das Bewufltsein von
der ontologischen Verbundenheit des
Priesters mit Christus, dem Hohen-
priester und Guten Hirten, deutlich
gemacht® (Nr. 11).

Auch beim Thema ,Berufung zur
Heiligkeit” wird ein gescharftes Inter-
esse am spezifisch Priesterlichen deut-
lich: Die Tatsache, daft das Konzil die
»gemeinsame® Berufung zur Heilig-
keit hervorhob, wird zwar erwihnt.
Wihrend jedoch den Getauften eine
Berufung zur Heiligkeit zugeordnet
wird, ist die Heiligkeit des Priesters
gewissermaflen konstitutioneller Be-
standteil und Voraussetzung seines
Dienstes: ,Jeder von euch mufl heilig
sein, um auch den Briidern zu helfen,
ihrer Berufung zur Heiligkeit zu fol-
gen“ (Nr.33). Als einen ,hoheren
Grad an Heiligkeit® will Johannes
Paul II. dies andererseits nicht ver-
standen wissen (Nr. 17).

Wirklich Neues zum Thema Zilibat
war von dem Schreiben nicht zu
erwarten, zumal dieses Thema auch
bei den Synodenberatungen eher am
Rande vorkam. ,Pastores dabo vobis®
nimmt zu diesem Thema als Zitat eine
betont entschieden klingende Aussage
aus den Propositiones (Propositio 11)
auf: ,,Die Synode will bei niemandem
den geringsten Zweifel an der festen
Entschlossenheit der Kirche aufkom-
men lassen, an dem Gesetz festzuhal-
ten, das den zur Priesterweihe nach
dem lateinischen Ritus ausersehenen
Kandidaten den frei gewihlten, stin-
digen Zolibat auferlegt” (Nr. 29).
Kennzeichnend fiir den Umgang von
JPastores dabo vobis® mit diesem
Thema ist der Versuch, den Zolibat
stirker theologisch zu begriinden, als
dies vielfach geschieht. Obendrein
bemiiht sich das Schreiben, den Zoli-
bat als einen der drei evangelischen
Rite Geborsam, Keuschbeit und
Armut vorzustellen und ihn so deutli-
cher einzubinden in das, was ,Radika-
litit des Evangeliums“ genannt wird
(Nr. 27 bis 30). Hierdurch verstirke
sich der Eindruck, daff das Ordens-
priestertum gegenwiartig im wesentli-
chen die Meflatte darstellt, an der sich
auch die Weltpriester in threm Selbst-
verstandnis ausrichten sollen.

Finer der konkretesten Anstofle der
Synode war der Vorschlag, der eigent-
lichen Ausbildung der Priesteramts-
kandidaten eine Art propadentisches
Jabr zur spirituellen Formung vorzu-
schalten. Der Vorschlag ist auch in

diesem Schreiben enthalten (Nr. 62),
wenn auch nur in Frageform, ohne
daf sich eine allgemeine Institutiona-
lisierung bereits abzeichnen wiirde.
Die Begriindung aus der entsprechen-
den Propositio 19 macht deutlich,
welche Funktion ein solches Jahr
moglicherweise haben kénnte: ,Die
Kandidaten miissen ihrerseits
bestimmte Eigenschaften aufweisen:
die rechte Absicht, einen gentigenden
Grad menschlicher Reife, eine mog-
lichst umfassende Kenntnis der Glau-
benslehre, eine gewisse Vertrautheit
mit den Gebetsweisen und dem
Brauchtum, das der christlichen Tra-
dition entspricht®.

Einigkeit iiber die Notwendigkeit
eines solchen Vorbereitungsjahrs und
auch iiber die eigentlich damit ver-
folgte Absicht scheint bis heute nicht
zu herrschen: Geht es vor allem
darum, die Berufung des einzelnen
Priesteramtskandidaten niher ken-
nenzulernen, die menschlichen Vor-
aussetzungen auszuloten — im Aus-
und Weiterbildungsteil wird ver-
gleichsweise differenziert auf die noti-
ge ,Reife” und , Beziehungstihigkeit*
u. a. eingegangen —, oder geht es um
die Schwierigkeiten, die sich ergeben,
wenn Priesteramtskandidaten aus
wenig volkskirchlich geprigten Mi-
liens in die Seminare kommen und
ihnen von daher einiges an Vorausset-
zungen fehlt? Die z.T. verbreitete
Bezeichnung eines solchen Vorberei-
tungsjahrs als ,Noviziat koénnte
wiederum als ein Indiz dafiir gelesen
werden, daff sich die Spezifika der
Welt- und Ordenspriester gegenwir-
tig gegeneinander verwischen.

So festgefiigt einerseits ein bestimmtes
Priesterverstindnis in den ersten Tei-
len erscheint, in den ausbildungsprak-
tischeren Teilen ist doch auch man-
ches enthalten, das es in der Praxis
noch anzuwenden gilt. So wird etwa
eine ,kluge Flexibilitit” bei der Erzie-
hungsarbeit mit den Priesteramtskan-
didaten eingefordert und aus der Pro-
positio 20 der Synode zitiert: Unbe-

schadet  der  ,Giiltigkeit  der
klassischen Formen des Seminars®
sollten Voraussetzungen dafiir

geschaffen werden, um auch andere
bewihrte Ausbildungsformen einzu-
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bringen. Das wird nicht nur fir Orts-
kirchen in den Entwicklungslindern
gelten konnen. Oder es wird gefor-
dert, je nach den jeweiligen kulturellen
Bedingungen Laien — und zwar Mn-
ner und Frawen —an der Ausbildungs-
titigkeit angemessen zu beteiligen.

Krankt dieses Priester-
bild an Uberforderung?

Nicht untypisch fiir die gegenwirtige
Lage ist der verschiedentliche Hin-
weis auf geistliche Gemeinschaften
und die Rolle, die diese nicht nur bei
der Rekrutierung von Priesteramts-
kandidaten und im Leben von Prie-
stern spielen. Dabei wird uniiberhér-
bar auch auf mégliche Konflikte ange-
spielt: Aus einer Ansprache des
Papstes an Priester von Comunione e
liberazione aus dem Jahre 1985 wird
der Hinweis zitiert, eine Bewegung
oder eine bestimmte Spiritualitdt sei
Jkeine Alternativstruktur zur kirchli-
chen Institution“. Aus Propositio 25
findet sich der Satz wieder, in der
Kommunitit des Seminars gehe es
auch darum, ,den Respekt vor den
anderen geistlichen Wegen sowie den
Geist des Dialogs und der Zusammen-
arbeit zu lernen®. Die Teilhabe von
Seminaristen und Priestern an
bestimmten Formen von Spiritualitit
und bestimmten kirchlichen Gruppie-
rungen diirfe im ibrigen die Aus-
tibung des Amtes und das geistliche
Leben als Didzesanpriester nicht
beeintrichtigen (Nr. 68).

Pastoralschreiben dieser Art sind fiir
die gesamte Weltkirche bestimmit.
Ihre Funktion ist es weniger, Experi-
mente anzustofien, sondern vielmehr
festzuschreiben, worauf man sich
zusammen mit dem Apostolischen
Stuhl gegenwirtig in der Gesamtkir-
che verstindigen kann. Gerade der
Aus- und Weiterbildungsteil enthalt
insofern manches — z. B. den Hinweis
auf die Bedeutung der Humanwissen-
schaften ,fiir ein tieferes Verstindnis
des Menschen und der gesellschaft-
lichen Phinomene“ oder die Not-
wendigkeit, Priesterbildung stirker
als lebenslangen Prozef} aufzufassen,
ein Aspekt, den die Bezeichnung
»Weiterbildung* nur ungenau

wiedergibt —, was fur die Priesteraus-
bildung in weiten Teilen der Weltkir-
che noch Zukunftsmusik bedeuten
diirfte, fiir andere jedoch als weithin
realisiert gelten kann oder doch
zumindest bei entsprechenden Vor-
aussetzungen und Neigungen bei den
Priesteramtskandidaten als realisiert
uclten konnte.

Trotz aller Differenzierungsversuche,
die ein solches Schreiben nattirlich
auch immer enthilt, folgt ,Pastores
dabo vobis“ doch ziemlich unge-
schminkt einer Linie, wie sie sich
bereits bei der Synode abzeichnete:
Ob dieses hoch idealisierte und an
menschlicher wie aunch theologischer

Uberforderung krankende Priester-
bild wirklich den gewiinschten Aus-
weg aus der nun auch vom Papst wie-
derum angeprangerten Krise des
Priestertums bedeutet, muff cher
bezweifelt werden. Alles in allem
herrscht der Eindruck vor, als werde
wieder einmal die Herkulesaufgabe
der kirchlichen Erneuerung auf die
Schultern der Priester geladen. Eine
durchgingiger und konsequenter vom
Volk-Gottes-Gedanken aus argumen-
tierende Konzeption wire insofern
sicher nicht nur theologisch nahelie-
gender, sondern auch niher an der
Lebenswirklichkeit von Priestern
heute gewesen. K N.

Orthodoxie: Der Dialog mit Rom soll

weitergehen

Zu dem teilweise befiirchteten Bruch
der Orthodoxen Kirchen mit Rom
wegen des sich erneut verschirfenden
Konflikts um die katholischen Ost-
kirchen in mehreren postkommunisti-
schen Staaten Osteuropas und die
vermeintlichen katholischen Expan-
sionsbestrebungen ist es bei dem ein-
zigartigen gesamtorthodoxen Treffen
in Istanbul vom 12. bis zum 15. Mdrz
nicht gekommen. Zwar haben die 12
orthodoxen Oberhdupter in einer
feierlichen Erklirung am Ende ihrer
Zusammenkunft im Phanar, der Resi-
denz des Okumenischen Patriarchen,
eine deutliche Warnung an die
»Schwesterkirche® ausgesprochen
und die massive Kritik an der gegen-
wirtigen ,Ostpolitik des Vatikans
wiederholt. Zugleich wurde jedoch
auch die grundsitzliche Bereitschaft
der Orthodoxie zur Fortsetzung des
Dialogs mit der katholischen Kirche
bekraftigt.

Der Einladung des Okumenischen
Patriarchen von Konstantinopel und
geistlichen Oberhauptes der Weltor-
thodoxie, BartholomaiosI., zu der
»Synaxis“ — die Bezeichnung Synode
fiir die Sonderversammlung wurde
bewufit vermieden — waren fast alle
orthodoxen Kirchenfithrer gefolgt:
die Patriarchen von Alexandria und

Antiochien, Parthenios und Ignatius,
der griechisch-orthodoxe Patriarch
von Jerusalem, Diodoros, Patriarch
Aleksij II. von Moskau, der serbische
Patriarch Pavle und der ruminische
Patriarch Teoctist, der Patriarch von
Sofia, Maxim, der Primas der ortho-
doxen Kirche Griechenlands, Erz-
bischof Seraphim und Erzbischof
Johannes, Patriarch der finnischen
Orthodoxen sowie die Metropoliten
von Warschau und Prag, Wasyli und
Dorothej. Von den Oberhauptern der
vom Okumenischen Patriarchat aner-
kannten 13 autokephalen und autono-
men Kirchen fehlten nur die Patriar-
chen von Georgien und Zypern.
Nicht eingeladen waren die Fithrer
der orthodoxen Kirchen der USA und
Japans, deren Autokephalie vom
Okumenischen Patriarchat nicht offi-
ziell anerkannt wird.

Orthodoxe Linder als
Missionsgebiete?

Dafl die gegenwirtigen Spannungen
zwischen den orthodoxen Kirchen
und Rom einen Schwerpunkt dieses
ersten gesamtorthodoxen Treffens seit
1948 bilden wiirden, war bereits bei
der Vorbereitungskonferenz im Klo-
ster von Ormilia bei Saloniki Anfang



