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Ohne das grofie Interesse der kirchlichen und aufler-
kirchlichen Offentlichkeit hitte der Fall Drewermann
andererseits kaum die Dynamik entwickelt, die ihn kenn-
zeichnete. Je linger er dauerte, desto mehr verloren sich
die Themen, mit denen Drewermann die Theologie zu
revolutionieren gedachte, im Hintergrund. Nicht nur, daf§
er den Schutz der Medien6ffentlichkeit offensiv suchte —
Drewermann schlug in dem Mafle 6ffentliches Interesse
entgegen, wie er mit forsch vorgetragenen Alternativen 2
la Traum oder Dogma, Subjekt oder Institution, Selbst-
verwirklichung oder Amtlichkeit, Mythos oder Geschichte
operierte. In seinem Namen biindelten sich so Stimmun-
gen, Einstellungen und Sehnsiichte unter Gliubigen wie
unter religiés Heimatlosen. Daf er damit nicht den Beifall
der Theologenzunft erhielt, mufite ihn nicht verwundern
—ihr ,Sprachspiel“ will er ja gerade verlassen.

Drewermann muf sich entscheiden,
welche Rolle er auf die Dauer spielen
will

Es fragt sich, warum Erzbischof Degenhardt sich nicht
mebr Zeit nahm fiir eine Bewertung des Werkes. Die
grofle offentliche Zustimmung fiir Drewermann ist nicht
zu verwechseln mit der Haltung in seiner eigenen theolo-
gischen Zunft. Und auch die 6ffentliche Zustimmung war
keineswegs so einhellig, wie es manchmal gerne hinge-
stelli wurde. Die disziplinarischen Maflnahmen des
Paderborner Erzbischofs waren in diesem Sinne keine
letzte Moglichkeit, wenn alles andere nicht mehbr fruchtet,
sondern angesichts des tatsichlich geleisteten Dialogs eine
verfriithte Entscheidung. Zwingend mogen sie subjektiv

allenfalls in dem Mafle geworden sein, wie es mit den
angewandten Mitteln nicht gelang, zum Kern des Pro-
blems vorzudringen und der Sache nach weiterzukom-
men.

Gerade jlngste theologische Bewertungen des Ansatzes
von Drewermann (Eugen Biser, Peter Hiinermann,
Hermann Josef Pottmeyer, vor allem Josef Sudbrack, aber
auch Drewermanns Doktorvater Miihlen mit seinem
Dialogvorhaben) sind andererseits bemiiht, im Sinne der
~Hierarchie der Wahrheiten® die uniibersichtliche
thematische Lage zu ordnen und zwischen zentralen
berechtigten Anliegen und theologisch frag- und dis-
kussionswiirdigen Elementen zu unterscheiden (vgl. HK,
April 1992, 153 f). Dafl Drewermann selbst dieser
Dialogbereitschaft zu einem Zeitpunkt, an dem die
lehramtliche Sanktion bereits ausgesprochen ist, eher
reserviert gegeniibersteht, ist z. T. durchaus verstindlich:
Jeder Angeklagte zieht es vor, daff man sich vor dem
Urteil mit ihm auseinandersetzt, zu einem Zeitpunkt also,
wenn dies den Gang des Verfahrens noch beeinflussen
kann.

Auf die Dauer wird Drewermann jedoch auf dieser Posi-
tion nicht verharren kénnen, wenn man es ithm nicht als
fortgesetzte Dialogunwilligkeit auslegen soll, zumal er
auch lange vor Lehrentzug und De-facto-Suspendierung
dem Dialog mit der akademischen Theologenschaft eher
aus dem Weg ging. Viel wird davon abhingen, inwieweit
sich Drewermann in absehbarer Zeit bereit findet, diese
Zurtickhaltung  aufzugeben, sich dem theologischen
Gesprich zu stellen, oder ob er es vorzieht, als theologi-
scher Schriftsteller und therapierender Poet eigene Wege
zu gehen. Klans Nientiedt

Werden die Chancen wahrgenommen?

Die lateinamerikanische Kirche auf dem Weg nach Santo Domingo

Im Oktober findet in Santo Domingo, der Hauptstadt der
Dominikanischen Republik, die vierte Generalversamm-
lung der katholischen Bischife Lateinamerikas statt, bei
der teilweise auch Johannes Paul I1. anwesend sein wird.
Von dieser Konferenz im Jabr der Fiinfhundertjahrfeier
der , Entdeckung“ und Christianisierung Lateinamerikas
sind wichtige Weichenstellungen fiir den weiteren Weg der
Kirche des Subkontinents zu erwarten. Der folgende
Bericht zeichnet die wichtigsten Etappen und Inbalte der
Vorbereitung der Konferenz von Santo Domingo nach.

Bereits seit einigen Jahren gibt das Jahr 1992 Lateinameri-
ka und der lateinamerikanischen Kirche zu denken auf:
Auf unterschiedlichsten kirchenpolitischen Ebenen, im
Rahmen der theologischen Reflexion und der Pastoral
werden Uberlegungen angestellt, wie das Ereignis der 500

Jahre ,Lateinamerika® zu wiirdigen ist, ein Ereignis, daf§
emem Kontinent — Europa — neue Horizonte eréffnete
und fiir den anderen den blutigen Eintritt in eine ihm auf-
erlegte Geschichte bedeutete. Nach auflen und nach innen
steht vor allem die lateinamerikanische Kirche in einem
immensen Spannungsfeld: nach auflen insbesondere im
Riickblick auf das Jahr 1492 und das Problem der Schei-
dung und Unterscheidung von Kreuz und Schwert, war
die Kirche doch als Institution einbezogen in den Prozef}
von Eroberung und Entdeckung. Nach innen stellen sich
vor allem Fragen im Blick auf thre Gestaltwerdung heute
und im niher riickenden dritten christlichen Jahrtausend,
auf ihren Ort in der lateinamerikanischen Geschichte und
Gesellschaft, angesichts deren uniiberwundener Konflik-
tivitdt die Kirche Stellung beziehen und in dieser Stellung-
nahme auch sich selbst definieren mufi.
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Der lateinamerikanische Bischofsrat, CELAM, hat in
Abstimmung mit Johannes Paul II. und der Papstlichen
Kommission fiir Lateinamerika (CAL) die vierte General-
versammlung des lateinamerikanischen Episkopats nach
Santo Domingo einberufen, auf die alte Insel Hispaniola,
auf der Kolumbus am 12. Oktober 1492 zum ersten Mal
amerikanischen Boden betreten hat. Gerade mit der Ein-
berufung einer vierten Generalkonferenz des CELAM
seit seiner Griindung im Jahre 1955 machen Rom und der
CELAM die hohe kirchenpolitische Bedeutung deutlich,
die dem Ereignis der 500 Jahre ,Evangelisierung® in
Lateinamerika zugemessen wird. Und nach den Kon-
ferenzen von Medellin (1968) und Puebla (1979), die
bedeutende Marksteine auf dem Weg der Gestaltwerdung
der lateinamerikanischen Kirche und ihrer einzelnen
Ortskirchen darstellten, wird ein dhnlicher Anspruch an
die Konferenz von Santo Domingo herangetragen.

Wie Medellin und Puebla wird auch Santo Domingo an
seinem ,Dokument® gemessen werden. Zum gegenwarti-
gen Zeitpunkt der Vorbereitung und Ausgestaltung von
Konsultations- und Arbeitsdokument fiir die General-
konferenz von ,Verrat“ oder stringenter Fortsetzung
einer bestimmten kirchenpolitischen Linie zu sprechen,
ist sicher verfritht, auch wenn die einzelnen Entwiirfe der
Dokumente, das Spiel der Einfluffnahmen auf den
CELAM von seiten Roms und der papstlichen Kommis-
sion fiir Lateinamerika dazu reizen und Spekulationen
und Kritiken positiver oder negativer Art sicher nicht —
zieht man zum Vergleich die Spannungen im Vorfeld von
Puebla heran — ohne Einflufl auf die Revision des Schlufi-
dokuments sein werden.

Der Anspruch ergibt sich aus Medellin

und Puebla

Gerade wenn man den Vergleich mit Puebla anstellt, so
scheinen sich die kirchenpolitischen und theologischen
Aktivititen in ihrer Vielfalt und Widerspriichlichkeit eher
zerstreut, sich vielleicht auch in der Auseinandersetzung
um die Begehung des , Anlasses“ — als Feier oder Buf3fei-
er — festgefahren zu haben. Die Konzentration auf das
,Dokument, das doch der lateinamerikanischen kirchen-
politischen Entwicklung einen entscheidenden Anstof}
geben soll, ist eher recht ,gedimpft®. Ist dies ein Sym-
ptom fiir die gewachsene Polarisierung und auch Plura-
litit von Kirchenmodellen in Lateinamerika, die die Auf-
merksamkeit auf die Entwicklung der offiziellen Kirche,
des CELAM, abschwichen? Liegt hier vielleicht ein
Anzeichen fiir eine zunehmende — kirchenpolitische —
Schwiche des CELAM? Oder ist die Lihmung, die der
Befreiungstheologie auferlegt wurde, in umgekehrter
Weise zuriickgeschlagen auf eine kreative kirchenpoliti-
sche Dynamik des CELAM?

Als der CELAM im Juli 1984 seinen ,Leitfaden zur Vor-
bereitung auf das Jubilium® verdffentlichte, die Erdff-
nung einer Novene fiir den 12. Oktober 1984 in Santo
Domingo ankiindigte, das Jahr vom 12. Oktober 1991 bis
zum 12. Oktober 1992 als Jubildumsjahr fir Lateinameri-

ka erklarte und Johannes Paul I1. um die Einberufung der
vierten Vollversammlung des lateinamerikanischen Epi-
skopates bat, nahmen die lateinamerikanischen Bischofe
bewuflt auf das Dokument von Puebla Bezug: Nicht die
Ausgestaltung der Institution Kirche in Lateinamerika
wird in den Mittelpunkt gestellt, sondern das ,Evangeli-
sierungswerk der Kirche in Lateinamerika® als ,Ergebnis
der einmiitigen missionarischen Anstrengung des gesam-
ten Gottesvolkes (Puebla 9).

Wie es zum Konsultationsdokument
kam

Der Begriff der Evangelisierung, bereits zentrales Motiv
des Dokuments von Puebla, wird zu einem leitenden
Begriff, tiber den historische Uberlegungen mit solchen
tiber die Zukunft des Kontinents verkniipft werden sol-
len. In der Akzentuierung der Evangelisierung liegt sicher
die Chance, an den Grundauftrag der Kirche in Geschich-
te und Welt, ihre in threm eigenen Wesen und Grund lie-
gende Existenzberechtigung zu rithren. In verschiedenen
Dokumenten des 2. Vatikanums und vor allem dann in
der apostolischen Exhortation ,Evangelii nuntiandi®
Pauls VI. aus dem Jahre 1975 wird die ,Evangelisierung
der Kultur und der Kulturen des Menschen im reichen
und weiten Sinn“ (EN 20) als wichtiger Bestandteil des
Weltauftrags der Kirche betont; zudem kénnen mit dem
Begriff Evangelisierung Spuren nachgegangen werden, die
iiber die Ausbildung der Institution Kirche hinaus ihre
Verwurzelung in der lateinamerikanischen Geschichte
und Kultur aufzeigen und den Glauben als Bestandteil
und Grundlage dieser Kultur und wesentliches Moment
ihrer Identitit ansehen.

Der Riickbezug auf Puebla, die Momente von Evangeli-
sierung und Kultur sowie eine Ekklesiologie des latein-
amerikanischen Volkes als Bezugspunkt fiir die Vorberei-
tung und Reflexion auf das 500-Jahr-Gedenken wurden
dem CELAM von Johannes Paul II. bei seiner Ansprache
an die 19. Vollversammlung des lateinamerikanischen
Bischofsrats am 9. Miarz 1983 in Port-au-Prince (Haiti)
aufgegeben und dabei mit dem Gedanken der Neu-Evan-
gelisierung verkniipft: ,Das Gedenken des halben Jahr-
tausends Evangelisierung wird sinnvolle Bedeutung dann
erhalten, wenn ihr als Bischofe, zusammen mit euren Prie-
stern und Gliubigen, daraus eine Aufgabe macht; eine
Aufgabe nicht der Re-Evangelisierung, sondern der Neu-
Evangelisierung. Neu in ihrem Eifer, in ihren Methoden
und in ihrer Ausdrucksweise.“ In seinem Brief an die
CAL vom 14. 9. 1989 mit der Ankiindigung der General-
versammlung in Santo Domingo und seinen Ansprachen
bei der 1. und 2. Plenarversammlung der CAL (7. 12.1989
und 14. 6. 1991) wiederholte Johannes Paul I1. den Begriff
der Neuevangelisierung als Rahmenthema und Leitidee
der Konferenz von Santo Domingo.

In der Chance, die mit der Reflexion auf einen grundle-
genden Begriff verbunden ist, liegt zugleich auch die
Gefahr jeder Universalisierung: die Gefahr, in Allgemein-
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platze abzugleiten, die an der konkreten Realitit vorbei-
gehen. Die Kritik, auf die das erste, auf einen Entwurf
vom 31. August 1989 zuriickgehende und am 6. Februar
1990 veroffentlichte Vorbereitungsdokument stieff, die
»Elemente fiir eine pastorale Reflexion zur Vorbereitung
auf die 4. Generalkonferenz des lateinamerikanischen
Episkopats zum Thema ,Eine neue Evangelisierung in
einer neuen Kultur®, bewegt sich genau auf dieser Schie-
ne. Ausgefaltet wurde vom lateinamerikanischen Episko-
pat und seiner Vorbereitungskommission eine Entwick-
lungslinie, die die geistlichen Dimensionen des Evangeli-
sierungswerkes in den Vordergrund stellt, die ,,Mission
Lateinamerikas“ und ,intensive geistliche Erweckung®,
wie sie von Johannes Paul II. bei der Eréffnung der Nove-
ne in Santo Domingo am 12. Oktober 1984 angesprochen
wurde.

Damit wurden vor allem die kulturellen Implikationen
des Entwicklungsprozesses in Lateinamerika verbunden,
die die Verankerung dieser Entwicklung in der konkreten
sozio-politischen und 6konomischen Realitit zwar
beachten, jedoch mit dem Evangelisierungsauftrag der
Kirche nur unwesentlich verbinden. Die ,,Option fiir die
Armen® wird zwar angesprochen, als ,,wichtigste Voraus-
setzung® der Neuevangelisierung in Lateinamerika an-
gesehen und in den ,Kern“ ihrer ,Besorgnisse aufge-
nommen, jedoch nicht in die Zielsetzung der Neuevange-
lisierung. Dazu gehoren, wie die das Dokument
abschliefenden ,Linien eines Missionsprojekts“ betonen,
die ,Vertiefung und Stirkung® des Glaubens des latein-
amerikanischen Volkes, die ,,Schaffung einer Kultur der
befreienden und briiderlichen Solidaritit* und die ,Schaf-
fung einer evangelisierenden und solidarischen Kirche*.
Entscheidend fiir den CELAM und seine Revidierung
dieser Linie einer gefihrlichen Spiritualisierung des Auf-
trags der Kirche wurde die rémische Reaktion. Am 12.
Dezember 1990, knapp zwei Jahre vor der Konferenz in
Santo Domingo, teilte Kardinal Bernardin Gantin, der
Prifekt der Pipstlichen Kommission fiir Lateinamerika,
dem damaligen Vorsitzenden des CELAM, Kardinal Da-
rio Castrillon Hoyos, die Entscheidung des Papstes iiber
die neue Themenstellung des Dokumentes von Santo
Domingo mit: ,Neue Evangelisierung, menschliche For-
derung, christliche Kultur®, der ein christologisches Leit-
motiv aus dem Hebraerbrief angefiigt wurde: ,Jesus Chri-
stus gestern, heute und immer* (Hebr 13, 8).

Wihrend mit der Neuevangelisierung auf die ,,Herausfor-
derungen unserer Kulturen und auf die Neue Kultur des
3. Jahrtausends“ geantwortet werden soll, so sieht die
CAL im Begriff der menschlichen Férderung das Ziel
gesetzt, yiiber den Impuls des Evangeliums, im Licht der
Soziallehre der Kirche, die integrale Entwicklung aller
Menschen auf dem lateinamerikanischen Kontinent zu
fordern, um mit erneuerter Hoffnung und aus der Vor-
zugsoption fiir die Armen zur Férderung des Gemein-
wohls, der Verteidigung der Menschenrechte und der
Vervielfaltigung der Zeichen der Solidaritit und der la-
teinamerikanischen Integration beizutragen“. Mit dem

Moment der christlichen Kultur ist sicher ein , Lieblings-
motiv* von Johannes Paul II. angesprochen; in der pasto-
ralen Aktion der Teilkirchen, so wurde der Begriff dem
CELAM aufgegeben, soll die Evangelisierung der Kultu-
ren und die Inkulturation des Evangeliums unterstiitzt
werden, ,um die Kulturen in ihren unterschiedlichen
Ausdrucksformen anzunehmen, zu reinigen, zu erneuern
und in Christus zu transformieren®. Mit dem Bibelzitat
aus dem Hebrierbrief wolle man besonders auf das ,,ern-
ste Phinomen der Sekten® reagieren, zudem werde darin
an die Vergangenheit, die Erstevangelisation der Neuen
Welt, erinnert und die gegenwirtige Situation in Latein-
amerika sowie das dritte christliche Jahrtausend als
Zukunft in den Blick genommen.

Es mag fiir den CELAM auf dem Hintergrund seiner Ent-
wicklungsgeschichte tiber Medellin und Puebla sicher —
uneingestanden — beschimend erscheinen, dafl er an die
Verkniipfung von Evangelisierung und Forderung des
Menschen, an die soziale Dimension des kirchlichen Auf-
trages als ein wesentliches Konstituens der Evangelisie-
rung, von der Universalkirche erinnert werden mufite.
Integrierender Bestandteil der Evangelisierung ist fiir
Johannes Paul II. die Soziallehre der Kirche. Insofern hat-
te er auf seinen Lateinamerika-Reisen der letzten Jahre
immer wieder die Verbindung von Evangelisierungsauf-
trag und Option fiir die Armen betont. Bei seiner Anspra-
che am 14. 6. 1991 vor der CAL wiederholte er die Not-
wendigkeit, eine ,neue Strategie der Evangelisierung zu
entwickeln, die die ,neuen Verhiltnisse der lateinameri-
kanischen Vélker beriicksichtigt®. Neben der wachsen-
den Sakularisierung und dem Problem der Sekten gehe es
um einen ,,Schutz des Lebens®. Weil Evangelisierung und
Soziallehre aufeinander bezogen sind, der Soziallehre ,,die
Bedeutung eines Instruments der Glaubensverkiindi-
gung” zukommt (CA 54), weil sie ,,jedem Menschen Gott
und das Heilsmysterium in Christus verkiindet und
dadurch den Menschen dem Menschen selbst verkiindet*
(CA 54), setzte der Papst die Themenerweiterung des
Vorbereitungsdokumentes von Santo Domingo durch,
»als zweites Element fiir das Thema der 4. Vollversamm-
lung des lateinamerikanischen Episkopates die ,Forde-
rung des Menschen® einzufiigen und dabei die Welt der
Armen und der am meisten Notleidenden vor Augen zu
haben: die Eingeborenen, die Afroamerikaner, die Rand-
gruppen der Grofistidte sowie die Volksgruppen, die sich
tiber die abgelegenen Gebiete des unermefilichen Konti-
nents verbreitet haben.“

Hinter die Reflexion der sechziger
Jahre zuriick

Johannes Paul II. hat die Themen ,,Neuevangelisierung®,
»menschliche Férderung® und ,,christliche Kultur® zwar
vorgegeben, und mit der Umschreibung des lehrmifligen
Rahmens des Konsultationsdokumentes durch die Begrif-
fe ,Neue Evangelisierung® und ,Neuer Humanismus*
greifen die lateinamerikanischen Bischéfe darauf auch
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zuriick, es fillt jedoch auf, dafl die drei Themen nicht zu
Strukturelementen des Konsultationsdokuments gewor-
den sind. Sie wurden in die fiinf, zum groflen Teil sehr
stark am ersten Dokument orientierten Abschnitte (histo-
rische Perspektiven, Vortiberlegungen zum Thema Evan-
gelium und Kultur, Férderung und Herausbildung der
menschlichen Gemeinschaft in Lateinamerika, biblisch-
theologische Reflexion, pastorale Linien) eingearbeitet.
Nach sehr knapp gefaBiten historischen Uberlegungen, die
zudem recht abgekoppelt von den tbrigen Teilen des
Dokumentes stehen, den Schwerpunkt auf das Evangeli-
sierungswerk in den ersten beiden Jahrhunderten legen, d.
h. die Herausbildung einer ,indianischen Christenheit®
bzw. einer ,indianischen Barockkultur®, und vor allem
die letzte entscheidende kirchengeschichtliche Entwick-
lung seit Medellin zu wenig wiirdigen, werden in einem —
im Vergleich zum alten Dokument neuen — zweiten Teil
Voriiberlegungen zum Thema Evangelium und Kultur
angestellt.

Die Begriffsbestimmungen von Kultur, Kulturen, Evan-
gelisierung der Kultur, Neuevangelisierung, Inkulturati-
on, christlicher Kultur und Neuer Kultur sollen das Fun-
dament fiir die weiteren Ausfithrungen in den folgenden
drei Kapiteln bilden, zudem werden Kriterien zur Beur-
teilung der Evangelisierungs- und Inkulturationsprozesse
in Lateinamerika vorgegeben. Auffallend ist jedoch, daff
mit einem sehr weiten und diffusen Kulturbegriff operiert
wird. Unklar bleibt vor allem, welche Stellung die latein-
amerikanische Kirche innerhalb der Kultur einnimmt.
Auch wenn ausdriicklich betont wird, nicht an das Modell
der Christenheit, einer geschlossenen christlichen Welt-

und Gesellschaftssicht anzuschlieffen, so zeichnet sich,

gerade im Fehlen einer Ausfaltung der Vielfalt von Kultu-
ren und des Dialogs mit ihnen wie auch des Dialogs inner-
halb der - positiv wie negativ besetzten — Vielgestaltigkeit
der modernen und postmodernen Kultur, eine kulturelle
Hegemonialitit des Katholizismus ab.

Im dritten Teil iiber die Ausbildung der menschlichen
Gemeinschaft in Lateinamerika wird der sozio-politische
und 6konomische Transformationsprozefl der letzten
Jahre in scharfer und priziser Weise analysiert. Ob jedoch
die Riickbeziechung der einzelnen Abschnitte auf den
Begriff der Kultur (Kultur der Arbeit, Kultur der Teilha-
be, Kultur des Lebens und des Zusammenlebens) diese
Klarheit fordert, hier nicht vielmehr die nur beiliufig
erwihnte Soziallehre der Kirche ein strukturgebendes
Element sein konnte, bleibt zu fragen. Nicht entspre-
chend gewiirdigt wird die entscheidende Rolle der Frau in
der lateinamerikanischen Gesellschaft. Angezielt sind in
den Uberlegungen vor allem der stidtische Sektor, die
Mittelschichten sowie neue Bewegungen der Solidaritit
(,Okonomie der Solidaritit), die einen entscheidenden
Beitrag zu einer ,neuen kulturellen Synthese®, einer
Jneuen Kultur® der Arbeit, der Demokratie und Teilhabe
aller, liefern. Teil 4, die biblisch-theologische Grundle-
gung, kniipft an die Begriffsbestimmungen des zweiten
Teils, versucht, sie auf dem Hintergrund einer lateiname-
rikanischen Lektiire der Heilsgeschichte zu interpretie-

ren, um eine Grundlage fiir die ,,pastoralen Linien® des
fiinften Teiles zur ,Evangelisierung der Kultur® und der
sInkulturation des Evangeliums® zu bieten.

Das Konsultationsdokument wurde den einzelnen
Bischofskonferenzen zur Beurteilung vorgelegt, im
Februar 1992 kamen die Generalsekretire der Bischofs-
konferenzen mit den einzelnen Gremien des CELAM zur
Koordinierung zusammen, bis Ende Mirz sollte das
yInstrumentum Laboris® fiir Santo Domingo erstellt wer-
den. Méglichkeiten einer Einflufinahme der regionalen
Bischofskonferenzen und ihrer jeweiligen Theologen-
kommissionen bestanden, auch von offizieller Seite des
CELAM wurden Stellungnahmen von Theologen sowie
Interpretationen der lateinamerikanischen Geschichte auf
der Grundlage von Zeugnissen aus Maya-, Quiché- und

Quechua-Kultur und aus dem Raum der Karibik einge-
holt.

Die romische Korrektur an der Themenstellung des
Konsultationsdokumentes fiir die Generalversammlung
in Santo Domingo war sicher notwendig, wie auch der
mangelnde Protest gegeniiber diesem Eingriff zeigt, doch
bleibt auch noch das iiberarbeitete Dokument weit hinter
der theologisch-kirchlichen Reflexion der 70er Jahre
zuriick. Die Schwiche des Dokumentes, vor allem die
mangelnde theologische Reflexion auf bereits in Medellin
und Puebla vorgegebene Leitmotive, auf die innere und
wesentliche Verbindung des Gedankens der Evangelisie-
rung und des sozialen Auftrags einer der ,vorrangigen
Option fiir die Armen® verpflichteten Kirche, lafit Anfra-
gen an die kontinuierliche, geschichtsbewufite theolo-
gische Reflexion des CELAM anstellen. Hat sich eine
wirklich lateinamerikanische Identitit des CELAM her-
ausgebildet? Die Schwiche kann eine Gefahr darstellen:
Es kénnen Chancen, die in der Einrichtung des CELAM
als kontinentaler Biindelung regionalkirchlicher Struktu-
ren liegen, vergeben werden. Zudem manifestiert sich,
durch den starken romischen Einfluff auf den CELAM,
vor allem durch die CAL, die Gefahr einer Verwischung
der universal- und ortskirchlichen Aufgabenverteilung.

Was sich an Chancen und Gefahren
abzeichnet

In den Leitlinien fiir Santo Domingo kann eine Chance
fiir eine Reflexion auf die zukiinftige Gestalt der latein-
amerikanischen Kirche liegen, deren Identitdt gerade im
Bewufitsein der geschichtlichen Kontinuitit einer Kirche
der Armen liegt. Insofern ist es berechtigt, von einem
Anspruch von Santo Domingo zu sprechen, der bereits
mit den Vorbereitungsdokumenten angemahnt wird. Auf
der anderen Seite weist aber die Durchfithrung der The-
menstellung im Konsultationsdokument erhebliche, vor
allem begrifflich-theologische Defizite auf. Wie im Fall
von Puebla richten sich daher die Erwartungen auf die
Konferenz selbst, auf die Abfassung des Schlufdoku-
ments von Santo Domingo.

Aber im Vergleich zu Puebla sind die Hoffnungen eher
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gedampft. ,Progressive“ Theologen wie Leonardo Boff,
Clodowis Boff, Jon Sobrino, Ronaldo Musioz und Enrigue
Dussel, die im Begleiterstab einzelner Bischofe — zwar
nicht als offizielle Periti geladen — erheblich zur Ausge-
staltung des Dokuments von Puebla beigetragen haben,
werden in Santo Domingo sicher fehlen. War die Zeit vor
Puebla eine der fruchtbarsten Zeiten fiir die Theologie in
Lateinamerika, so ist das theologische Klima vor Santo
Domingo eher festgefahren, aufgrund wiederholter Ein-
griffe von seiten Roms erniichtert, die Euphorie, grofie
Entwiirfe fiir Lateinamerika zu entwerfen, ist verflogen.
Wihrend in Puebla auch die Befreiungstheologie ihren
Akzent gesetzt hatte, wenn auch tibersetzt in ein pastora-
les Dokument, so zeichnet sich tiber die Entwicklungen in
der Vorbereitungsphase ab, daff Santo Domingo einen
stirker lehramtlichen, einen pipstlich-ekklesialen Cha-
rakter tragen wird,

Die Hoffnung, die in die Konferenz von Santo Domingo
und ihr Schluffdokument gesetzt wird, besteht vor allem
in der Biindelung der einzelnen, sicher wichtigen, aber
zum grofien Teil unverbundenen Elemente des Konsulta-
tionsdokumentes sowie ihrer theologischen Vertiefung.
Der Anspruch, ein Dokument der lateinamerikanischen
Kirche zu sein, steht und fillt mit einer Bezugnahme und
Durchdringung der Themen Neuevangelisierung - For-
derung des Menschen — Kultur aufeinander. Zu wenig ein-
gearbeitet wurden insofern theologische Beitrige zur
romischen Themenaufgabe fiir Santo Domingo, die der
CELAM u. a. von Ricardo Antoncich, Juan Carlos Scan-
none und Jean-Yves Calvez eingefordert hatte und die
genau die Bedeutung dieser gegenseitigen Durchdringung
und Erhellung der Begriffe betont haben.

In seiner Durchfithrung im Konsultationsdokument
bleibt der Begriff der Evangelisierung bzw. Neuevangeli-
sierung zu schwach, um wirklich als Leitmotiv gelten zu
kénnen. Erst wenn der Begriff auf dem Hintergrund von
Ansitzen menschlicher Forderung reflektiert, das Objekt
der Evangelisierung in seiner konkreten geschichtlichen
und gesellschaftlichen Wirklichkeit wahrgenommen und
die Botschaft des Evangeliums in diese Wirklichkeit aus-
gesprochen wird — und genau dies bedeutet dann eine
Inkulturation des Evangeliums —, wird Evangelisierung in
der lateinamerikanischen Wirklichkeit konkret und
kénnte eine prophetische Kraft fiir die Zukunft entfalten,
die mit dem Realismus der Gegenwart verbunden und
durch seine historische Kontinuitit gestiitzt wird.

Vielleicht ist Anzeichen einer solchen méglichen Ent-
wicklingslinie auch im Blick auf Santo Domingo der neue
»Globalplan® des CELAM fiir die Jahre 1991-1995, der
auf der 13. Generalversammlung des CELAM in San
Miguel/Buenos Aires beschlossen wurde. Besonders
betont wird hier die Bezugnahme auf das Zweite Vatika-
num, auf Medellin, Puebla und das Lehramt von Paul VI.
und Johannes Paul IT. Die drei Abschnitte des Plans —
Realitatsanalyse, Entwurf eines doktrinalen Rahmens und
pastorale Diagnostik — werde jeweils durch die drei The-
men Neuevangelisierung, menschliche Férderung und

christliche Kultur strukturiert; gleichzeitig wird jede Pro-

blemanalyse in ihren konkreten Auswirkungen auf die
Kirche behandelt.

Die entscheidende und schwierige Aufgabe fiir CELAM,
die lateinamerikanischen Ortskirchen, wenn sie sich nicht
aus der Geschichte und der konkreten Gestalt von Kirche
entfernen wollen, liegt vor allem auf ekklesiologischer
Ebene: es geht darum, die Ansitze einer Ekklesiologie der
Gemeinschaft und der Partizipation, die im Dokument
angesprochen sind, auf der Grundlage der theologischen
und kirchlichen Reflexion der letzten Jahre in Lateiname-
rika — wie z. B. die Themen integrale Befreiung, Befreiung
und Verséhnung, soziale Siinde, Solidaritit, die theologi-
sche Begriindung der Option fiir die Armen, eine latein-
amerikanische Ekklesiologie des Volkes Gottes, einer
Kirche der Armen - weiterzuentfalten. Nur eine solche
Ekklesiologie der Partizipation kann dem neuen — auch
skirchlichen® - Bewuf$tsein der Laien gerecht werden und
eine Kultur der Solidaritit auch innerhalb der Kirche auf-
bauen. Damit ist vor allem das Moment der ,,Selbstevan-
gelisierung® der Kirche angesprochen: Evangelisierung
bedeutet insofern nicht nur, eine Botschaft zu bringen,
sondern auch, Spuren des Evangeliums, der Gegenwart
und der Offenbarung Gottes, an den Kreuzwegen der
Geschichte, im Weltauftrag der Laien, auf den Gesichtern
der Armen zu entdecken (vgl. Puebla 1147). Wird Evan-
gelisierung so verstanden, kann sie auf geschichtliche -
und das heifit je unvollkommene — Realisierungsgestalten
der Evangelisierung treffen.

Notwendige Arbeit an einem
historischen Bewufitsein

Die notwendige theologische Zusammenschau der drei
fiur Santo Domingo aufgegebenen Themen und damit die
Entfaltung einer genuin lateinamerikanischen Perspektive
der Evangelisierung ist nur im Bewuf3tsein einer histori-
schen Kontinuitat der jiingsten, vor allem mit Medellin
einsetzenden Gestaltwerdung der lateinamerikanischen
Kirche méglich. Insofern liegt im Datum 1492 auch eine
Chance fiir die lateinamerikanische Kirche heute: die
Arbeit an einem geschichtlichen Bewufitsein. Nur wenn
der Geschichte — in all ihrer Ambivalenz und Briichigkeit
— Gerechtigkeit widerfihrt, sich im Prozef} der Erinne-
rung ein geschichtliches Bewufitsein und damit eine
geschichtliche Identitit ausbilden, kann auch die Gegen-
wart richtig beurteilt werden und zu einer Selbstwerdung
der Kirche fiihren. Uber den Begriff der Evangelisierung
als Thema des Erinnerns und als Programm zugleich kann
dann eine Briicke zwischen Vergangenheit und Zukunft
gespannt werden. Identitdtsstiftendes Moment auf diesem
Weg ist die Anerkenntnis der Geschichte auch als einer
Leidensgeschichte und die langsame Herausbildung des
Ortes der Kirche auf der Seite derer, die am Rande der
Geschichte stehen. Genau in dieser ,Option fiir die
Armen“ wird Evangelisierung fiir Lateinamerika konkret.
Zudem kann die historische Reflexion dabei, ohne einem
Romantizismus zu verfallen, der den gegenwirtigen Saku-



Kirchliche Zeitfragen

283

larisierungsprozessen nicht gerecht wird, iiber ihre inner-
kirchliche Bedeutung hinaus den Beitrag des lateinameri-
kanischen Katholizismus und der Kirche zur Ausbildung
einer kontinentalen Identitit aufzeigen.

Einem solchen Anspruch kénnen die im Konsultations-
dokument — sehr knapp — ausgezogenen historischen Per-
spektiven kaum standhalten. Im Vergleich zu Leos XIII.
rithmender Erinnerung an Kolumbus angesichts der 400-
Jahr-Feier der Entdeckung Lateinamerikas (,,Quarto ab-
cunte saeculo, 1892) stellen sie gewifs einen Fortschritt
dar, doch wire gerade den vielen indianischen Gemein-
schaften gegeniiber — auch angesichts ihrer vielfiltigen
Proteste und Gegenveranstaltungen zu einer ,,500-Jahr-
Feier — mehr Sensibilitit notwendig. Thnen gegeniiber
bleibt die Perspektive der Evangelisierung — auch wenn
das Dokument Kritiker des Systems der ,Encomienda®,
Verteidiger und Lehrer der Indios wie Antonio de Mon-
tesinos, Pedro de Cordoba, Bartolomé de Las Casas, Juan
de Zumdrraga, Motolinfa, Vasco de Quiroga, José de
Anchieta, Toribio de Mogrovejo und Manoel da Nébrega
erwihnt — eine enrozentrische.

Die wirklichen Kosten des Eroberungsprozesses werden
in einer Art ,Licht-Schatten-Hermeneutik® (Mariano
Delgado) tiberspielt, der Genozid an den Indianern als
»demographischer Kollaps“ bezeichnet. Die katholische
Barockkultur in Lateinamerika wurde von einer kreoli-
schen und Mestizen-Oberschicht getragen, fir Indios und
Indianergruppen bedeutete sie Marginalisierung und
bestindige ,,Kulturzertrimmerung® (Erwin Kriutler), an
der auch die Kirche beteiligt war. Die Evangelisierung der
ersten Jahrhunderte ,,Latein“-Amerikas war so auch ein

Eroberungswerk, und nur wenn dieser Realismus .

gewahrt bleibt, kann heute der Riickgriff auf die ,indiani-
sche“ Barocksynthese und die Betonung der Volksreligio-
sitit der Gefahr eines nostalgischen Riickzuges aus der
Moderne und damit verbunden der Ideologisierung eines
bestimmten — neokonservativen — Kulturkonzeptes einer
»Christenheit” entgangen werden.

Erst wenn auch indianische Zeugnisse in ihrer Ernsthaf-
tigkeit wahrgenommen und in die geschichtliche Reflexi-
on der Kirche eingearbeitet werden, ist eine Inkulturation
des Evangeliums moglich, die der Kultur in der Vielfalt
ihrer Ausgestaltung gerecht wird. Gerade die Ausbildung
eines geschichtlichen Bewuftseins kann sehen machen fiir
die Dynamik des Kulturbegriffs, der Gleichzeitigkeit ver-
schiedener geschichtlicher Auspragungen von Kultur, fiir
die Kontextualitit von Kultur sowie die Vielfalt ihrer
Triger.

Droht ein hegemonialer
Kulturkatholizismus?

Nicht wenige Stimmen sehen — vor allem aufgrund der
unausgefithrten Reflexion auf die Begriffe Kultur -
Geschichte — Gesellschaft sowie ihre gegenseitige Bedin-
gung — in den Themen Evangelisierung und Kultur als
Leitmotive fiir die Tagung in Santo Domingo die Gefahr
einer neokonservativen Entwicklung der Kirche (Joseph

Comblin], einer als ,,Offensive” gegen die moderne Kul-
tur verstandenen ,neochristlichen Kultur® (Rolando
Mutioz). Kulturkritische Positionen eines Katholizismus
des 19. Jahrhunderts, der sich bewufit gegen positivisti-
sche und laizistische Stromungen zur Wehr setzen mufite,
scheinen noch nicht iiberwunden und die Riickkehr zu
einem Modell der ,,Christenheit, auch wenn das Konsul-
tationsdokument dies explizit ausschlieit, programmiert.
Der lateinamerikanische Katholizismus wolle sich, so die
Kritiker, eine kulturelle Dominanz — im Sinne einer Re-
Katholisierung vorkonziliarer Art — anmafien, die ihm
nicht mehr zustehe. Zudem sei mit der konstatierten
»Krise“ der Postmodernitit eine Ablehnung der Moderne
verbunden.

Die Generalversammlung des lateinamerikanischen Epi-
skopats in Santo Domingo mufl sich bei ithrer Suche nach
wirklicher ,Integration in der lateinamerikanischen
Gesellschaft und Kirche diesen Befiirchtungen und Her-
ausforderungen stellen. Gerade in der Ausbildung eines
geschichtlichen und kulturellen Bewufitseins, der Akzep-
tanz ihrer Geschichte — der dlteren und der jingeren - in
aller Vielgestaltigkeit, konnte die lateinamerikanische
Kirche gerade dem Vorwurf der Anmaflung einer kultu-
rellen Hegemonie entgehen und deutlich machen, daff
nicht Hegemonie tiber die Kultur, sondern Dienst an der
Kultur ihre Aufgabe ist.

So wird in Santo Domingo ganz gewif die ,,Orts- und
Kursbestimmung® des lateinamerikanischen Katholizis-
mus in der Moderne auf dem Spiel stehen. Angesichts der
zu Recht wahrgenommenen entscheidenden, globalen
Krise der ,Kultur®, von Politik, Wirtschaft, Gesellschaft
und Religion und angesichts der Pluralitit von Lebens-
welten, der funktionalen Differenzierung und Frag-
mentarisierung von Lebensprozessen, der Beschleuni-
gung geschichtlichen Empfindens, angesichts sozio-
politischer Umbriiche und anhaltender Armut und
Marginalisierung in Lateinamerika bedeutet das Jahr 1992
und die Konferenz von Santo Domingo fiir die Kirche,
sich auf ihre eigene Gestalt zu besinnen. Aber entgegen
der positiven Moglichkeit einer Bescheidung auf ihr
»Eigenes“ im Impuls der Neuevangelisierung steht die
Kirche in der Gefahr, im Anspruch der ,christlichen Kul-
tur® und einer {iber die Kirche hinausgehenden Identitts-
stiftung eine Kulturdominanz auszuiiben, die den in der
Evangelisierung liegenden universalen Anspruch in einem
uneigentlichen Sinne konkret werden lalt. Konsequenz
daraus wire dann der Verlust einer Dialogfahigkeit nach
auflen wie nach innen.

»Oberflichlichkeit® und mangelnde theologische Konsi-
stenz des Konsultationsdokumentes, die unzureichende
gegenseitige Durchdringung der Themen Neuevangelisie-
rung, menschliche Férderung und christliche Kultur tra-
gen demgegeniiber eine Offenheit in sich, die die Span-
nung um die Ortsbestimmung der lateinamerikanischen
Kirche in die Konferenz von Santo Domingo und ihr
Schluffidokument hineintrigt. Hier wird sich wesentlich
entscheiden, ob es den lateinamerikanischen Bischéfen
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gelingt, die Polarisierungen zwischen einer Kirche der
Armen und kulturkonservativen Positionen iiber die in
Medellin und Puebla ausgelegten Traditionsspuren im
positiven Sinn zu ,integrieren®. Gerade in der geschicht-
lich-gesellschaftlichen Konkretheit einer Kirche der
Armen und im Einsatz fir ihre ,soziale Befreiung®
(Johannes Paul II.) hat sich die lateinamerikanische Kir-
che in den letzten Jahrzehnten ihre Gestalt gegeben und
zu einer eigenen ortskirchlichen Identitit gefunden. Eine

wechte Inkulturation® (I. Lorscheider) des Evangeliums
kann nur in der Anerkenntnis des Armen, des Indios, des
Afrikaners, in ihren vielfaltigen Leidensgeschichten den
Weg einer eurozentrischen Gestalt von Geschichte verlas-
sen. Wenn diese Chance des historischen Erinnerns, die
im Ereignis , 1492 liegt, nicht wahrgenommen wird, wird
sich die innerkirchliche Desintegration in Lateinamerika
verschirfen, Konflikte mit der Pastoral sind dann vorpro-
grammiert. Margit Eckholt

Mit den Medien verkiindigen?

Probleme und Intentionen evangelischer Publizistik

Bet ibrer diesjibrigen Tagung wird sich die Synode der
EKD im November schwerpunktmaflig mit der kirchli-
chen Medienarbeit beschéftigen. Vor 13 Jahren erschien
emn , Publizistischer Gesamtplan® der EKD, der den Wil-
len der evangelischen Kirche unterstrich, mit einer eigenen
Publizistik am dffentlichen Gespréch teilzunebmen. Seit-
her ist die Entwicklung weitergegangen: Der Riickgang
bei den evangelischen Kirchenzeitungen hat sich fortge-
setzt, die Medienlandschaft ist durch das grofiere Gewicht
privater Anbieter in Rundfunk und Fernsehen bunter, die
EKD ist durch den Beitritt der ostdeutschen Landeskir-
chen grofier geworden. Im Grundsitzlichen wie im Prak-
tischen ergeben sich dadurch newe Herausforderungen fiir
die Medienarbeit der evangelischen Kirche.

Medien durchdringen unser Leben und prigen es mehr
denn je. Dies wird sich in Zukunft sogar noch verstirken.
Fernsehen, Rundfunk und das gedruckte Wort sind zu
Vermittlern geworden, die aus der Welt ein ,globales
Dorf* (Marshall McLuhan) gemacht haben. Kommunika-
tion ist ein Schliisselwort menschlichen — und auch kirch-
lichen — Lebens. Der christliche Glaube ist aufs engste mit
den Medien verbunden. Schon die Apostel bedienten sich
des Briefes oder des Evangeliums als Transportmittel,
damit Zeugnisse des Glaubens festgehalten werden konn-
ten. Und was wire aus der Reformation Martin Luthers
ohne den gleichzeitigen Siegeszug der Buchdruckkunst
eines Johannes Gutenberg geworden?

Obwohl sich christliche Publizistik lingst als dritte Siule
kirchlichen Handelns neben Mission und Diakonie eta-
bliert hat, steckt eine grundlegende theologische Beschif-
tigung mit dieser Materie noch weithin in den Anfingen.
Noch immer gilt Medienarbeit als ein handlungsorientier-
tes Praxisfeld, das scheinbar ohne Theoriediskussion und
wissenschaftliche Begleitung auskommt. Einmalig ist an
den Theologischen Fakultiten in Deutschland ein Lehr-
stuhl fiir ,,Christliche Publizistik®, der vor 25 Jahren an
der Universitit Erlangen-Niirnberg eingerichtet wurde.
Der Grunder, Bernbhard Klaus, hat nach vielen Jahren der
provisorischen Vertretungsarbeit jetzt in Gerhard Meier-

Reutt: einen Nachfolger gefunden, der die Arbeit an die-
sem Lehrstuhl wieder profilieren will.

Im November will sich die Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland in Suhl (Thuringen) schwerpunkt-
miaflig mit Medienarbeit beschaftigen. Dies ist sinnvoll,
zumal eine Zwischenbilanz kirchlichen Engagements auf
dem weiten Feld der Medien (gedrucktes Wort, Horfunk,
Fernsehen) angebracht ist. Allerdings legt alljahrlich das
Gemeinschaftswerk der Evangelischen Publizistik (GEP)
in Frankfurt/Main einen Jahresbericht vor, aus dem die
Synodalen sich zu Fragen der kirchlichen Medienarbeit
informieren konnen. Ausfiihrlich geduflert hat sich die
EKD zuletzt 1979 im Rahmen eines ,Publizistischen
Gesamtplans®, der von der EKD-Kammer fiir publizisti-
sche Arbeit vorgelegt wurde. Deren damaliger Vorsitzen-
der, der bayerische Landesbischof Johannes Hanselmann,
hat in seinem Geleitwort eine Analyse vorgenommen, die
auch heute noch gilt.

Eine Zwischenbilanz ist angebracht

Hanselmann schrieb damals: ,,Wer iiber Kommunikation
in der Kirche nachdenkt, steht vor einem gewissen Dilem-
ma. Es erscheint zwar eine stindig wachsende Anzahl von
kirchlichen Informationsdiensten, Zeitschriften und Mit-
arbeiterpublikationen aller Art. Dafl dies zur stirkeren
Auspragung eines gesamtkirchlichen Bruderschafts- und
Verantwortungsbewufitseins gefithrt hat, kann man aber
nicht ohne weiteres sagen. Ahnliches gilt fiir die Kommu-
nikation zwischen Kirche und Gesellschaft. Ausbau und
Professionalisierung der kirchlichen Offentlichkeitsarbeit
in den letzten Jahren haben nicht verhindern kénnen, dafl
sich Zeugnis und Dienst heute schwerer als friiher im
Zeitgesprich der Gesellschaft® vermitteln lassen. Dem
Zuviel an Information steht ein Zuwenig an Kommunika-
tion gegenuiber. Hier liegen Anfragen nicht nur an die
Organisation, sondern auch an das Selbstverstindnis der
Publizisttk und Medienarbeit in der evangelischen
Kirche.“

Vor diesem Hintergrund kommt der Mediensynode der



