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patriarchal und klerikal geltenden
Gesellschaft als untibersehbares Zei-
chen fiir den Prozefl der Ablésung des
katholisch geprigten durch einen mo-
dernen, europaisch orientierten, plu-
ralistischen Staat und einen grundle-
genden Wandel der irischen Identitit.
(In einem Interview in ,Le Monde“
vom 26. 5. 1992 unterstrich die Prasi-
dentin gerade diese neue irische Iden-
titat.) Dieser Wandel scheint auch
nachso vielenJahren der Spannung und
Dialogverweigerung einer der Griinde

fiir eine Anniherung an die Unioni-
sten 1n Ulster zu sein. Anfang Juli fand
ein erstes Treffen zwischen Irlands
Auflenminister David Andrews, dem
Londoner Nordirlandminister ~ Sir
Patrick Mayhew und Vertretern beider
Parteien der protestantischen Loya-
listen, die sich als nordirische Briten
verstehen, statt. Einer der Hauptvor-
wiirfe der protestantischen Ulster-
Unionisten hatte ja bisher gelautet, daf§
das ,Home Rule“ des Siidens ein ver-
decktes ,,Rome Rule® sei. A.E

Befreiungstheologie: Versuch einer

Zwischenbilanz

,Die historische Kraft der Armen
zeigt sich vorzugsweise nicht in der
Politik, sondern im Umfeld des All-
tiglichen, dort, wo das Geflecht des
sozialen Lebens geschaffen wird. Dies
bedeutet keine Miflachtung der politi-
schen Ebene, aber es mufd klar sein,
dafl das Alltagliche und das soziale
Leben wichtiger sind.“ Beim Treffen
von mehr als zwanzig nambhaften
lateinamerikanischen Theologen vom
29. Juni bis 4. Juli im spanischen El
Escorial (veranstaltet wurde das Tref-
fen mit dem Thema ,Gesellschaftli-
cher Wandel und christliches Denken
in Lateinamerika“ vom Institut ,Fe y
secularidad®, das mit der Papstlichen
Universitit Comillas in Madrid ver-
bunden ist) formulierte Pedro Trigo
(Venezuela) diese These und versuchte
damit die neueren Entwicklungen der
Befreiungstheologie auf den Punkt zu
bringen.

Die Zeit der sozialen Revolutionen
und der grofien politischen Entwiirfe
sei vorbei, ebenso die Zeit der Gestal-
tung neuer, gerechterer Gesellschaften
durch nationale Revolutionen. Dies
wiirden die Erfahrungen in Nicaragua,
El Salvador und anderen Landern zei-
gen. Nach dem Ende der Ost-West-
Konkurrenz stehe Lateinamerika im
Herrschaftseinfluf der USA mit ihrem
Geld und ihrer militirischen Uberle-
genheit, die sie durch ihre Einmirsche
in Grenada und Panama—aber auch im
Golfkrieg — demonstriert habe. So

beschrieb der nicaraguanische Jesuit
Javier Gorostiaga die neue politische
Situation.

»Befreiung” hat ihre
Bedeutung gedndert

Welche Konsequenzen sind heute aus
den sozialen Entwicklungen und theo-
logischen Diskussionen der letzten
zwanzig Jahre zu ziehen? 1972 hatte
ebenfallsin El Escorial ein Kongref} zu
Theologie und Kirche in Lateinameri-
ka stattgefunden, der jetzt als Bezugs-
punkt fiir den Riickblick diente. In der
Anfangsphase stand die Befreiungs-
theologie ganz im Zeichen des sozialen
Aufbruchs der lateinamerikanischen
Vélker. Die Armut wurde nicht mehr
als zeitlich begrenzte ,Riickstindig-
keit* wahrgenommen, die mit ,Ent-
wicklungshilfe® zu beheben ist; viel-
mehr wurde der Zusammenhang
zwischen westlicher Entwicklung und
stidlicher Verarmung erkannt. Die
Analyse der sog. Dependenztheorie
lautete: Infolge der internationalen
Arbeitsteilung wird den Landern der
»Dritten Welt“ stindig das genom-
men, was sie zur eigenen Entwicklung
brauchen. Konsequenz aus dieser
Analyse war das Ziel, die herrschende
Klassein den Landern Lateinamerikas,
die als Interessenvertreter der Indu-
strienationen verstanden wurde, zu
stlirzen und einen eigenen, unabhingi-
gen Weg der Entwicklung einzuschla-

gen. Die Theologie stellte sich damit
auf die Seite der Armen, die einen
Ausweg aus ihrem Elend suchten.
Gleichzeitig entwickelte die Theolo-
gie das fort, was die lateinamerikani-
schen Bischofe aus ihrer pastoralen
Sicht schon 1968 auf ihrer Versamm-
lung in Medellin formuliert hatten:
eine Option fiir die Armen im latein-
amerikanischen Kontext des Kampfes
um Befreiung und Gerechtigkeit.

Wihrend des Madrider Treffens wur-
den vor allem zwe: wesentliche Verin-
derungen gegentber dieser Entste-
hungsphase der Befreiungstheologie
deutlich: Der Wechsel in den theolo-
gischen Motiven und die Weiterent-
wicklung der Einbindung der Theolo-
gie in den konkreten kulturellen Kon-
text.

In den vergangenen Jahren haben sich
aufgrund der sich verindernden Situa-
tionen und Erfahrungen die theologi-
schen Motive der Befreiungstheologie
verindert. So machte z. B. der salva-
dorianische Theologe Jon Sobrino
darauf aufmerksam, daff aufgrund der
Erfahrungen in seinem Land das theo-
logische Motiv der ,Befreiung® seine
Bedeutung geindert hat. Gegen das
Streben nach Freiheit und Gerechtig-
keit wurde in El Salvador ein riesiger
Militir-, Geheimdienst- und Polizei-
apparat aufgebaut, der zur Unter-
driickung jeglicher oppositioneller
Haltungen gegen alle vorging, die sich
irgendwie engagierten. Rucksichtslose
Flichenbombardements ganzer Ge-
biete und Ausrottung ganzer Dérfer
durch die Armee gingen einher mit der
Verfolgung von Theologen, die sich
auf die Seite der Opfer stellten. Viele
von ithnen wurden ermordet, so z. B.
1989 die sechs Jesuiten der Katholi-
schen Universitat in San Salvador.

Im nachhinein miisse man sagen, daf}
»das Besondere dieser Theologen
nicht war, dafl sie die Befreiung in den
Mittelpunkt ihrer Theologie gestellt
haben, sondern, weil sie dies getan
haben, ihr Leben fiir diese Befreiung
gegeben haben®. Die meisten der
Minner und Frauen, die umgebracht
wurden, miifiten mit dem christlichen
Ehrentitel ,Mirtyrer® bezeichnet
werden — nicht weil ihr Sterben der
klassischen Mirtyrerdefinition ent-
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spreche, sondern weil ihr Engagement
und ihr Sterben dem Jesu von Naza-
reth ahnlich sei. Das Grundmotiv der
»Befreiung® sei aus diesem Kontext
heraus um das Motiv des ,Martyri-
ums“ erweitert worden: ,Befreiung
und Martyrium sind Kategorien, die
heute Reich Gottes und Kreuz Jesu
vergegenwirtigen, verdeutlichen und
verstehbar machen ... Der Schritt
von der Befreiung zum Martyrium
zeigt klar, daf} der christliche Glaube
vor allem ein Gehen eines Weges der
Utopie (Reich Gottes) ist, der aber
auch mit dem Kreuz enden kann.“
Dabei verwies Sobrino ausdriicklich
auf das Beispiel Erzbischof Romeros,
das von besonderer Bedeutung fiir die
Menschen und die Kirche Lateiname-
rikas sei.

Engere Ankniipfung an
die kulturellen
Traditionen

Angesichts der sehr komplexen Wirk-
lichkeit bemiiht sich die Theologie der
Befreiung heute auch verstirkt darum,
die verschiedenen sozialen, kulturellen
und ethnischen Kontexte der Men-
schen (Arme, Frauen, Ureinwohner,
Afroamerikaner) zur Grundlage ihrer
Reflexion zu machen. Da die ,,vorran-
gige Option fir die Armen“ keine kul-
turelle oder geschlechtliche Unter-
scheidung der ,Armen® vornimmt, ist
siec zu ungenau und mufl aus dem
jeweiligen Kontext heraus prizisiert
werden. Das ist jedenfalls die Position
der brasilianischen Theologin Ivone
Gebara, der einzigen Frau unter den
Referenten des Treffens von El Escori-
al. Sie stellte ihren feministisch-theo-
logischen Ansatz aus der Perspektive
Lateinamerikas als ,Option fiir die
Frauen als Arme® vor. Nachdem die
Abwesenheit der Frauen in der Theo-
logie nun zumindest bemerkt und die
Tatsache ihrer Existenz auch von eini-
gen mannlichen Theologen entdeckt
worden sei, miisse jetzt der langsame
Prozefl der Entflechtung der traditio-
nellen Dogmatik beginnen.

Statt sich mit Gottes- und Christus-
bildern zu beschiftigen, die personale
Eigenschaften der Menschen — und
damit die Uberordnung der Minner

tiber die Frauen - projizieren, solle die
Theologie starker an einem ganzheitli-
chen Menschenverstindnis arbeiten
und jegliche Aussagen iiber Gott als
Person unterlassen. Es solle auflerdem
eine neue religiose Symbolik ent-
wickelt werden, die es ermogliche,
Jesus und Maria als Vorbilder im Glau-
ben zu entdecken. Es miisse in der
theologischen Reflexion vom histori-
schen Jesus ausgegangen werden, er
solleaber weniger als (mdnnliche) Ein-
zelperson, sondern eher im Rahmen
seiner Jesus-Bewegung aus Minnern
und Frauen betrachtet werden.

Auch die Uberlegungen von Diego
Irarrazaval (Peru) tiber das Verhiltnis
vonTheologie und Glaubensverstind-
nis des Volkes und von Victor Codina
(Bolivien) tiber den Zusammenhang
von europaischem und lateinamerika-
nischem Denken in der Theologie
machten die Tendenz deutlich, enger
an die kulturellen Traditionen und
spezifischen Glaubenserfahrungen der
Menschen aus den verschiedenen
Kontexten anzukniipfen. Es fehlte
aber auch nicht an vorsichtigen Mah-
nungen im Blick auf diese Tendenz:
Juan Luis Segundo (Uruguay) machte
selbstkritisch darauf aufmerksam, daf}
es an pastoraler Vermittlung in La-
teinamerika selten gefehlt habe, dafl
dartiber hinaus aber die theologisch-
theoretische und kritische Reflexion
nicht vernachlissigt werden diirfe. Ex
sprach von der grundsitzlichen
Gefahr, ,die Pastoral durch popular-
wissenschaftliche  Positionen“  zu
begriinden. Vom marxistischen Den-
ken habe die Theologie der Befreiung
ihre kritische Haltung gegentiber der
Religion als ideologischem Manipula-
tionsmittel geerbt. Diese kritische
Haltung diirfe sie aber auch gegentiber
der Volksfrommigkeit und der religio-
sen Symbolik nicht aufgeben oder ver-
nachlissigen. Auflerdem miisse sie mit
anderen Theologien innerhalb und
auflerhalb Lateinamerikas — auch mit
Rom — im Gesprich bleiben. Beides
setze jedoch eine theoretisch-kritische
und akademische Theologie voraus.

Das theologische Nachdenken soll
also noch stirker von den jeweiligen
Kontexten und den unterschiedlichen
Erfahrungen der Menschen bestimmt

werden. Neben der Armut als gesell-
schaftlichem Widerspruch treten dabei
aber ethnische und kulturelle Aus-
grenzungen (Ureinwohner, Afroame-
rikaner) immer mehr ins Blickfeld.
Einige lateinamerikanische Theologen
fordern schon seit lingerer Zeit eine
»Option fiir die Anderen®, weil sich
die ethnische und kulturelle Unter-
driickung nicht den okonomischen
Kategorien unterordnen lasse. Ent-
sprechend formuliert ja auch die femi-
nistische Theologie die Unzulinglich-
keit des Begriffs ,Armut® zur
Beschreibung der spezifischen Situati-
on der Frauen.

Gegen den wachsenden
w,Eurodarwinismus®

Allerdings scheint die Frage auch
nicht weiterverfolgt zu werden, ob es
denn nun verschiedene gleichberech-
tigte Unterdriickungssituationen gibt,
aus denen heraus Befreiungsinteresse
und die entsprechende theologische
Perspektive formuliert wird. In Mad-
rid wurden die lateinamerikanischen
Theologen auf dieses schwierige Feld
yvon auflen aufmerksam gemacht:
der spanische Theologe Julio Lois Fer-
nandez berichtete unter dem Stich-
wort ,Dialog mit anderen Befreiungs-
theologien® vom afrikanischen Konti-
nent. Er riickte die Diskussionen und
Konflikte »Befreiung®  oder
SInkulturation®, um o6konomisch-
politische Unterdriickung oder eth-
nisch-kulturelle Miffachtung in den
Mittelpunkt seiner Darstellung der
afrikanischen theologischen Stromun-
gen.

Daf8 nicht nur das Elend in Lateiname-
rika grofier geworden ist, sondern sich
in Europa — besonders in Deutschland
~ die Einstellungen gegeniiber der
,Dritten Welt“ geindert haben, dar-
auf machte Johann B. Metz (Miinster)
die Lateinamerikaner aufmerksam.
Ein ,Eurodarwinismus® dringe Not
und Elend der groflen Mehrheit der
Menschen in weite Ferne und mache es
fast unsichtbar. Ein ,,Provinzialismus®
im Denken suche nach Lésungen im
kleinen und lasse die grofien Visionen
und Utopien, die Gerechtigkeit fiir alle
Menschen beinhalten, vergessen. Hier
habe die Kirche an der Nahtstelle zwi-
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schen armen und reichen Lindern die
Aufgabe zu vermitteln. Es diirfe nicht
zwei Arten von Menschenrechten
geben: wenn die Industrienationen
sich das Recht nihmen, in den armen

dkonomisch einzugreifen, miifiten sie
auch zulassen, dafl bei ihnen selbst
eingegriffen werde, um die internatio-
nalen Organisationen und Strukturen
(UNO, Weltbank, Welthandelsbedin-

Linder zu demokratisieren. Metz
richtete zugleich einen Aufruf an die
Menschen in Europa und in Latein-
amerika, iiber die kleinen Losungen die
groflen Notwendigkeiten nicht zu

Lindern militirisch, politisch und

gungen etc.) im Interesse der armen

vergessen. LW

Die aufhaltsame Riickkehr der Geister der

Vergangenheit

Polen drei Jahre nach dem ,,Runden Tisch®

Seit einigen Wochen hat Polen wieder eine handlungsfihi-
ge Regierung unter einer newen Ministerprdasidentin, der
Juristin Hanna Suchocka. Die Regierung kann sich auf
eine grofie Koalition von , Solidarnosé“~Nachfolgepartei-
en von der libevalen , Demokratischen Union® bis zu der
dem Episkopat nahestehenden ,Christlich-Nationalen
Vereinigung® stiitzen. Die entscheidende Frage fiir den
weiteren Weg Polens wird sein, ob es gelingt, die nach der
Systemwende von 1989/90 angesichts wirtschaftlicher
Schwierigkeiten und geistiger Desorientierung erstarkten
national-konservativen Krifte zu ,verwestlichen®, sie
also in eine liberal-pluralistische Zivilgesellschaft ein-
zubinden und damit die junge polnische Demokratie zu
stabilisieren.

Ein zeitgeschichtlicher Riickblick ist dem Verstandnis fiir
scheinbar ritselhafte Windungen der Innenpolitik von
Deutschlands neuen demokratischen Nachbarn immer
forderlich.

Wie konnte es geschehen, daff die nunmehr demokrati-
sche Tschechoslowakei gerade jetzt auseinanderzubrechen
droht, ihr in aller Welt hoch angesehener Dichter-Prisi-
dent im eigenen Land keine parlamentarische Mehrheit
fiir die Wiederwahl hinter sich bringt? Ohne Kenntnis der
Geschichte der Tschechoslowakei seit 1918, der bohmi-
schen Lander und der Slowakei bliebe nur Kopfschiitteln.
Wie ist zu erkliren, dafl in Polen in den vergangenen
Monaten die innenpolitische Auseinandersetzung einer
sich zunehmend in Bunkermentalitat flichtenden natio-
nal-konservativ dominierten Regierung mit ihren selbst-
gewihlten ,Feinden® von einer ideologischen Verbissen-
heit getragen wurde, die man nur noch als bizarr
bezeichnen konnte, die schliefilich aber das demokrati-
sche System diskreditierte? Ohne einen Blick auf natio-
nale Traditionslinien und Identitatsprobleme, ohne eine
kurze Revue der Geschichte der Demokratiebewegung
der achtziger Jahre ist die Polemik zwischen ,Europdern®
und , Traditionalisten® schwer verstindlich.

Als Polen nach dem Zweiten Weltkrieg als unabhangiger
Staat wiedererstand, war der Traum der Nationaldemo-
kraten von einem ethnisch homogenen Polen und einer

territorialen Westverschiebung auf Kosten Deutschlands
Wirklichkeit geworden. Erkauft war der neue polnische
Nationalstaat mit der Einfiihrung des stalinistischen
Systems und der Ausschaltung der biirgerlichen Krifte.
Die Kommunisten konnten fiir sich mit einem gewissen
Recht beanspruchen, das Erbe der Nationaldemokraten
angetreten zu haben. A

National egozentrische Optionen
bekommen Zulauf

Die nationale Saturiertheit Polens seit 1945 hat entschei-
dend dazu beigetragen, daff die Selbstbefreiung der Nati-
on nicht in erster Linie mit nationalen Fragen befrachtet
war. Der Demokratisierungsprozef§ entziindete sich nicht
an ungelosten nationalen oder Minderheitenproblemen,
wie es in Ruminien, Bulgarien, in der T'schechoslowakel,
in der Sowjetunion und in Jugoslawien der Fall war. Die
einflufireichen Oppositionsgruppen und Personlichkei-
ten, die zu den Trigern der Demokratiebewegung wur-
den, kamen nicht aus dem traditionellen nationalen Lager
und agierten nicht primir mit nationalen Parolen. Thre
Grundgedanken waren sozial und politisch emanzipato-
risch, gradualistisch und konkret ausgerichtet. Die Bewe-
gungen, die mit betont patriotischen Programmen auftra-
ten, hatten bis zur Vollendung des friedlichen
Systemwechsels keinen grofien politischen Einfluff. Auch
die katholische Kirche wurde zu einem Schutzschirm fiir
die auf einen evolutioniren Systemwechsel hinzielenden
Gruppierungen der Mitte und der linken Mitte.

Das Selbstverstindnis und die iibernommene Rolle mach-
ten die spateren Politiker der ersten postkommunisti-
schen Generation zu den natiirlichen Kontrahenten und
Partnern bei der Aushandlung der Konditionen des
Systemwechsels (Runder Tisch). Die Vorherrschaft der
christdemokratisch-liberal-sozialdemokratischen Orien-
tierungen im historischen Augenblick des Systemwandels
1980/81 und im Systemwechsel 1989/90 begriindete das
weitverbreitete Mifiverstindnis von der Existenz einer
polnischen ,Zivilgesellschaft®. Kurzzeitig schien die



