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durch selbstzerstorerisches Verhalten von Minderheiten.
Jede Demokratie tragt auch die Wurzeln ihrer Gefihr-
dung in sich selbst. Und leider bemerken das gerade sehr
selbstsichere Demokraten oft erst, wenn es zu spat ist. In-
sofern ist es immerhin trostlich, wenn ein von der Leich-
tigkeit des Seins besonders befliigelter spiter Rationalist
wie Fukuyama selbst noch einen Schuff Skepsis mit auf
den Weg gibt.

Er vergleicht am Schluf} die Menschheit heute einem Wa-
gentreck, der tiber eine lange Strafle verteilt ist. ,Einige
Wagen fahren schnell und zielstrebig in die Stadt ein,
wihrend andere in der Wiiste ein Lager aufgeschlagen ha-
ben oder in den Wagenspuren auf dem letzten Gebirgspafl
steckengeblieben sind. Manche Wagen werden von India-
nern angegriffen und bleiben brennend am Wegrand
zurlick. Einige Wagenlenker sind durch die Schlacht ver-
wirrt und schlagen voriibergehend eine falsche Richtung
ein, wieder andere sind miide von der Reise und wollen an
Ort und Stelle ein festes Lager errichten. Manche fahren
auf Nebenstrecken, aber sie miissen feststellen, dafl iiber
das letzte Gebirge nur eine einzige Pafistrafle fithrt.”

Und diesem Bild folgt dann ein noch skeptischerer
Schlufisatz: ,, Wir wissen noch nicht mit Bestimmtheit, ob
alle Wagen sich tatsichlich in dieselbe Richtung bewegen.
Und fiir den Fall, daff die meisten Wagen schliefllich in
dieselbe Stadt einfahren, kénnen wir nicht mit Sicherheit

sagen, dafl den Menschen auf den Wagen die neue Umge-
bung auf Dauer gefallen wird. Vielleicht werden sie nach
einiger Zeit zu einer neuen, noch weiteren Reise aufbre-
chen® (S. 446).

Die schiefe Rede vom Ende der
Geschichte

Bleibt noch tibrig die Rede vom Ende der Geschichte. Sie

folgt fiir Fukuyama zwingend aus der Universalisierung

der Demokratie, weil die Menschheit im erreichten demo-
kratischen Endstadium auch keiner geistigen Entwicklung
mehr bedarf. Mit der Erfillung des Verlangens nach An-
erkennung enden auch Philosophie und Kunst. In Wirk-
lichkeit ist die These nichts anderes als ein intellektuelles
Konstrukt und wie alles Gerede vom ,,posthistoire“ ein
semantisches MifSverstindnis. Man setzt einen tendenziell
sich verfestigenden Zustand einer bestimmten Gesell-
schaft (der westlichen) mit dem Schicksal der Menschheit
gleich und macht daraus einen universalgeschichtlichen
Versuchsballon. Und wire es tatsichlich so wie als demo-
kratisches Ende der Geschichte beschrieben und bliebe
vom Menschen nichts als ein ,findiges Tier®, auch dieses
gehorte zur Geschichte der Menschheit, die dann endet,
wenn der letzte denkende Mensch von der Erde ver-
schwunden ist. David Seeber

Kolumbus und die Folgen

Wie die lateinamerikanische Kirche ihre Vergangenheit sieht

Wie verteilen sich Licht und Schatten in den fiinfhundert
Jahren seit dem Beginn des enropdischen Ausgriffs nach
Lateinamerika? Soll sich die Kirche heute ihrer Verdienste
fiir die Ausbreitung des christlichen Glaubens und die
Rechte der Eingeborenen ritbmen, oder mufl die Ge-
schichte vor allem aus der Perspektive der Unterdriickten
und an den Rand Gedringten geschrieben werden? Der
folgende Beitrag zeigt, wie die lateinamerikanische Kirche
und Theologie ihre Vergangenheit im [ubildumsjabr 1992
sieht und welche geschichtlichen Deutungsmuster dem
vorausgegangen sind.

Kaum ein Ereignis der letzten Jahre hat zu einer so groflen
Flut von Publikationen, von Tagungen, Vortrigen Anlaf§
gegeben wie die Erinnerung an den 12. Oktober 1492, als
mit Kolumbus’ Entdeckung der Karibikinsel Guanahani
ein neuer Kontinent in den Raum europaischer Geschich-
te trat und aus dem Gang seiner eigenen Geschichte geris-
sen wurde. Das Datum 1492 ist ,,Polittkum® weltweiten
Ausmafles: ,Offizielle Feierlichkeiten auf der Ebene der
UNESCO, der Mehrzahl der Regierungen in Lateiname-
rika und vor allem in Spanien gedenken der ,Begegnung
der Kulturen®; Nicht-Regierungsorganisationen, alterna-

tive politische Bewegungen und kirchliche Gruppierun-
gen schlieffen sich den ,,500 Jahren Widerstand“ der indi-
genen Bevolkerung gegen die ,Verdeckung® ihrer au-
tochthonen Kulturen an. Die Erinnerung an das ,,500-
jahrige Reich® — so die von lateinamerikanischen Intellek-
tuellen getragene Initiative ,,Emanzipation und Identitit®
—wird hier zu einer Bestandsaufnahme von Kolonialismus
und Rassismus in der ,,Zwei-Drittel-Welt“ und angesichts
der zeitlichen Koinzidenz mit den Bemiihungen um die
europiische Einigung zu einer Kritik am europiischen Zi-
vilisationsprojekt iiberhaupt.

Wenn die ,offizielle® Kirche Lateinamerikas, nationale
Bischofskonferenzen, der CELAM und auch die pipstli-
che Kommission fiir Lateinamerika (CAL), auf Anregung
Johannes Pauls IT. in der Erinnerung an die ,,Grofitaten
der Evangelisierung® in den ersten Jahren der Conquista
das Gedenkjahr 1492 zum Ausgangspunkt des pastoralen
Projektes einer Neunevangelisierung macht und dabei ge-
rade nicht auf die innere Beziehung von weltlicher und
geistlicher Eroberung eingeht, so ist in dieser Auslassung
auch innerkirchlich ein Konfliktpotential angelegt. Basis-
bewegungen und -initiativen auf katholischer Seite wie die
wnitiative Romero®, das 1989 nach der dkumenischen
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Versammlung in Basel entstandene 6kumenische Projekt
KAIROS (,Unterwegs zu einem Europa fiir Gerechtig-
keit“) weisen darauf hin, dafl 1492 auch fiir die Kirche ein
yPolitikum® ist: Die politischen Implikationen des Evan-
gelisierungsprozesses und Missionsprojektes diirfen nicht
tibersehen werden. Weltliche und geistige Eroberung gin-
gen Hand in Hand und hatten beide ihrer Opfer.

Im Gegensatz zur 400-Jahr-Feier 1892 und zur Erinne-
rung an die ,Heldentaten® des Kolumbus durch Papst
Leo XIII. steht heute die Frage der Opfer auf dem Priif-
stand, aber genau wie 1892, als die Kirche auf dem Hohe-
punkt des Modernismusstreites sich bewufit gegen eine
Moderne in Gestalt des Liberalismus, des Positivismus
und Sozialismus absetzte, geht es heute um die Frage der
Stellung der Kirche in der Moderne bzw. Postmoderne,
um ihren Weg in das 3. Jahrtausend.

Der innerkirchliche ,Historikerstreit um das Jahr 1492
ist mehr als ein Streit um ein Faktum der Geschichte, sei-
ne Interpretation ist abhingig von der systematischen Fra-
gestellung nach dem jeweiligen Modell von Kirche. In der
auch innerkirchlichen Konfliktivitit des Datums 1492
spiegelt sich so das schmerzhafte und konflikereiche Rin-
gen der Kirche — der Kirche Europas, Lateinamerikas, der
Weltkirche tiberhaupt — um ihre Gestalt in der Akzeptanz
eines kulturellen Pluralismus und der Perspektivitat einer
Vielfalt von Kulturen wider. Offnet die Kirche iiber die
Erarbeitung eines geschichtlichen und kulturellen Be-
wufitseins und in der Anerkenntnis auch der Briiche und
Widerspriichlichkeiten der eigenen Geschichte den Weg
fur ein lebendiges und geschichtliches Modell von Kirche,
das sich vor allem durch sein je neues Kirchewerden in der

Vielfalt kulturell gelebter Gestalten des Glaubens aus- -

zeichnet?

Europiische Expansion und der
»Beginn der Traurigkeit®

In der Erinnerung an die Opfer des Entdeckungs- und Er-
oberungsprozesses, an den ,Alptraum des Genozids®
(Leonardo Boff), in der Anerkennung der Leidensge-
schichte und der schuldhaften Verwicklung auch der Kir-
che in diese Geschichte liegen Chancen, heute zu ,ent-
decken®, was lange Jahrhunderte iiber ,verdeckt war (Ig-
nacio Ellacuria): ,den Anderen®, den Indio, den Schwar-
zen, die aus dem gesellschaftlichen Entwicklungsprozef§
Ausgegrenzten. Wenn Johannes Paul II. am 12. Oktober
1992 die Generalversammlung von Santo Domingo eroff-
nen wird, werden vor allem Gesten erwartet, mit denen
die Kirche zeigt, daff sie einen Weg der Ausséhnung be-
schreitet, realistisch und nicht triumphalistisch ihr Missi-
onswerk einschitzt und sich auf den Versuch einlafit, in
ihrem Gesprach, ihrer Begegnung mit den anderen Kultu-
ren das Evangelium neu Wirklichkeit werden zu lassen.

Nachdem Kolumbus am 12. Oktober 1492 die Karibikin-
sel Guanahani (San Salvador) betreten und auf dieser er-
sten Reise auch Kuba und Haiti (Espafiola) entdeckt hat-
te, wurden nach und nach der ganze Raum der Karibil,

Mittel- und Studamerika fiir die Spanier erschlossen. 1519
drang Herndn Cortés nach Mexiko vor; Tenochtitlin und
mit ihm die Hochkultur der Azteken fielen 1521. Francis-
co Pizarro nahm 1532 den Inka Atahualpa gefangen, 1533,
nach dessen Ermordung, zog Pizarro in Cuzco ein, das
Reich der Inka fiel in die Hinde der Spanier, das Vizek-
nigtum Pert wurde errichtet. Die ,,Katholischen Konige®
Spaniens, Ferdinand von Aragonien und Isabella von Ka-
stilien, fiir die, nach der gewaltsamen Riickeroberung Spa-
niens von den Mauren und der Vertreibung der Juden, die
Jneue Welt” zu einem neuen Feld ihres Expansionsdran-
ges wurde, hatten sich bereits durch die auf den 3. und
4. Mai 1493 vordatierten westindischen Edikte Papst
Alexanders VI. die neu entdeckten Linder zusprechen
lassen; spanische und portugiesische Interessensphiren
wurden im Vertrag von Tordesillas (vom 7. Juni 1492)
durch eine Demarkationslinie 370 Meilen westlich der
Kapverdischen Inseln voneinander geschieden.

Wie die ,Reconquista® ging auch die ,,Conquista“ mit ei-
nem totalen religiosen Unterwerfungsanspruch einher,
wurde auch sie von inquisitorischen Mafinahmen beglei-
tet. Thren geistlichen Anspruch leitete die spanische Kro-
ne aus ihrem ,Sendungsbewufitsein® (Joseph Hoffner) ab,
Sachwalter des mittelalterlichen ,orbis christianus® zu
sein, zu dessen ,,Ideologie” wesentlich das augustinische
scompelle intrare” gehorte: Der Umgang mit Nicht-
Glaubigen und Ketzern wurde von der Akzeptanz des
Evangeliums durch die fremden Volker abhingig ge-
macht. Jeder Akt der Eroberung und Inbesitznahme wur-
de von den Spaniern von einer Proklamation, dem sog.
srequerimiento®, begleitet. Die Weigerung der Indianer,
die Oberherrschaft der Konige von Spanien anzuerken-
nen und sich zur wahren Religion zu bekehren, rechtfer-
tigte jeden kriegerischen Akt. Weltliche und geistliche Er-
oberung gingen Hand in Hand, Christianisierung in der
Neuen Welt war gleichbedeutend mit Hispanisierung
(Hoffner).

Alle Geschifte, Landverteilungen, Aussendungen von
Missionaren usw. lagen in der Hand der ,,Casa de la Con-
tratacién® in Sevilla und des 1510 gegriindeten Indienra-
tes. Vor allem unter der Herrschaft Kaiser Karls V.
(1516-1556) wurde diese Form des spanischen Patronates
ausgebaut und bestimmte wesentlich den Aufbau, Struk-
turen, Institutionen und Glaubenspraktiken der Kirche
auf dem lateinamerikanischen Kontinent. Wenn auch
nach dem Eingestindnis des gescheiterten Missionspro-
jektes bereits kurz nach der Conquista von Missionaren
wie José de Acosta oder Bernardino de Sabagin neue Me-
thoden entfaltet wurden, die die Sprachlosigkeit zwischen
der spanischen und den indigenen Kulturen iiberwinden
wollten, so kann dies nicht verdecken, daf§ sich eine Kir-
che europiischen Charakters, keine ,einheimische® Kir-
che autbaute. Christianisierung war ein europdisches Pro-
jekt und fithrte zur ,,Verdeckung® der kulturellen und re-
ligiosen Identitit der indianischen Bevolkerung. Offiziell
blieben Indios und sogar Mestizen in der Zeit des spani-
schen Patronats von der Priesterweihe ausgeschlossen.
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Die Praxis der Conquista und die Errichtung des spani-
schen Kolonialsystems, vor allem der sog. ,,encomienda®,
blieben nicht unbestritten. Vor allem die Dominikaner-
missionare, angestoflen durch die berithmte Adventspre-
digt des Antonio de Montesinos (1511), klagten vor dem
spanischen Hof den gewaltsamen Tod der Indios in den
Bergwerken, auf den Feldern, durch von den Européern
eingeschleppte Krankheiten aufs scharfste an. Die Versu-
che, durch kénigliche Erlasse wie das Verbot der Verskla-
vung der Indios und den Erlaf} von Schutzgesetzen dem
frihzeitigen Tod der Indios ein Ende zu setzen, scheiter-
ten an der konkreten Praxis der Conquistadoren. Auf-
grund des unermiidlichen Kampfes des Bartolomé de Las
Casas und der in Salamanca gefithrten kolonialethischen
Diskussionen um die Menschenwiirde der Indios promul-
gierte Kaiser Karl V. 1540 die ,Leyes Nuevas®, die ,,neu-
en Gesetze®, mit dem Ziel der Abschaffung des Systems
der ,,encomienda®, von Frauen- und Kinderarbeit. Die
»Leyes Nuevas“ wie die Bulle ,,Sublimis Deus, in der
Papst Paul ITI. 1537 die Vernunftbegabtheit und Men-
schenwiirde der Indios anerkannte, wurden auf Betreiben
der Encomiendabesitzer jedoch widerrufen.

Indigenistische und hispanistische
Interpretationen der Conquista

Die Praktiken der Conquista, das gewaltsame Expan-
sions- und Eroberungsprojekt der Spanier, der frithzeiti-
ge Tod der Indios standen in den letzten Jahrhunderten
mehrfach vor dem Gerichtshof der Geschichte: Vor allem
die Gegner Spaniens — England, Frankreich, auch
Deutschland — kniipften an die Kritik der Gewalttaten der
Spanier an, die Bartolomé de Las Casas in seiner ,,Brevisi-
ma relacién de la destruccién de las Indias® (Kurzgefafiter
Bericht uber die Zerstorung der Westindischen Lander)
formulierte; weniger ein Zueigenmachen der Perspektive
der Opfer als eigener Expansionsdrang lieff jedoch die
Gegner die ,Leyenda negra®, die sog. Schwarze Legende
um die spanische Conquista, verbreiten.

Gerade um der ,Leyenda negra® und einer spanien-
feindlichen Geschichtsschreibung entgegenzuarbeiten,
entstand in Spanien eine hispanistische Geschichtsin-
terpretation, die auch heute noch von vielen Forschungs-
projekten, auch auflerhalb Spaniens, getragen wird. Ziel ist
vor allem, die Bedeutung der kolonisatorischen Leistung
der Spanier und ihren Beitrag fir die europdische Moder-
ne aufzuarbeiten; dabei werden jedoch die Ausmafie des
Vilkermordes verharmlost, und auf dem Hintergrund ei-
nes expliziten Bekenntnisses zur ,,Siegergeschichte® wird
die ,europiische Dritt-Welt-Romantik® kritisiert, ,,jen-
seits von Spanien und der Entdeckung eine ,Identitat® zu
suchen und zu finden.“ ,Wer aus der Vorgeschichte seine
Identitit gewinnen méchte, begibt sich aus der Geschich-
te. .. Der Sieger schreibt die Geschichte . ..“ (Eberbard
Straub).

Der eurozentrische — bzw. spanische — Blickwinkel und
ein schier unerschiitterliches Vertrauen in den europaisch-
nordamerikanischen Zivilisationsprozefy lassen keinen

Raum fir Selbstkritik. Ein wesentliches Verdienst vor al-
lem der jiingsten kirchenhistorischen Arbeiten in Spanien
— angesichts des 500-Jahr-Gedenkens wurde 1987 sogar
ein ,,Lehrstuhl fiir die 500-Jahr-Feier” von der Pipstlichen
Universitat Salamanca an ihrer Fakultdt fiir Politische
Wissenschaften und Soziologie in Madrid eingerichtet —
ist sicher, die Quellen der kolonialethischen Diskussionen
in der theologischen und kanonistischen Schule von Sala-
manca, die ,Entdeckung der Menschenrechte® in den Ar-
beiten eines Francisco de Vitoria, Domingo de Soto oder
Franz von Sudrez aufgearbeitet zu haben. Der Aufweis
der Modernitdt ihrer Theologien, ihres Rechtsverstind-
nisses (die Entstehung des modernen Vélkerrechts, einer
wkolonialen Sozialgesetzgebung®) und auch ihrer Kritik
am weltlich-geistigen Eroberungsprojekt und an den Be-
sitztiteln der spanischen Krone kann tiber die faktische
Uneingeholtheit dieser Forderungen nach Menschenge-
rechtigkeit in der Neuen Welt jedoch nicht hinwegtiu-
schen.

Erst in den letzten Jahren hat sich mit der sog. indigenisti-
schen Position eine Interpretation herausgebildet, die die
Interessen der Opfer der Conquista vertritt. Wenn die
Gegner Spaniens mit der Berufung auf die ,,Leyenda Ne-
gra“ ihre eigenen Anspriiche formulieren wollten und da-
mit nicht zu einer Aufarbeitung der Geschichte beitrugen,
so zeichnet auch sie sich vor allem durch eine ,, Interessen-
vertretung® aus: Stimme derer zu sein, die uber Jahrhun-
derte zum Schweigen gebracht worden sind, auf interna-
tionalem Forum an den Vélkermord zu erinnern und ei-
gene Forderungen zu formulieren. Angesichts der offizi-
ellen 500-Jahr-Feiern in Spanien und Lateinamerika hat
sich seit Beginn der 80er Jahre der Widerstand der Indios
gegen die ,500 Jahre Unterdriickung” auf kontinentaler
Ebene formiert und auch im Blick auf die Rolle der Kir-
che zu verschiedenen Anhorungen vor Gremien nationa-
ler Bischofskonferenzen gefithrt. Im Indiowiderstand ist
vor allem der Volkermord angeklagt: ,,Was zur Verhand-
lung steht, das ist ein Vélkermord, begangen an zwanzig
Millionen Menschen® (Hans Magnus Enzensberger). Von
den 22 Millionen Azteken im Jahre 1519 lebte 1600 noch
1 Million, von den 9 Millionen Bewohnern ,Peris® im
Jahre 1520 50 Jahre spiter 1 Million; nur 23 Jahre nach der
Eroberung Hispaniolas war die Bevélkerung von ca. 1
Million auf 16 000 dezimiert. Insofern soll der 12. Okto-
ber als Tag der Nachdenklichkeit und der Trauer, der
Umkehr und des Aufbruchs begangen werden, gefordert
sind Gesten: Schuldenerlaff, die Anerkennung ihrer Auto-
nomie, ihrer eigenen Besitzanspriiche.

Die heute noch iiber 600 Indio-Nationen auf dem latein-
amerikanischen Kontinent machten auf verschiedenen na-
tionalen Anhérungen — in Mexiko, Ecuador, Kolumbien,
Guatemala — sowie auf kontinentaler Ebene vor allem auf
der ,,2. Okumenischen Anhérung zur Indianerpastoral®
in Quito (30. Juni bis 6. Juli 1986) auf die Gegenwart des
Volkermordes heute aufmerksam: auf ihre Konfrontation
mit internationalen Gewaltstrukturen, die Zerstérung ih-
res Lebensraumes und damit ihres eigenen Lebens durch
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Waldabholzung, Erzausbeutung, Landraub, Grofiprojek-
te wie den Bau von Wasser- und Atomkraftwerken. Da-
mit verbunden sind Forderungen nach Selbstbestimmung,
der Riickgabe ihres Landes, der Bewahrung und auch ver-
fassungsrechtlichen Verankerung ihrer Sprachen und Tra-
ditionen, der Anerkennung ihres Andersseins auch durch
den Bau von Indioschulen, durch die Akzeptanz ihrer tra-
ditionellen Arten der Bodennutzung, ihrer eigenen sozia-
len und politischen Organisationen.

Uber ihre eigenen Interessen hinaus machen sie sich zu
Fursprechern aller in der lateinamerikanischen Gesell-
schaft Marginalisierten: fiir Schwarze, Frauen, alle die, die
unter Landflucht, Analphabetentum, Kindersterblichkeit,
unzumutbaren Wohnverhiltnissen, unter Gewalt, Gueril-
la, Drogen etc. leiden. Von der Kirche wird erwartet, den
12. Oktober mit einer Bitte um Vergebung an die Urbe-
volkerung fiir das Geschehene zu verbinden und sich fiir
die Riickgabe von Grund und Boden, fiir die staatsbiir-
gerliche Organisation der Indio-Gemeinschaften einzu-
setzen und gegen Rechtsverletzungen im internationalen
Maf3stab zu protestieren. Anerkannt werden soll die Rol-
le der katholischen Kirche wihrend des ,Zerstorungs-
und Vernichtungsprozesses® im Biindnis mit der weltli-
chen Macht, gefordert ist die ,,Durchfithrung einer au-
thentischen Evangelisierung, die uns begleitet, im Dialog
mit uns steht und uns achtet, angesichts unserer Kimpfe,
unserer religidsen Uberzeugungen und Praktiken®.

Diese Perspektive des Indiowiderstands wird von vielen
Nicht-Regierungsorganisationen, in den einzelnen la-
teinamerikanischen Lindern, in Spanien und Deutsch-

land, von kirchlichen Gruppierungen und Missionsorden

mitgetragen. Der ,Deutsche Katholische Missionsrat®
fordert in seiner Erklirung ,,500 Jahre Amerika“ alle Or-
densgemeinschaften auf, ,ihre eigene Beteiligung am Ge-
schehen der letzten 500 Jahre in Lateinamerika zu studie-
ren und aufzuarbeiten: zu danken fiir die Gnade frucht-
baren Wirkens, aber auch der Verwicklung in die beschi-
mende Seite der Geschichte zu gedenken®. Ein Anstof,
»die Rolle der Eingeborenen in unserer Geschichte besser
zu verstehen und auf die gerechten Klagen unserer einge-
borenen amerikanischen Brider und Schwestern einzuge-
hen®, ist im Hirtenbrief der US-amerikanischen Bischofe
zur Funfthundertjahrfeier der Evangelisierung der beiden
Amerikas ,Erbe und Hoffnung. Die Evangelisierung in
Amerika® (1990) formuliert. Angesichts vergangenen und
gegenwirtigen Rassismus’ soll ,,Abbitte” geleistet werden
LHir unser Versagen®.

Politisch und kulturell ist der Indigenismus erst in den
letzten Jahren entstanden, auch wenn die andine Utopie
eines wieder neu zu errichtenden Reiches des Inkarri (In-
ca redivivus) in den vergangenen Jahrhunderten immer
wieder die Sehnsucht nach dem Tahuantinsuyo entfachte
und — wie im Falle von Juan Santos Atabualpa (1756) und
Tripac Amaru I1. (1781) - in Revolten gegen die spanische
Kolonialmacht politisch umgesetzt wurde. 1977 wurde
z. B. das politische Programm der ,Indianischen Bewe-
gung Peras“ (MIP) formuliert, der 1. Kongref der India-

nischen Bewegung fand 1980 statt. Dem Indigenismus
kann in der Gegenwart , Lateinamerikas®, in der die India-
ner nur 7 Prozent der Gesamtbevélkerung ausmachen (45
Millionen), ein gewisser ,Romantizismus® (Sergio Silva)
sicher nicht abgesprochen werden, sein Beitrag ist jedoch
notwendig fiir ein neues Aufarbeiten der Geschichte, das
tiber die Erinnerung an die Opfer die kulturelle Vielfalt
der Lebensformen und der Glaubenspraxis in Lateiname-
rika deutlich macht. Eine realistische Einschitzung des ge-
schichtlichen Faktums ,1492“ weist auf, dafl die Begeg-
nung mit dem ,,anderen®, zwischen Spanier und ,,Indio®,
1492 gescheitert ist, dafl im Prozef§ der geschichtlichen
Ausbildung , Lateinamerikas“ von einer ,,Begegnung der
Welten oder Kulturen nur bei Anerkenntnis ihrer ver-
zerrten Gestalt, von Schuld und Siindhaftigkeit in der Be-
gegnung gesprochen werden kann.

Die ,,Entdeckung des Anderen® als
Interpretationskategorie

Die Schwierigkeiten um die Interpretation des Datums
1492 und die Polarisierung von hispanistischer und indi-
genistischer Position machten deutlich, dafl neue Katego-
rien fiir die Deutung der Geschichte, in Europa und in La-
teinamerika, gesucht werden missen. In den Analysen
Tzvetan Todorowvs in seinem 1982 erschienenen Werk
»Die Eroberung Amerikas. Das Problem des Anderen®
wird gerade die Modernitit der Conquista in der Vielge-
staltigkeit und Prozefhaftigkeit in der Begegnung mit
dem ,,Anderen in den einzelnen Formen des Entdeckens,
Eroberns, Liebens und Kennens aufgewiesen. Die Con-
quista kann sicherlich als ,,conquista espiritual® auf dem
zeitgeschichtlichen Hintergrund von Reconquista und der
ideologischen Verkniipfung von Christianisierung und
Hispanisierung verstanden werden. Im Gegensatz zur
griechisch-romischen, mediterranen ,,Koinonia“ und zum
antiken Toleranzgedanken, zu ,dialogischen® Mis-
sionsmethoden, die sich in der Apologetik der Patristik
ausgebildet hat, driickt sich aber in der konkreten Gestalt
der Conquista in Lateinamerika die exklusive Selbstbe-
hauptung der modernen, europaischen Vernunftaus. ,,Die
Conquista hat in diesem Sinne einen antizipativen Cha-
rakter fiir die Einsicht in das Wesen der Moderne® (Peter
Rottlinder), und das heifit fiir die ,,Einordnung® des An-
deren, fiir eine ,, Assimilierung®, die die ,, Alteritit des An-
deren® zerstéren will. ,,Im Vélkermord zeigen sich die ka-
tastrophalen Ziige einer entfesselten Vernunft® (Rottlin-
der).

Briiche, Wandlungen, Umkehrprozesse in der Anerken-
nung des Anderen werden von Todorov fiir die Zeit der
Conquista synchronisch an ihren einzelnen Protagonisten
aufgewiesen: Kolumbus, Moctezuma, Cortés, Bartolomé
de Las Casas, Diego de Durin, Bernardino de Sahagin.
Analog zum Weg des Bartolomé de Las Casas vom Enco-
mendero zum Kidmpfer fiir die Menschenwiirde der Indios
- ,vom ,modernen Ich® zum ,armen Anderen‘ “ (Michael
Sievernich) — kann auch in der Kirchengeschichtsschrei-
bung, die sich in den letzten Jahren in Lateinamerika her-
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ausgebildet hat, ein ,Perspektivenwechsel zum kulturel-
len Gesichtspunkt des Anderen® (Juan Carlos Scannone),
der Versuch, aus der Perspektive des ,Anderen® zu den-
ken, festgemacht werden. In historisch-biographischen
Studien der letzten Jahre wird aufgearbeitet, dafl bereits
Las Casas ein historisches Bewufitsein entfaltet hat, das
erst in unserem Jahrhundert zu einer expliziten Abwen-
dung vom Eurozentrismus und zur Relativierung der je
eigenen Kultur in der Anerkennung der Vielfalt der Kul-
turen fithren soll. Das heifft dann auch, daf} erst heute die
wirklichen Folgen der Entdeckung des Kolumbus wahr-
und ernst genommen werden: die Entdeckung der
Welt®.

In der Befreiungstheologie wird Las Casas als Protagonist
einer ,befreienden” Theologie gesehen, die unter Beru-
fung auf den prophetischen Protest des Evangeliums ge-
gen jede Form von Gewalt und Unterdrickung eine theo-
logische Analyse der Conquista betreibt. Diese wird von
Gustavo Gutiérrez in seiner — einem grofleren For-
schungsprojekt iiber Las Casas vorausgehenden — Vorstu-
die ,Gott oder das Gold“ als ,Gotzendienst®, die Gier
nach Gold, bezeichnet. Die radikale Kehrtwendung auf
die Seite der Opfer der Conquista fihrt bei Las Casas
selbst zu einer Verschiebung seiner urspriinglichen Wahr-
nehmung der Conquista; in der Erinnerung an das Leid
der Indios und thren ,,Tod vor der Zeit® entdeckt er in den
armen und leidenden Indios Jesus Christus selbst.

Der langsame Prozefl einer
Entdeckung historischen Bewuf3tseins
in Lateinamerika

Eine lateinamerikanische Kirchengeschichtsschreibung
im modernen Sinn — als wissenschaftliche Reflexion und
Hermeneutik des geschichtlichen Ereignisses — hat erst in
den 70er Jahren eingesetzt; die Griinde sind zum einen ek-
klesiologischer, zum anderen kultursoziologischer Art,
sie liegen sowohl in den Schwierigkeiten der Umschrei-
bung des Phanomens der ,Kirche“ als auch des ,Latein-
amerikanischen® an sich. Sicher stofit man heute auf Quel-
len, Chroniken von Pfarreien, Viten von Missionaren,
Bischofen usw., wurde die lateinamerikanische Konzilien-
geschichte (vor allem die Konzilien von Lima) dokumen-
tiert, aber zum grofien Teil ist diese Geschichtsschreibung
sehr punktuell geblieben bzw. wie im Fall der Ordensge-
schichten von einem je eigenen — nicht ,latein-
amerikanischen® — Interesse getragen. Die Arbeiten zur
Kirchengeschichte, die in den 20er Jahren einsetzten, sind
regional- und nationalkirchlich orientiert. Erst die Impul-
se der zweiten Generalversammlung des lateinamerikani-
schen Episkopats in Medellin fithren zur Ausbildung ei-
ner lateinamerikanischen Kirchengeschichtsschreibung
im eigentlichen Sinn. Thre Gestaltfindung in den Trans-
formationsprozessen der lateinamerikanischen Gesell-
schaft der Gegenwart laflt ein historisches Bewufitsein
entstehen, das hermeneutische Kategorien fiir die Inter-
pretation der Geschichte auf dem lateinamerikanischen

Kontinent bietet. Auf diesem Hintergrund gewinnt die
Auswertung von Quellen, die u. a. auch von Projekten eu-
ropiischer Kirchen (z. B. das von ,,Adveniat® getragene
Historiker-Projekt) gefordert wird, eine neue Bedeutung.

Auf der anderen Seite ist ein geschichtliches Bewuf3tsein
nur dann gegeben, wenn die Frage der Identitzir geklirtist:
Das Ausblenden von Geschichte ist vorprogrammiert in
einer fragmentarischen Lektiire der eigenen Gegenwart
und fehlendem Selbstbewufitsein. Wurde in der Kolonial-
zeit ,von auflen” eine Geschichtskonzeption — die spani-
sche bzw. europiische —an die eingeborenen Kulturen ge-
legt, wurden die Indiovolker in dieser offiziellen Lesart zu
einer ,Geschichtslosigkeit® verdammt, in deren Unter-
grund nur ab und zu in einzelnen Revolten und Aufstin-
den die Mythen ihrer vergangenen und verdeckten Ge-
schichte aufflackerten, so bedeutete auch der Bruch mit
der Kolonialzeit und die Entlassung in die Moderne des
19. Jahrhunderts keine ,Lateinamerikanisierung® des ge-
schichtlichen oder kulturellen Bewufitseins. Europa galt
als Zukunft des lateinamerikanischen Kontinents. Mit der
Ubernahme franzésischer Verfassungsstrukturen wurde
auch die europiische zivilisatorische Uberlegenheit verin-
nerlicht und von der Minderwertigkeit, der ,Barbarei® ei-
gener Volkskulturen ausgegangen. Eine selbstauferlegte
Abhangigkeit vom europiischen aufgeklarten Rationalis-
mus, vom Positivismus der ,Ideologen® wurde geschaf-
fen, die die Kultur des Volkes, der Indio- und Mestizen-
kulturen, nicht zur Kenntnis nahm.

Im Projekt der Befreiungsphilosophie — sicher angestofien
durch die Fragen der Essayisten der Jahrhundertwende
nach der Identitdt ,unseres Amerikas“ (José Marti, José
Rodo, José Vasconcelos, Alejandro Korn, Carlos Vaz Fer-
reyra, Antonio Caso) — wird daher der erste Versuch der
Erarbeitung eines eigenstandigen Denkens gesehen. La-
teinamerika tritt in die Geschichte - so bereits Leopoldo
Zea in ,,América como conciencia® (1953) —, wenn diese
Geschichte nicht mehr einlinig, in abstrakter Universa-
litat, betrachtet wird. Authentische lateinamerikanische
Philosophie — ein eigenes Bewufitsein — kann nur dann
erwachsen, so Salazar Bondy in ,Existe una Filosofia de
nuestra América?“ (1968), wenn ihr sozio-historischer
»S1tz im Leben®, ihre Einbindung in den Kontext von
Unterentwicklung und Unterdriickung mit bedacht
wird.

Die Identitatssuche in der Negierung der auferlegten
Denkmuster liefl die Philosophie der Befreiung entste-
hen (,,Hacia una Filosofia de la Liberacién latinoameri-
cana®, 1973; ,,Cultura Popular y Filosofia de la Libera-
cién®, 1975), zu deren Ausgestaltung wesentlich Enrigue
Dussel, Horacio Cerutti, Carlos Cullen und Juan Carlos
Scannone beitrugen. In dieser Befreiung und der gleich-
zeitigen Besinnung auf den , Trimmerhaufen® der Ge-
schichte — d. h. in der Prisenz der unterschiedlichen, in-
digenen, afrikanischen, europdischen und nordamerika-
nischen Traditionen —, der das gegenwirtige lateinameri-
kanische Bewuf3tsein ausmacht, erfihrt sich Lateiname-
rika als ,posteuropdisch (Julio de Zan), kann es seine
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doppelte Vergangenheit, das Erbe der verdeckten Kultu-
ren der Mayas, Azteken, Inkas usw. und das Erbe der
Europder, Spanier, Englinder, Franzosen . . ., aufarbei-
ten. Erst auf diesem Hintergrund, in der Anerkenntnis
der zersttickelten Vergangenheit, der Annahme der eige-
nen Identitit in aller Fragmentaritit, kann ein geschicht-
liches Bewufitsein erwachsen, das eben diese Diversitit
und den Perspektivismus der lateinamerikanischen Ge-
schichte aufarbeitet und im schopferischen Umgang mit
den unterschiedlichen geschichtlichen — sprachlichen,
kulturellen, religitsen, rechtlichen usw. — Lebens- und
Ausdrucksformen und dem Bedenken ihrer Urspriinge
zur Gestaltung seines In-der-Welt-Seins und Ethos in
der Gegenwart finden kann.

Die Entstehung einer
lateinamerikanischen
Kirchengeschichtsschreibung

Gerade weil die Kirche in den einzelnen Epochen der
Ausgestaltung der lateinamerikanischen Geschichte pra-
sent war, kommt der Aufarbeitung ihrer eigenen Ge-
schichte in diesem Prozef fiir die Erarbeitung eines ge-
schichtlichen Bewuf8tseins in Lateinamerika grofie Be-
deutung zu. Anstofle fiir eine solche historische Arbeit
wurden 1973 mit der Griindung der CEHILA (,,Stu-
dienkommission fir Lateinamerikanische Kirchenge-
schichte®) im Instituto de Pastoral Latinoamericano
(IPLA) in Quito (Ecuador) gegeben. War die CEHILA
zunichst an den CELAM gebunden, so wurde ihr noch
1973 Eigenstindigkeit zugesprochen. Ziel des Vorstofies

war, Studien zu einer Geschichte des lateinamerikani- -

schen ,,Volkes Gottes® im Sinne einer ,,Geschichte der
Kirche als Geschichte der befreienden Botschaft des
Evangeliums® anzuregen.

Die Arbeit, die einer um den ,,Sitz im Leben® der jeweili-
gen Sozial- und Gesellschaftsstrukturen bemiihten Ge-
schichtsschreibung verpflichtet war, gliederte sozio-6ko-
nomische und politische Faktoren (die Situation der ,,De-
pendenz®) ein; Faktenerhebung, Interpretation und Ursa-
chenanalyse waren den Impulsen von Medellin verpflich-
tet, den konkreten Beitrag der Kirche in der spezifischen
sozio-0konomischen und kulturellen Situation und im
Umgestaltungsprozefl Lateinamerikas herauszustellen.
Gegen die Eurozentriertheit vieler Geschichtsmodelle
sollten vor allem die ,Alteritit® der lateinamerikanischen
Kulturen und Volker und ihr Ort in der Geschichte der la-
teinamerikanischen Kirche aufgearbeitet werden.

Dazu war, so Enrique Dussel, eine Unterscheidung not-
wendig zwischen ,,dem ,Schock® der vorhispanischen Zi-
vilisation und dem vorhispanischen Ethos in Amerika und
der hispanischen Zivilisation und Kultur einerseits und
dem Dialog andererseits, den das Christentum mit den
vorhispanischen Gemeinwesen fiithrte und der durch die
scheinbare Identitdt der Kirche mit der hispanischen Kul-
tur erschwert wurde.“ Die neue Kirchengeschichtsschrei-
bung ,aus der Perspektive des Volkes“ wollte den Befrei-

ungsbewegungen, den Formen einer Kirche des Volkes,
einer Kirche der Armen in 6kumenischer Perspektive und
unter Mitarbeit von protestantischen Theologen wie José
Miguel Bonino nachgehen. Uber die wissenschaftliche
Zielsetzung wurde der neuen Kirchengeschichte ,,vom
Volk fiir das Volk® eine pastorale, katechetische und evan-
gelisierende Funktion zugesprochen. Volksausgaben sind
im Sinne einer ,,Alphabetisierung” um die Erarbeitung ei-
nes historischen Bewufitseins in der lateinamerikanischen
Bevélkerung bemiiht.

Gerade ihre befreiungstheologische Option, ihre Zielset-
zung, ,von der Kehrseite der Geschichte® Geschichts-
schreibung zu betreiben, wie sie sich bereits 1972 in den
Thesen des Initiators und Koordinators der Kirchenge-
schichtsstudien, Enrique Dussels, zur lateinamerikani-
schen Kirchengeschichte (,Historia de la Iglesia en
América Latina“) niederschlug, entfernte sie — mit der Zu-
spitzung des Konflikts um die Theologie der Befreiung —
immer mehr von der offiziellen CELAM-Position. Neben
denin der CEHILA gebiindelten, sicher auch divergenten
Arbeiten zur lateinamerikanischen Kirchengeschichte
entstand im Umfeld der Tagung von Puebla, ,Die Evan-
gelisierung in Gegenwart und Zukunft Lateinamerikas®
(1979), und ihrer Anstofle zur Erarbeitung der kulturellen
Implikationen des lateinamerikanischen Geschichtspro-
zesses sowie der Aufarbeitung der Volksreligiositit ein
neuer Versuch, die lateinamerikanische Kirchengeschich-
te — vor allem als Entfaltung einer Form kulturellen Ethos’
— zu lesen. Die Arbeiten werden wesentlich in der Zeit-
schrift ,Nexo® gebiindelt, wichtige Vertreter sind A. Me-
thol Ferré und Pedro Morandé (Santiago de Chile).

Uber eine soziologische und historische Analyse der Le-
bensformen wihrend der Kolonialzeit, von ithm als ,Ba-
rockethos® bezeichnet, versucht Morandé, geschichtliches
Bewufitsein und gegenwirtige Identitit Lateinamerikas
aufzuzeigen, zu der vor allem die lateinamerikanische Kir-
che in der Ausgestaltung eines Volkskatholizismus, einer
Volksreligiositit, einen wesentlichen Beitrag geleistet hat.
Die lateinamerikanische Moderne setzt nicht im 19. Jahr-
hundert mit der Ubernahme europiisch-aufgeklirter
Denkmuster und Formen der Institutionenbildung ein,
vielmehr bereits in den Lebensformen, die sich wihrend
der Kolonialzeit ausgebildet haben. Gerade im Blick auf
die Gegenwart zeigen sich jedoch erhebliche Defizite: Die
vehementen Sakularisierungsprozesse und der Einbruch
der Sekten stellen harte Anfragen an die Theorie des ,ka-
tholischen Substrats“ der lateinamerikanischen Kultur,
und der Weg in die Moderne mufl - vor allem in der Ak-
zeptanz des Menschenrechtsethos gerade angesichts von
zunehmender Marginalisierung und Verarmung — erst be-
schritten werden.

Die Analyse des indianischen Christentums und der Pro-
zefl der Mestizierung bestimmen die Interpretation des
geschichtlichen Datums 1492, tendieren zu einer Ver-
harmlosung des ,,Schocks“ der Kulturen sowie der Span-
nungen, die im Aufeinandertreffen der Schriftlichkeit spa-
nischer und der Mundlichkeit indianischer Kulturen la-
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gen. Die ,Begegnung der Kulturen® wird als ,kulturelle
Synthese® amerindischer, europaischer und afroamerika-
nischer Traditionen herausgearbeitet, die ,Mestizierung®
leicht idealisiert.

Polarisierungen angesichts des 500-

Jahr-Gedenkens

Mit dem 500-Jahr-Gedenken spiegelt sich die Konflikti-
vitat indigenistischer und hispanistischer bzw. ,kulturali-
stischer® Positionen in der Interpretation des , Ereignisses
1492“ auch in der lateinamerikanischen Kirchenge-
schichtsschreibung wider. Die CEHILA hat eine ent-
schiedene Option fiir die Opfer der Geschichte getroffen.
1984 formulierten die Kirchenhistoriker in Mexiko: ,,Aus
lateinamerikanischer Perspektive existiert so etwas wie die
Entdeckung oder das Auffinden Amerikas nicht. Es gibt
nur die Invasion und die Verschiittung unserer vorkolo-
nialen Geschichte durch die Europder. Wir sollten uns
deshalb mit dieser historischen Problematik auf eine radi-
kal neue Weise auseinandersetzen.“

Auf einer von der CAL organisierten Tagung in Rom (Mai
1992) zum Thema ,Historia de la Evangelizacién de
Ameérica. Trayectoria, identidad y esperanza en un conti-
nente” wurde dagegen die Erstevangelisierung als eines
der wichtigsten Ereignisse der Kirchengeschichte be-
schrieben und mit einem neuen Pfingsten verglichen; die
gelungene Inkulturation des Evangeliums wird an der
Volksreligiositit festgemacht. Angeregt wurde die Griin-
dung eines Instituts fiir Studien und Forschungen zur Ge-
schichte Lateinamerikas und der Christianisierung in der
Neuen Welt. Das bedeutet, daf} die Forschungen zur Kir-
chengeschichte Lateinamerikas explizit zweigleisig ver-
laufen werden: auf der einen Seite wird eine ,,Kirchenge-
schichte vom Volk aus geschrieben® (Johannes Maier), auf
der anderen Seite eine am Begriff der Evangelisierung ori-
entierte Geschichtsanalyse betrieben.

Ein Leitmotiv der 4. Generalversammlung des lateiname-
rikanischen Episkopats in Santo Domingo wird der Ge-
danke der Evangelisierung sein. Erinnert wird zum einen
an ,Licht- und Schattenmomente® der Erstevangelisie-
rung auf dem lateinamerikanischen Kontinent, zum ande-
ren soll eine Neuevangelisierung den Weg der la-
teinamerikanischen Kirche in das 3. Jahrtausend weisen.
Wenn tiber das Leitmotiv der Evangelisierung verstarkt
auf den Prozefl der , Kirchewerdung®, auf die je neue Aus-
gestaltung der Kirche im und durch das Wort Gottes ein-
gegangen wird, ein lebendiges Modell von Kirche als
» Weggemeinschaft“ aufgezeigt wird, so darf nicht tiberse-
hen werden, daff jede Gestaltfindung von Kirche, dafl
Evangelisierung in eine je spezifische geschichtliche und
kulturelle Situation eingebunden ist.

Eine Gestaltfindung heute ist nur iiber ein Ernst- und
Wahrnehmen der Geschichte —in aller Fragmentaritit und
Schuldhaftigkeit — méglich. Eine Aufarbeitung des Evan-
gelisierungsprozesses bedarf so der ungeschminkten Ana-
lyse kirchengeschichtlicher Forschungen, die auch Briiche
und Widerspriichlichkeiten in der Ausbildung der Gestalt
der Kirche, im Dialog oder im Konflikt mit weltlichen In-
stitutionen, aufarbeitet. Fur die Gegenwart bedeutet dies,
dafl Evangelisierung und ,,Option fiir die Armen®, Evan-
gelisierung und ,Befreiung® in der konkreten sozio-hi-
storischen Situation Lateinamerikas, zunehmender Verar-
mung, gefahrdeter Demokratien, von Gewalt und Terror,
aufeinander bezogen sind.

Evangelisierung kann nur in der wahren Annahme des
Karfreitags, in der Erkenntnis des Verstricktseins in eine
Schuldgeschichte, als neues Pfingsten begriffen werden.
Eine wahre ,Entdeckung® des gelebten Glaubens ist nur
moglich in der Anerkenntnis dessen, was lange Zeit ,,ver-
deckt® war. Dann ist — prospektiv — Hoffnungsarbeit
moglich, Wege der Aussohnung mit den Marginalisierten
der Geschichte konnen in gemeinsam geteilter ehrlicher
Trauerarbeit beschritten werden. Margit Eckholt

Hofttnung auf eine Renaissance

Der ORK-Zentralausschufl wihlte einen neuen Generalsekretir

Vom 21. bis 28. August tagte in Genf der ORK-Zentral-
ausschufs, das hochste Gremium des Okumenischen Rates
zwischen seinen Vollversammlungen. Dabei stand in einer
entscheidenden Phase der Neu- und Umstrukturierung des
ORK die Wabl eines neuen Generalsekretirs im Mittel-
punkt der Tagesordnung. Als Nachfolger fiir den altersbe-
dingt ansscheidenden Emilio Castro wdahlte der Zentral-
ausschufl Konrad Raiser zum fiinften Generalsekretir des
Okumenischen Rates der Kirchen.

Die diesjihrige Tagung des Zentralausschusses des Oku-
menischen Rates der Kirchen vom 21. bis 28. August in

Genf stand wie schon die von 1991 ganz im Zeichen des
Neu- und Umstrukturierungsprozesses des Rates, dem
mittlerweile 322 groflere und kleinere Mitgliedskirchen
angehoren. Eine grundlegende Reform der Programmein-
heiten, der Arbeitsweise wie der ORK-Organisations-
struktur hatten sowohl die Situation der von Stagnation
und Resignation bedrohten 6kumenischen Bewegung wie
auch die Haufung der Krisensymptome innerhalb des
ORK selbst nahegelegt. Wie sehr diese Krise, in die der
nun 44 Jahre alte ORK nach Zeiten der Euphorie in den
60er und frithen 70er Jahren geraten war, an dessen Fun-
damente heranreicht, hatten spitestens die vielen ungels-



