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sich mit den neuen religiésen Bewegungen, wie den
ternostlichen Gruppierungen und den ,elektronischen
Kirchen®). Ohne weitere Differenzierung werden den
fundamentalistischen Sekten , Aggressivitit gegen die Kir-
che, ,,opportunistische Hilfe in Lebenskrisen“ und ,,poli-
tische Ambitionen mit dem Ziel der Machtiibernahme*
vorgeworfen. Die pastoralen Empfehlungen zeugen
jedoch immer noch von einer gewissen Hilflosigkeit
gegeniiber dem Sektenphinomen und lesen sich wie eine
Spiegelung der Charakteristika, denen die Sekten offenbar
ihre Anziehungskraft verdanken: Intensiviert werden sol-

len die gemeinschaftliche Feier des Glaubens in kleinen
Gruppen, Familien und Bibelkreisen, die Begleitung der
Glaubigen in Lebenskrisen, eine lebendige Liturgie usw.

Die Reise von Erzbischof Mendes de Almeida, dem Ver-
antwortlichen der Redaktionskommission, im November
nach Rom, legt die Vermutung nahe, daff das in hektischer
Eile verfafite Schluffidokument noch einmal redaktionell
uiberarbeitet wurde. Es ist anzunehmen, dafl das Doku-
ment damit gedanklich schliissiger, von Wiederholungen

und gegenldufigen Aussagen gereinigt wurde.
Gabriele Burchardt

Den Gottesdienst neu entdecken
Die Liturgische Bewegung als Erbe und Auftrag

Die Benediktinerabtei Maria Laach in der Eifel ist mit der
Geschichte und dem Geschick der deutschen Liturgischen
Bewegung in der ersten Halfte des 20. Jahrbunderts eng
verbunden. Am 25. November 1992 sind 100 Jahre ver-
gangen, seit das Kloster durch Beuroner Minche wieder-
besiedelt wurde. Dieses Jubilium gibt Anlafl, nach dem
Schicksal und der Bedentung der Liturgischen Bewegung
fiir die Gegenwart zu fragen. Die Grundthese des Beitrags
von Arno Schilson: Liturgiereform darf sich heute nicht in
Einzelbeiten verzetteln, sondern mufS den Sinn von Got-
tesdienst grundlegend neu bewufSt machen.

Wer die Schriften und die Geschichte der deutschen
Liturgischen Bewegung in der ersten Halfte des 20. Jahr-
hunderts mit den enormen liturgischen Reformanstren-
gungen im Gefolge des Zweiten Vatikanischen Konzils
vergleicht, wird seine Enttinschung nur schwer verbergen
konnen. Von tiefschiirfenden Neuerungen und Umgestal-
tungen der gottesdienstlichen Feiern ist hier erstaunlich, ja
erschreckend wenig die Rede. Die zaghaften Versuche zur
Einfiihrung muttersprachlicher Elemente in die Euchari-
stiefeier, die vorsichtigen und umstrittenen Ansitze in
Richtung von ,,Gemeinschaftsmessen®, die vereinzelten
Anndherungen an die heute glltige Form der Oster-
nachtsfeier oder die Neubesinnung auf die grundlegende
Mahlgestalt der Eucharistiefeier — all das verblafit hinter
den weitaus griindlicheren und einschneidenderen Verin-
derungen der Liturgie in nachkonziliarer Zeit. Kaum mehr
als eine historische Reminiszenz, und zudem keine beson-
ders erfreuliche oder gar hilfreiche scheint der Ruckblick
auf die Liturgische Bewegung deshalb zu sein. Uberholt
und ,aufgehoben® wirkt vieles, was hier nur langsam und
allmahlich aufbrechen konnte und erst in der zweiten Jahr-
hunderthilfte zu wahrer Bliite gelangte.

Wer es bei diesem Urteil belafit, offenbart allerdings nur
die keineswegs seltene Arroganz des Besitzenden, der
nicht darum weif}, was er eigentlich verloren hat und wor-
auf er in Wahrheit verzichtet. Erst bei genauerem Hinse-

hen zeigt sich nimlich, daf} die mafigeblichen Vertreter der
deutschen Liturgischen Bewegung viel mehr im Sinn hat-
ten als nur eine Reform der liturgischen Vollziige. Wer
allein danach fragt, geht am Kern dieser Bewegung vorbei
und verkennt ihre wahre Absicht. Sie enthilt und enthiillt
etwas, was gerade heute empfindlich zu fehlen scheint,
weil in den Anstrengungen wie in der Euphorie einzelner
Reformschritte das Ganze, das tragende Geriist aller
Reformbemiihungen aus dem Blick zu geraten droht.

Erneuerung aus dem Geist der
Liturgie

Nicht eine Reform der Liturgie selbst war das eigentliche
Ziel der Liturgischen Bewegung. Ihr ging es vor allem um
eine grundlegende Eynenerung des ganzen christlichen wie
kirchlichen Lebens aus dem Geist der Liturgie. Aus der
lebendigen Mitfeier der Liturgie, aus der darin ebenso
praktisch wie gemeinschaftlich vermittelten Erfahrung der
wahren Fiille und Tiefe des Glaubens sollte sich die christ-
liche Existenz erneuern. Inmitten der von Krisen geschiit-
telten und den sikularen Stiirmen wie den sikularisieren-
den Anfechtungen ausgesetzten Zeit nach der Jahrhun-
dertwende sollte das christliche Profil klare Konturen
gewinnen. Doch diese Bemithung um eine Erneuerung
christlicher und kirchlicher Identitit aus der lebendigen
Feier der Liturgie diente keineswegs allein einer deutlichen
Abgrenzung und Profilierung.

Mindestens ebenso wichtig blieb den herausragenden
Vertretern und Wegbegleitern der Liturgischen Bewegung
die damit verbundene zeitgendssische Relevanz des
liturgischen Geschehens. Die Wiederbegegnung zwischen
christlichem Kult und weltlicher Kultur, der Aufweis der
kulturellen Dimensionen der christlichen Liturgie und
ithrer wechselseitigen Verkniipfung stand gleichermaflen
im Mittelpunkt dieser religiosen Erneuerung aus der Fille
und Kraft der Liturgie. Die Kluft zwischen alltiglichem
Leben und gottesdienstlicher Feier sollte tiberwunden,
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dem religios suchenden Zeitgenossen der Weg zur Mitte
des christlichen Glaubens geebnet werden. Die Sorge um
eine Wiedergewinnung christlicher Identitit ging so naht-
los zusammen mit jenen Anstrengungen um eine neue kul-
turelle Relevanz des katholischen Glaubens, die zur Uber-
windung der Spitfolgen des Kulturkampfes mafigeblich
beigetragen haben.

Dafl diese doppelt-eine Ausrichtung der Liturgischen
Bewegung nie aus dem Blick geraten ist, bleibt das keines-
wegs geringe Verdienst der Abtei Maria Laach. Mit der
Wahl des jungen Abtes Ildefons Herwegen im Jahr 1913
hat sie sich bewufit dem Programm einer religiésen
Erneuerung aus dem Geist der Liturgie verpflichtet. Her-
wegen selbst, hoch gebildet und begabt mit einem wachen
Gespiir fiir das Geistesleben seiner Zeit, verstand es, ande-
re fiir diese enorme Aufgabe zu sensibilisieren und zu
interessieren. In einer breit angelegten Bildungsarbeit, die
sich zwar vor allem an die katholischen Akademiker rich-
tete, sich jedoch keineswegs auf diese Kreise beschrinlkte,
hat er seine Einsichten erliutert und Wege zu einem neu-
en, zeitgemdfSen Verstindnis der Liturgie gewiesen. Schon
bald wurde die Abtei selbst zu einem willkommenen und
gesuchten Ort, der auf einzigartige Weise die Liturgie zur
lebendigen Erfahrung werden liefl. Zugleich wurde hier
aber auch — etwa in Gestalt von Kursen fiir Kiister u. 4. —
der Sinn und der Vollzug der Liturgie meisterhaft
erschlossen.

Neben die Begriindung hochkaritiger wissenschaftlicher
Rethen, in denen liturgiewissenschaftliche Texteditionen
und Studien veroffentlicht werden, trat die von Abt Her-
wegen selbst herausgegebene, auf breite Kreise zielende
Schriftenreihe ,Ecclesia orans“ (Betende Kirche), deren
sPilotband“ 1918 Guardinis wertvolles Biichlein ,Vom
Geist der Liturgie® wurde. Fiir jedermann gedacht war ein
»Liturgisches Volksbuch® in erstaunlich hoher Auflage,
das die ganze Breite und Fiille der kirchlichen Liturgie auf
allgemein verstindliche Weise erklarte. Das periodisch
erscheinende ,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft* machte
Ernst mit den kulturellen Dimensionen kirchlicher Litur-
gie. Seine Beitrage, erst recht aber die umfassenden Litera-
turberichte greifen z. T. weit iiber den Binnenraum des
Theologischen hinaus und geben komplementiren
Themen (aus der Geschichte, der Religionswissenschaft,
der Kunst, der Dichtung usw.) breiten Raum.

Antwort auf die kulturelle Krise der
Jahrhundertwende

Doch selbst dort, wo scheinbar allein und ausschlieilich
die kirchliche Liturgie selbst zum Thema im Denken und
Miihen von Abt Ildefons wird, ging sein Blick weit dar-
iiber hinaus. Schon 1912 dachte er in einem Vortrag {iber
die innere Verwandtschaft zwischen Kunst und Liturgie
nach. Als gestaltgewordene Form und Gebilde (auch)
menschlicher Kultur lassen sich demnach vom Astheti-
schen her Zuginge zu einem ebenso sachgemifen wie zeit-
gemiflen Verstindnis der Sinngestalt der Liturgie

erschlieflen. Bei Romano Guardini, dem spiter so bedeu-
tenden Religionsphilosophen und Mitgestalter der Litur-
gischen Bewegung, mit dem Herwegen schon friih in
regem Briefwechsel steht und den er nach Kriften fordert,
entdeckte er nur wenig spater mit sichtbarer Begeisterung
einen noch kongenialer und zeitgendssischer geratenen
Zugang zur kulturellen Dimension der christlichen Litur-
gle.

Mit beredten Worten wies er darauf in der Einfithrung hin,
die er dem von ihm publizierten literarischen Erstling
Guardinis vorangestellt hat. Dieser zeige hier, ,wie die
richtig verstandene Liturgie ganz den Grundsitzen auch
der rein natiirlichen, gesunden Psychologie und Seelen-
kultur entspricht. Er geht auf die Schwierigkeiten ein, die
ein moderner Mensch in der Liturgie finden kann, und
weist nach, daf diese Schwierigkeiten ihren Grund haben
sowohl in einer verkehrten oder unvollstindigen Auffas-
sung der Liturgie als auch in irgendeiner einseitigen Uber-
spanntheit des Seelenlebens. Er tut dar, wie innig das, was
die Liturgie ist und bietet, zusammenhingt und zusam-
menarbeitet mit dem Streben nach Seelenharmonie. Ohne
es zu beabsichtigen, kommt die jahrhundertealte Liturgie
gerade unsern heutigen inneren Noten helfend und lésend
entgegen® (In: Romano Guardini, Vom Geist der Liturgie,
Freiburg 1983, S. 13).

Die letzte Bemerkung kommt nicht von ungefihr. Sie si-
gnalisiert wie in einer Momentaufnahme den betonten
Zeitkontext der Liturgischen Bewegung. Darin stand
Herwegen keineswegs allein. Guardini selbst, dessen mafi-
gebliches Bemiithen darauf zielte, die anthropologisch-
kulturelle Qualitit des liturgischen Aktes in seiner rein
formalen Struktur zu erhellen, hat 1923 in seinem Buch
»Liturgische Bildung“ geradezu prophetisch formuliert:
»Aus innerer Notwendigkeit wird unsere Zeit reif zur
Liturgie. Das ist noch nicht genug gesagt: Es gehort zu den
letzten Entscheidungen, die uns gestellt sind, ob jenes
hervordringende Leben sich zur Liturgie verklirt. ..
oder aber seine Formung in einer bloffen Kultur der Kraft
und des Ausdrucks, in einem rein naturhaften, von nur
nattirlichen Frommigkeitsgefithlen beseelten Menschen-
und Weltsein findet (Burg Rothenfels am Main 1923,
Gl

Ahnliche Aussagen finden sich bei dem Laacher Benedik-
tiner Odo Casel. Seine Mysterientheologie, die in der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts als der bedeutendste
und zugleich umstrittenste Neuansatz in der katholischen
Theologie gelten darf, nahm die antiken Mysterien-
religionen als willkommenes religionsgeschichtliches
Paradigma. So hoffte Casel, seinen gebildeten Zeitgenos-
sen das Verstindnis der christlichen Mysterienfeier, der
liturgischen Feier des , christlichen Kultmysteriums“ bes-
ser erschliefien zu konnen. Fiir thn deutete sich damals eine
+Wende zum Mysterium® an. Ihr sollte der christliche
Glaube sowohl in eigener als auch aus kultureller Verant-
wortung hilfreich klirend begegnen, indem er zur Liturgie
als der wahren Erfiillung des zeitgendssischen Verlangens
nach religiés-mystischer Erfahrung hinfiihre.
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Kaum anders sah dies der Passauer Kirchen- und Kunst-
historiker Anton Ludwig Mayer, der durch seine liturgie-
wissenschaftlichen Arbeiten schon friih in engem Kontakt
mit Maria Laach stand, dabei aber ein profilierter Vertre-
ter des katholischen Laientums blieb. Seine wertvollen
Beitrige zur Geschichte der Liturgie beleuchten deren
Zusammenhang mit der allgemeinen europiischen Gei-
stesgeschichte und machen auf diese Weise deutlich, wie
Umbriiche und Neuaufbriiche in den Gebieten von Philo-
sophie, Literatur und Kunst, ja in der Kultur insgesamt
ihren notwendigen Reflex im Verstindnis und in der
Gestalt der Liturgie finden. Auch Mayer hielt 1927 die
liturgische Bildung fiir das wahre Gebot der Stunde, und
zwar im Blick auf eine tiefgreifende Zeiten- und Kulturen-
wende.

Was sich hier als zeitgeschichtlicher Hintergrund, Umfeld
und Anlaf8 der Liturgischen Bewegung angesprochen fin-
det, hilt einer genaueren Nachpriifung durchaus stand.
Neuere historische, kulturgeschichtliche, theologische
und religionswissenschaftliche Forschungen belegen, daf}
Deutschland in den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhun-
derts von einer kulturellen Krise erschiittert wurde, die
sich bei genauerer Betrachtung als eine weitgehend , reli-
giose Krisis“ (Paul Tillich ) darstellt. Die Suchbewegungen
eines an den tragenden Werten und Uberzeugungen des
19. Jahrhunderts irregewordenen Zeitgeistes maflen dem
Mythos und der Mystik wieder hohen Wert bei. Es gab
einen neuen Sinn fiir Gott und das Irrationale, einen reli-
giosen Hunger und eine vagabundierende, ihres eigenen
Suchens kaum bewuflte, geschweige denn klar werdende
Religiositit, gepaart mit einer gelegentlich iiberbordenden
mystischen Sehnsucht.

Woas in dieser Umbruchssituation, angesichts dieser tief-
greifenden Kulturenwende angezeigt war, hat die Liturgi-
sche Bewegung mustergiiltig und durchaus vorbildlich
vollbracht. Thre gesamte theologische Anstrengung und
Kompetenz war darauf ausgerichtet, eine ganz und gar
zeitgendssische Mystagogie zu entfalten, deren konkrete
Ausarbeitung durchaus verschiedene Akzentuierungen
kannte. Nicht nur im Binnenraum des Christlichen und im
Zeichen einer Wiedergewinnung unverbriichlicher christ-
licher Identitit wuflte sie das Mysterium des Glaubens und
dessen Erfahrung als bedeutungsschwere und existenz-
grindende Lebenswirklichkeit in der gemeinschaftlich
gefeierten Liturgie neu zu erschliefien.

In einer komplementir geratenen mystagogischen An-
strengung hat sie dem suchenden, in der Krise der Zeit irre
und orientierungslos gewordenen Menschen selbst seine
innerste religiose Sehnsucht erhellt und ihm deren Uber-
Erfiillung in der Feier der christlichen Liturgie anschaulich
vor Augen zu stellen versucht, und erst recht nicht auf
deren weitgreifende Reform richtete sich dabei ihr Augen-
merk. Vielmehr ging es um eine Erhellung der liturgischen
Feier als ganzer, sowohl unter formal-struktureller Hin-
sicht (hier gebiithrt Guardini ein besonderes Verdienst) als
auch unter eher inhaltlicher Riicksicht (hier bleibt Casels
Ansatz bis heute eine Herausforderung).

Auf diese Weise gelang der Liturgischen Bewegung eine
imponierende Konzentrationund ,,Reduktion® des christ-
lichen Glaubens auf den Grundvollzug der Liturgie und
die darin geschenkte umfassende religiése Erfahrung.
Diese Leistung verdient bis heute Respekt und gewinnt
angesichts der stetigen Gefahr einer Dissoziation in Erfah-
rung und Verstindnis des christlichen Glaubens bleibende
Bedeutung. Aus dieser spirituellen Tiefe sind die verschie-
denen, im Blick auf die nachkonziliare Liturgiereform und
ihre enorme Leistung vielleicht eher bescheiden anmuten-
den Verinderungen der konkreten liturgischen Vollziige
im Laufe der Liturgischen Bewegung gewachsen. Sie
haben sich niemals zu einem eigenen Zweck verselbstin-
digt. Vielmehr folgten sie stets der Notwendigkeit, den
alles zusammenfassenden Grundvollzug des Christseins,
die Feier der Liturgie als den ,Hohepunkt, dem das Tun
der Kirche zustrebt, und zugleich der Quelle, aus der all
ihre Kraft stromt“ (Liturgieckonstitution, Art. 10) besser
zu ermoglichen und klarer sowie sinnvoller gestalten zu
kkonnen.

Die Sorge um das Ganze ist in
Vergessenheit geraten

Die nachkonziliare Theologie und die - durchaus
begriifienswerten und notwendigen — liturgischen Re-
formanstrengungen der letzten Jahrzehnte haben diese
tundamentalen Zusammenhinge offenbar ziemlich griind-
lich aus dem Blick verloren. Die eben zitierte, wie eine
Summe der grundlegenden Einsichten der Liturgischen
Bewegung klingende Aussage des Konzils droht jedenfalls
inzwischen zu einer hohlen Phrase zu verkommen. Ihr
entspricht offenbar nur noch selten eine wirkliche, auf
eigener Erfahrung griindende Uberzeugung. Nun zeigt
sich, daf} die Reformer ziemlich unbeirrt auf einer schein-
bar gesicherten Basis weitergebaut und einen christlichen
Grundvollzug in einzelnen Momenten verindert haben,
dessen grundlegender Sinn und dessen tragende Uber-
zeugungskraft im Glauben der Kirche wie des einzelnen
Christen immer mehr zu schwinden scheint.

Die Sorge um das Ganze, die Konzentration auf die
Erhellung und ErschlieBung der fundamentalen Bedeu-
tung des christlichen Gottesdienstes fiir das Leben und
den Bestand, fiir die Stirkung und die Weitergabe des
christlichen Glaubens ist iiber der Bemiihung um einzel-
nes, unter dieser Riicksicht tatsachlich Zweitrangiges,
nahezu in Vergessenheit geraten. Der immer wieder para-
dox anmutende Befund, daf trotz der gewaltigen Reform-
anstrengungen im gottesdienstlichen Bereich die Zahl
derer immer kleiner wird, die an der Feier der Liturgie teil-
nehmen, mag sich nicht zuletzt aus diesem grundlegenden
und folgenschweren Versiumnis erkliren.

Dabei hatte ausgerechnet einer der ,alten Kimpfer der
Liturgischen Bewegung in der aufbrechenden nachkonzi-
liaren Reformeuphorie nochmals mit groflem Nachdruck
zur Sache gerufen. Der Brief, den Romano Guardini 1964
an den Liturgischen Kongref} in Mainz schrieb, klingt wie
eine sorgenvolle Mahnung vor einer Entwicklung, die die
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eigentliche Ordnung und das wahre Ziel aller Reformen
aus dem Blick zu verlieren droht und das Erbe der Litur-
gischen Bewegung anzutreten versucht, ohne sich zugleich
um die Bewahrung und Verbreiterung des hier gelegten
Fundaments zu bemithen. Gehort, geschweige denn
befolgt wurde dieser ,,Ordnungsruf kaum, miffverstan-
den hingegen um so mehr. Auch Guardini - so hieff es oft
und meist entschuldigend — habe schliefflich hier am Ende
seines Lebens die Liturgiefahigkeit des heutigen Menschen
nachdriicklich bezweifelt.

Doch diesem hellsichtigen Diagnostiker ging es um etwas
ganz anderes, was damals und spater nur wenige zu sehen
bereit waren. Ihn bewegte die Sorge, dafl man nicht bereit
sein werde, die Tiefendimension der liturgischen Aussagen
und Weisungen des Konzils wahrzunehmen und deren
wahre Herausforderung zu begreifen: ,In der tblichen
Diskussion kommt von alledem meist nur ... zum Vor-
schein: die Beteiligung der Gemeinde und der Gebrauch
der Volkssprache. In Wahrheit geht es um sehr viel mehr:
um einen ganzen Akt, eine ganze Akt-Welt, die verkiim-
mert sind und neu aufleben sollen. Dazu miissen sie aber
tiberhaupt erst gesehen, als wesentlich erkannt werden . . .
Worum es also nun geht, ist die Frage, ob die so wunder-
bar gedttnete liturgische Méglichkeit auch zu wirklichem
Vollzug wird. ... Worum es also vor allem geht, ist die
Frage, worin der alles tragende liturgische Akt beste-
he...” (Romano Guardini, Liturgie und liturgische Bil-
dung, Wiirzburg 1966, S. 10-12).

Wer diese pragnanten Hinweise heute liest und nach ent-
sprechenden Antworten Ausschau halt, wird meist verge-
bens suchen und schier verzweifeln. Dem beachtlichen,
erfreulichen und erstaunlich breit geficherten Angebot
evangelischer Theologen zu grundlegenden Fragen des
Gottesdienst- und Liturgieverstindnisses im Blick auf den
heutigen Menschen steht auf katholischer Seite kaum Ahn-
liches gegeniiber. Hier ist in nachkonziliarer Zeit die
Bereitschaft sichtlich erlahmt, sich auf die Erérterung von
Grundlagenfragen einzulassen und diesen in systemati-
scher Weise eindringlich nachzugehen.

Die Auswirkungen sind mittlerweile mehr als spiirbar.
Nicht nur literarisch, sondern auch in der konkreten
Pastoral sind lingst liturgisch diirftige Zeiten angebro-
chen, die von vielerlei Geschiftigkeit und angeblichem
»ldeenreichtum® nur schwer verdeckt werden kénnen.
Wer sich heute im katholischen Bereich auf ansprechende
und — im besten Sinne des Wortes — anspruchsvolle Weise
den fundamentalen anthropologischen und theologischen
Sinn und Ort des christlichen Gottesdienstes und der
sakramentalen Feiern zu erschliefflen versucht, sieht sich
weitgehend alleingelassen —es sei denn, er greift zuriick auf
die oben genannten ,Klassiker” der Liturgischen Bewe-
gung. Die frappierend grofle Zahl einschlagiger Klein-
schriften signalisiert augenscheinlich den enormen Bedarf
in dieser Hinsicht; die angezeigte Liicke konnen sie jedoch
nicht fullen. Mystagogische Kompetenz ist schliefflich
nicht jedermanns Sache, und fiir die notwendige Anstren-
gung des theologischen Denkens gilt dhnliches.

Was bleibt, ist die ganzliche Unzufriedenheit mit der
geschilderten Situation. Dringender als jede weitere
Reform der Liturgie, dringlicher als die Erschliefung ein-
zelner Symbole, Handlungen, Orationen o. i. bleibt daher
eine fundamentale Mystagogie der liturgischen Handlung,
dieim Fragehorizont des heutigen Menschen den Sinn und
die Bedeutung des gottesdienstlichen Geschehens in seiner
anthropologischen und theologischen Besonderheit
erschliefit. Was ,Feier” und ,,Heiliges Spiel“ meinen, was
»Symbol“ und ,kommunikatives Handeln® im Blick auf
die Liturgie bedeuten, worin die reprasentative Kraft des
,Gedichtnisses® besteht, was Kirche und Gemeinschaft
fiir das liturgische Flandeln bedeuten — all das und noch
viel mehr wire dabei zu bedenken.

Das Konzil hat unter dieser Ruicksicht mehr Fragen offen-
gelassen als beantwortet. So betrachtet stellt es sich kaum
als Erfullung und Vollendung der wesentlichen Anliegen
der Liturgischen Bewegung dar, wie immer wieder gern
und zur eigenen Entlastung und Entschuldigung behaup-
tet wird. Vielmehr hat es deren Erbe als bedeutende Auf-
gabe an die nachkonziliare Generation weitergegeben. Wie
wenig man diesem Auftrag tatsachlich gerecht geworden
1st, zeigt — um nur ein Beispiel zu nennen — die gegenwir-
tige Verwirrung um die Nihe, Ahnlichkeit oder qualitati-
ve Differenz zwischen der Eucharistiefeier und dem
sonntaglichen Wortgottesdienst mit Kommunionaus-
teilung ber Abwesenheit eines Priesters. Wenn nicht alles
tduscht, dokumentiert die weit verbreitete Unfahigkeit,
den gravierenden Unterschied dieser beiden Gottesdienst-
gestalten zu begreifen, vor allem eines: Der (vorkonzili-
are!) Schritt von einem auf die ,, Wandlung* fixierten Ver-
standnis der Eucharistiefeier hin zu einer echten Kom-
munionfrommigkeit ist zwar gelungen. Doch was fehlt, ist
offenbar die (nachkonziliare!) Weiterentwicklung zu einer
umfassenden, an der einen und unteilbaren Symbolhand-
lung der gesamten Eucharistiefeier orientierten und damit
wahrhaft eucharistisch gearteten Frommigkeit. Diese fata-
le Entwicklung verweist auf langfristige Versaumnisse
einer liturgischen Bildung, auf die man offenbar weniger
Sorgfalt verwendet hat als auf die Reform duflerer Voll-
ziige.

Die religiosen Herausforderungen der
Gegenwart annehmen

Noch unter einer weiteren Riicksicht erscheint das Erbe
der Liturgischen Bewegung wie eine Ermutigung, drin-
gende Aufgaben der Gegenwart endlich anzupacken.
Wenn nicht alles tiuscht, sind die Herausforderungen zu
Ende dieses Jahrhunderts denen an seinem Beginn so
undhnlich nicht. Der religiose Neuaufbruch der letzten
Jahre und das erstaunliche Wiedererwachen der Mystik
sollte jedenfalls mehr als nur zu denken geben. Hinzu
kommt eine erstaunliche Bereitschaft zur paraliturgischen,
kultischen und als mystagogisch zu qualifizierenden
Handlungen und Vollziigen in vielen Bereichen einer neu-
en Religiositit, die sich — auch darin der damaligen Zeit
dhnlich — weitgehend aufierhalb des Christentums findet.
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Wer diese Entwicklungen hellsichtig wahrnimmt, wird die
enormen Herausforderungen spiiren, die sich daraus fiir
eine Theologie der Liturgie ergeben, die sich nicht nur
kirchenimmanent, sondern zugleich kontextuell zu ihrer
Zeit versteht. Die kulturellen Dimensionen, um nicht zu
sagen: die kultivierende Kraft des christlichen Kults
gewinnt angesichts solcher verinderter Zeitumstinde
jedenfalls eine kaum zu uberschitzende Bedeutung.
Mehr als eine Problemanzeige kann diese Erkenntnis nicht
sein; sie verdiente weitere Ausarbeitung, so, wie die
Liturgische Bewegung die religios-mystischen Heraus-
forderungen ihrer Zeit hellsichtig wahrgenommen und
trefflich diagnostiziert hat. Ahnlich wie damals aber
miifiten der Zeitdiagnose dann auch entsprechende Taten
folgen.

DieRichtung, inder diese Anstrengungen zu gehen hitten,
scheint bereits jetzt hinreichend deutlich zu sein - vor
allem dann, wenn man sich unbefangen und lernwillig dem
Erbe der Liturgischen Bewegung zu 6ffnen bereit ist. Was
nottut und tiber aller Reform der Liturgie noch immer zu

grindlich vergessen bleibt, ist eine wirklich zeitgendssische
Mystagogie. Sie miifite zunichst den christlichen Gottes-
dienst in seiner symboltrichtigen Handlungsgestalt fiir
eine vertiefte Glaubenserfahrung erschliefien — nicht durch
wortreiche und geschwitzige Katechese, sondern durch
eine Rede, die aus der Bezeugung eigener Erfahrung den
anderen zu einer dhnlich tiefen Erfahrung hinfiihrt.
Zugleich aber sollte diese Mystagogie mit dhnlichem
Engagement und sicherem Gespiir dafiir bereit und dazu
fahig sein, die religiosen Herausforderungen der Gegen-
wart wahrzunehmen und sieals ,Zeichen der Zeit“ zu deu-
ten. Die Mitte der Liturgie als einen wahren Schatz des
Glaubens immer neu zu entdecken und sie jeder Zeit als
entscheidende und religis-kulturelle Gestaltungskraft
nahezubringen, bleibt eine Aufgabe, die das Konzil min-
destens ebenso deutlich formuliert hat wie den Auftrag zur
Liturgiereform. Noch scheint es nicht zu spat, diese wahr-
haft zeitgemifle Aufgabe mit gleichem Elan anzugehen
und das lange Versaumte endlich nachzuholen.

Arno Schilson

Als Teil der pluralistischen Gesellschaft begreifen

Muslime in der deutschen Diaspora

In unserem gesellschaftlichen Zusammenleben gewinnen
Muslime ein zunebmend grofieres Gewicht. Angste und
Vorbehalte sind die Folge bei nicht-muslimischen Deut-
schen. Wer sind diese Muslime? Neben vielen tiirkischen
Muslimen sind zum Islam konvertierte Deutsche ebenso
darunter wie in Dentschland lebende muslimische Biirger
arabischer Linder. Wie organisieren sie sich ¢ Bildet sich ein
eigener Islam anf deutschem Boden heraus? Barbara
Huber, Mitarbeiterin der Christlich-Islamischen Begeg-
nung — Dokumentationsleitstelle (CIBEDO) in Frankfurt,
gibt einen ersten Uberblick.

»1ch wende mich gegen die Bindung des Islams an einen
Staat, wie sie in den islamischen Lindern vielfach gefordert
und bisweilen praktiziert wird. Wir streben neue Formen
des islamischen Lebens an, die in einem multikulturellen
Europa Platz finden konnen. Ich bekenne mich zum
Grundgesetz und dem deutschen Rechtssystem.“ Yahya
Schiilzke, deutscher Muslim und zum Zeitpunkt des Inter-
views zweiter Vorsitzender der Islamischen Fideration,
pladiert wie viele andere dafiir, eine muslimische Identitit
fiir das islamische Leben in Deutschland heranzubilden.
Zwei Griinde diirften dafiir ausschlaggebend sein. Zum
einen haben die in Deutschland lebenden und die deutsch-
stammigen Muslime eine immer schwdcher werdende oder
gar keine Bindung an ein islamisches Land. Der Riick-
kehrwille der zugewanderten Arbeitnehmer nimmt ab,
Deutschland als Heimatland tritt immer stirker ins
Bewufitsein.

Zum anderen wollen die Muslime in Deutschland nicht
standig mit der Situation in anderen islamischen Lindern,
mit dem wirtschaftlichen Riickschritt, mit den politischen
Wirren und dem wachsenden Trend zum fundamentali-
stischen Islam in aggressiver Absicht verglichen werden.
Ein Zeichen fur das ,vereinte islamische Deutschland®
setzten die Muslime, als sie sich zur Affire um den briti-
schen Autor Salman Rushdie und anlafilich des Golfkrie-
ges zwischen Irak und Kuwait auf eine gemeinsame
Stellungnahme einigen konnten. Und auch ihre Forderung
nach Anerkennung der islamischen Religionsgemeinschaft
als Korperschaft des offentlichen Rechts zwingt sie an
einen Tisch, um dem deutschen Rechtsgeber einen autori-
sierten und reprasentativen Gesprachspartner anbieten zu
konnen.

Wer sind die ,,deutschkulturellen
Muslime?

Den Begriff ,deutschkulturelle Muslime* prigte Smail
Bali¢, der, aus Bosnien stammend, seine Heimat in Wien
gefunden hat und die Erfahrung seines Volkes, den Islam
auflerhalb der orientalisch-arabischen Welt zu leben, als
Modell fiir die junge Diasporagemeinde Europas anbietet
(vgl. Smail Balié, Wie lebt ein deutschkultureller Muslim ?
in: Weltmacht Islam: Ein Symposion. Landau, 1983,
S.41-52). Jung ist die islamische Gemeinschaft im
europiischen Bewufltsein, weil sie durch die Zuwande-
rung der auslindischen Arbeitnehmer aus der Tiirkei und



