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Wer diese Entwicklungen hellsichtig wahrnimmt, wird die
enormen Herausforderungen spiiren, die sich daraus fiir
eine Theologie der Liturgie ergeben, die sich nicht nur
kirchenimmanent, sondern zugleich kontextuell zu ihrer
Zeit versteht. Die kulturellen Dimensionen, um nicht zu
sagen: die kultivierende Kraft des christlichen Kults
gewinnt angesichts solcher verinderter Zeitumstinde
jedenfalls eine kaum zu uberschitzende Bedeutung.
Mehr als eine Problemanzeige kann diese Erkenntnis nicht
sein; sie verdiente weitere Ausarbeitung, so, wie die
Liturgische Bewegung die religios-mystischen Heraus-
forderungen ihrer Zeit hellsichtig wahrgenommen und
trefflich diagnostiziert hat. Ahnlich wie damals aber
miifiten der Zeitdiagnose dann auch entsprechende Taten
folgen.

DieRichtung, inder diese Anstrengungen zu gehen hitten,
scheint bereits jetzt hinreichend deutlich zu sein - vor
allem dann, wenn man sich unbefangen und lernwillig dem
Erbe der Liturgischen Bewegung zu 6ffnen bereit ist. Was
nottut und tiber aller Reform der Liturgie noch immer zu

grindlich vergessen bleibt, ist eine wirklich zeitgendssische
Mystagogie. Sie miifite zunichst den christlichen Gottes-
dienst in seiner symboltrichtigen Handlungsgestalt fiir
eine vertiefte Glaubenserfahrung erschliefien — nicht durch
wortreiche und geschwitzige Katechese, sondern durch
eine Rede, die aus der Bezeugung eigener Erfahrung den
anderen zu einer dhnlich tiefen Erfahrung hinfiihrt.
Zugleich aber sollte diese Mystagogie mit dhnlichem
Engagement und sicherem Gespiir dafiir bereit und dazu
fahig sein, die religiosen Herausforderungen der Gegen-
wart wahrzunehmen und sieals ,Zeichen der Zeit“ zu deu-
ten. Die Mitte der Liturgie als einen wahren Schatz des
Glaubens immer neu zu entdecken und sie jeder Zeit als
entscheidende und religis-kulturelle Gestaltungskraft
nahezubringen, bleibt eine Aufgabe, die das Konzil min-
destens ebenso deutlich formuliert hat wie den Auftrag zur
Liturgiereform. Noch scheint es nicht zu spat, diese wahr-
haft zeitgemifle Aufgabe mit gleichem Elan anzugehen
und das lange Versaumte endlich nachzuholen.

Arno Schilson

Als Teil der pluralistischen Gesellschaft begreifen

Muslime in der deutschen Diaspora

In unserem gesellschaftlichen Zusammenleben gewinnen
Muslime ein zunebmend grofieres Gewicht. Angste und
Vorbehalte sind die Folge bei nicht-muslimischen Deut-
schen. Wer sind diese Muslime? Neben vielen tiirkischen
Muslimen sind zum Islam konvertierte Deutsche ebenso
darunter wie in Dentschland lebende muslimische Biirger
arabischer Linder. Wie organisieren sie sich ¢ Bildet sich ein
eigener Islam anf deutschem Boden heraus? Barbara
Huber, Mitarbeiterin der Christlich-Islamischen Begeg-
nung — Dokumentationsleitstelle (CIBEDO) in Frankfurt,
gibt einen ersten Uberblick.

»1ch wende mich gegen die Bindung des Islams an einen
Staat, wie sie in den islamischen Lindern vielfach gefordert
und bisweilen praktiziert wird. Wir streben neue Formen
des islamischen Lebens an, die in einem multikulturellen
Europa Platz finden konnen. Ich bekenne mich zum
Grundgesetz und dem deutschen Rechtssystem.“ Yahya
Schiilzke, deutscher Muslim und zum Zeitpunkt des Inter-
views zweiter Vorsitzender der Islamischen Fideration,
pladiert wie viele andere dafiir, eine muslimische Identitit
fiir das islamische Leben in Deutschland heranzubilden.
Zwei Griinde diirften dafiir ausschlaggebend sein. Zum
einen haben die in Deutschland lebenden und die deutsch-
stammigen Muslime eine immer schwdcher werdende oder
gar keine Bindung an ein islamisches Land. Der Riick-
kehrwille der zugewanderten Arbeitnehmer nimmt ab,
Deutschland als Heimatland tritt immer stirker ins
Bewufitsein.

Zum anderen wollen die Muslime in Deutschland nicht
standig mit der Situation in anderen islamischen Lindern,
mit dem wirtschaftlichen Riickschritt, mit den politischen
Wirren und dem wachsenden Trend zum fundamentali-
stischen Islam in aggressiver Absicht verglichen werden.
Ein Zeichen fur das ,vereinte islamische Deutschland®
setzten die Muslime, als sie sich zur Affire um den briti-
schen Autor Salman Rushdie und anlafilich des Golfkrie-
ges zwischen Irak und Kuwait auf eine gemeinsame
Stellungnahme einigen konnten. Und auch ihre Forderung
nach Anerkennung der islamischen Religionsgemeinschaft
als Korperschaft des offentlichen Rechts zwingt sie an
einen Tisch, um dem deutschen Rechtsgeber einen autori-
sierten und reprasentativen Gesprachspartner anbieten zu
konnen.

Wer sind die ,,deutschkulturellen
Muslime?

Den Begriff ,deutschkulturelle Muslime* prigte Smail
Bali¢, der, aus Bosnien stammend, seine Heimat in Wien
gefunden hat und die Erfahrung seines Volkes, den Islam
auflerhalb der orientalisch-arabischen Welt zu leben, als
Modell fiir die junge Diasporagemeinde Europas anbietet
(vgl. Smail Balié, Wie lebt ein deutschkultureller Muslim ?
in: Weltmacht Islam: Ein Symposion. Landau, 1983,
S.41-52). Jung ist die islamische Gemeinschaft im
europiischen Bewufltsein, weil sie durch die Zuwande-
rung der auslindischen Arbeitnehmer aus der Tiirkei und
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dem Maghreb erstaugenfallig wurde. Jungist sie auch, weil
sich erst mit dem Familiennachzug, dem Heranwachsen
der zweiten Generation und der Konversion Deutscher
eine artikulationsmichtige Lobby fiir die Anliegen der
Muslime bildete.

Seit der Volkszihlung vom 25. Mai 1987 liegen genaue
Zahlen tiber die deutschen Muslime vor. Damals wurden
in der Bundesrepublik 1,65 Millionen Muslime gezihlt.
Davon waren 48 000 deutscher Nationalitit. Im Bundes-
land Hessen z. B. gehort 0,1 Prozent der deutschen Wohn-
bevélkerung der islamischen Religionsgemeinschaft an.
Von den in Frankfurt lebenden 1240 deutschen Muslimen
waren 699 minnlichen und 541 weiblichen Geschlechts.
Diese Zahlen relativieren den fiir viele beingstigenden
Satz, die islamische Gemeinschaft sei die drittgrofite Reli-
gionsgemeinschaft in Deutschland — was faktisch richtig
ist — und widerlegen jene Meldungen der Tagespresse,
wonach besonders Frauen vom Islam angezogen wiirden.

Der Organisationsgrad der Muslime in Deutschland wird
unterschiedlich beurteilt. Geht man vom Beitritt eines
Muslims zu einem islamischen Verein aus, wie man die
Christen der Kirche ihrer Denomination zurechnet, dann
erscheint die islamische Religionsgesellschaft nur gering-
fiigig organisiert zu sein. Die Vereine und Bewegungen
konnen fur lediglich 15 Prozent der in Deutschland leben-
den Muslime sprechen und deren Interessen reprisentie-
ren. Doch kann der Vergleich zwischen den islamischen
Vereinen und den christlichen Kirchen nur hinken. Man
mifite den Vergleich zwischen der Zugehorigkeit der
Glaubigen zu islamischen und zu kirchlichen Vereinen
ziehen.

Am geringsten ist der Organisationsgrad bei den Bewe-
gungen. Es handelt sich dabei um Zusammenkiinfte von
Muslimen mit einem spezifischen Anliegen. So hat sich,
um einige Beispiele zu nennen, der Bund Muslimischer
Pfadfinder konstituiert, der mit der Deutschen Pfadfin-
derschaft St. Georg in gemeinsamen Aktionen wie ,,Pfad-
finder gegen Auslinderfeindlichkeit” zusammenarbeitet.
Die Interessengemeinschaft Deutschsprachiger Islamischer
Frauen (DIF) hat es sich zur Aufgabe gemacht, zur Iden-
titatsfindung der Musliminnen in Deutschland beizutra-
gen. Sie organisiert Weiterbildungsmafinahmen und stellt
Dialogeinrichtungen staatlicher und kirchlicher Triger als
Gespriachspartner zur Verfiigung. Konkret wird die
Arbeit der DIF in dem geplanten Haus der Begegnung,
einem Frauenhaus, der Sozialstation und in threm Infor-
mationsbiiro in Koln.

Andere Bewegungen vertreten eine eigene theologische
Richtung des Islam, wie die Abmadiyya-Muslim-Bewe-
gung, oder den mystischen Islam, wie die Nurdschuluk-
Bewegung. Dem Bedirfnis der deutschen Muslime, in
einer Gruppe den neuen Glauben zu lernen und umzuset-
zen, will die islamische und 6kologische Lebens- und
Wirtschaftsgemeinschaft Trebbus entgegenkommen. Mit
der Intention, den Islam in Leben, Lernen und Arbeiten zu
vermitteln und erfahrbar zu machen, planen die deutschen

Muslime einen ehemaligen Landgasthof auf halbem Weg

zwischen Berlin und Dresden zu nutzen. Ein lebendiges
Beispiel muslimischen Lebens inmitten einer nicht-musli-
mischen Gesellschaft wollen sie geben und das abstrakte
islamische Lebenskonzept in der Landwirtschaft, Schaf-
zucht und Gefliugelhaltung, in threr Buchbinderei und der
Werkstatt zur Pflege islamischer Handwerkstraditionen
konkretisieren.

Was ist des deutschen Muslim
Vaterland ?

Welche Diskussionsthemen Muslime in Deutschland
beschiftigen, lifit sich an den Referaten bei den Treffen der
deutschsprachigen Muslime ablesen (vgl. Abmed wvon
Denffer [Hg.], Islam, hier und heute: Beitrige vom
1.-12. Treffen deutschsprachiger Muslime [1976-1981],
Koln 1981; Themen waren z.B.: Weg zum Quran
[14. Treffen, Miinchen 1981]; Der Prophet Muhammad:
Vorbild auch fiir Dich [15., Aachen 1982]; Die Bedeutung
der Sunna fiir uns [16., Hamburg 1982], Scharia hier und
heute [17., Miinchen 1982]; Da’wa hier und heute [18.,
Aachen 1983]; Berichte der Treffen werden in der Zeit-
schrift al-Islam, Miinchen, veréffentlicht). Seit 1976 veran-
stalten deutschsprachige Muslime dreimal jihrlich
abwechselnd in Aachen, Hamburg und Miinchen Tagun-
gen mit dem Ziel, sich gegenseitig kennenzulernen und
sich dartiber auszutauschen, was des deutschen Muslim
Vaterland sei, so der Titel des ersten Treffens. Diese Bewe-
gung bekennt sich vielleicht am ehrlichsten zu der Aufga-
be des ,gottgefalligen Muslims, den Islam mit den Mit-
menschen in Deutschland zu teilen® (Denffer, a.a.0.,
S. 13). Beim 41. Treffen im Oktober 1990 beschlossen die
Organisatoren ein neues Konzept der Regionalisierung.
Kreise in verschiedenen Regionen Deutschlands sollten
die Anfahrtswege auf héchstens 200 km verkiirzen und
bessere Kontakte unter den Teilnehmern, tiber die Mas-
senveranstaltungen hinaus, erméglichen. Fiir den Raum’
Paderborn, Frankfurt, Karlsruhe, Stuttgart und in Oster-
reich fiir Wien und Linz fanden sich Koordinatoren der
Muslimkreise (vgl. al-TIslam [1990] 3, S. 29).

Die Fragen, die die Identitit der deutschen oder in
Deutschland lebenden Muslims betreffen, lassen sich
verschiedenen Problemkreisen zuordnen: In einem ersten
Problemkreis sind jene Themen zu sehen, die in der deut-
schen Gesellschaft aktuell diskutiert werden und von mus-
limischer Seite auf dem Hintergrund der Lehren des Islam
neu beleuchtet werden. Darunter fallen Empfangnisrege-
lung und Abtreibung, der Krieg in Afghanistan und die
islamische Wirtschaftsordnung. Ein zweiter Problemkreis
betrifft die Weitergabe des Glanbens an Andersgliubige
und an die Jugendlichen in Jugendarbeit und Religions-
unterricht. Ein dritter Problemkreis umfafit klassische
1slamische Themen wie das Familienrecht, die Fiinf Siulen
und das Vorbild des Propheten. Am Rande steht die Mystik
unter dem Aspekt der ,Wege der Frommigkeit®.

Vielleicht gerade weil die organisierten Muslime 1slami-
sche Mystik vernachldssigen, haben sich Sufi-Gemein-
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schaften selbstindig formiert. Von den sunnitischen
»Orden® in der Bundesrepublik sind die Nakschibandiya,
die Alawiya und die Burbaniya am bekanntesten. Soweit
bekannt, gibt es nur eine schiitische Ordensgemeinschaft
in Deutschland, die Nimatullahiya, und eine alevitische,
die Bektaschiya (vgl. Abdullah Halis Dornbrach, Islami-
sche Ordensgemeinschaften in der BRD: Versuch einer
Darstellung. Jinkerath, 1991). Neuere Sufi-Orden, die
in Europa gegrindet wurden, finden Zuspruch von
seiten der deutschsprachigen Konvertiten. (Die Zeitschrift
al-Sufi, Zeitschrift fiir die islamische Mystik, herausgege-
ben vom Sufi- Archiv Deutschland, gibt Auskunft tiber die
verschiedenen Orden, deren Griinder und die Termine der

Dhikr-Treffen in Deutschland.)

Als Vereine nach dem deutschen Vereinsrecht haben sich
andere, in erster Linie Gruppierungen tiirkischer Muslime
organisiert. Sie wollen die Probleme der tiirkischen
Arbeitnehmer in Deutschland unter dem Aspekt der reli-
gidsen Betreuung aufgreifen. Das Amt fiir Religidse Ange-
legenheiten der Republik Tiirkei hat daher hierzulande
den Verein ,Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir
Religion® im Januar 1982 in Berlin und im Juli 1984 in
Koln gegriindet. Dieser Verein bemiiht sich, in den Bal-
lungszentren der tirkischen Bevolkerung Gebetsstitten
bedarfsdeckend zu errichten. Schon bestechende Gebets-
stitten und die dort versammelten Gemeinden erhalten
einen im Sinne des tiirkischen Tragers qualifizierten Reli-
gionsbeamten als Vorsteher. Wenngleich eine Absicht des
Vereins lautet, eine Zusammenarbeit mit deutschen Ein-
richtungen anzustreben, lafit die Ausbildung des Religi-
onsbeamten und die Personalpolitik des Amtes in Ankara
das Gegenteil vermuten. Die Vorbeter bringen in den sel-
tensten Fallen ausreichende Sprachkenntnisse mit und ver-
figen iiber wenig Einblick in die Bedingungen, unter
denen vor allem die Jugendlichen der zweiten Generation
ihren Glauben leben. Die Aufenthaltsdauer beschrankt der
turkische Staat fiir seine Religionsbeamten in Deutschland
auf nur vier Jahre, so dafl sie den Mangel der Ausbildung
in der Praxis nicht aufholen kénnen. (Vgl. die Unter-
suchung von Karl Binswanger und Fethi Sipahioglu, Tiir-
kisch-islamische Vereine als Faktor deutsch-tirkischer
Koexistenz, Miinchen, 1988.)

Ob die Turkisch-Islamische Union als vom laizistischen
tirkischen Staat abhingige Organisation den Islam als
Ansprechpartner vor deutschen Behérden vertreten kann
und vielleicht sogar als Garant gegen islamischen Funda-
mentalismus angesehen werden darf, wird aus den Reihen
der deutschsprachigen Muslime eindeutig verneint.
Gemif ihrer Satzung, die beim Amtsgericht Kéln vorliegt,
vergibt die Tiirkisch-Islamische Union ihre Amter unter
Mitwirkung des tiirkischen Staates und kann daher im Sin-
ne des deutschen Grundgesetzes keinen Anspruch auf
Anerkennung als Religionsgemeinschaft erheben.

Diesen Anspruch auf Anerkennung als Religionsgesell-
schaft im Sinne des deutschen Gesetzgebers erheben
immer deutlicher die Gemeinden, die im Verband Islami-
scher Kulturzentren, Koln, zusammengefafit sind. Der

Verband ist die dlteste und war lange Zeit die bekannteste
tiirkisch-islamische Organisation. Mittlerweile haben die
Anhinger des Griinderordens der Siileymanli den Mythos
eines Geheimbundes abgelegt und sich von radikalen Mit-
gliedern getrennt. Thre primire Zielvorstellung von noch
vor wenigen Jahren, von Deutschland aus die Tiirkei zu
einem islamisch-theokratischen Staat umzubilden, wird
mehr und mehr von den politischen und gesellschaftlichen
Zwingen in Deutschland verdringt. Die zweite Generati-
on, die bereits im Kader der Organisation in hohe Positio-
nen gertckt ist, formuliert ihre Probleme und Lésungs-
vorschlige in Zusammenarbeit mit der deutschen Gesell-
schaft konziliant, aber nichtsdestoweniger prignant. Der
Dialog, so ein Vertreter des Verbandes, sei eine interkultu-
relle und interreligiése Herausforderung, die auf dem
Wege zur Verwirklichung der multikulturellen Gesell-
schaft angenommen werden miisse.

Auch in der Vereinigung der neuen Weltsicht in Europa,
Milli Gériis, haben sich durch den Generationenwechsel,
das Ausscheiden radikaler Splittergruppen, wie die
Anhianger des ,Khomeini von Koln®, Cemaleddin
Kaplan, und durch die Mitwirkung deutscher Muslime
Verinderungen eingestellt. Hatte in den achtziger Jahren
der Verfassungsschutzbericht die Organisation als isla-
misch-extremistisch ausgewiesen, sitzt sie seit gut zwei
Jahren mit anderen muslimischen und christlichen Vertre-
ternin der Islamisch-Christlichen Arbeitsgruppe an einem
Tisch. In diesem Sinne versteht sich das Dankschreiben des
Generalsekretirs der Milli Goriis fiir die Wiinsche zum
Fest des Fastenbrechens 1992: ,In Anbetracht der zuneh-
menden Feindlichkeit gegentiber Auslindern und kultu-
reller Andersartigkeit in Deutschland und Europa hoffen
wir, daf der Dialog, zu dem wir jederzeit bereit sind, zwi-
schen unseren Religionen in der Zukunft zu einem friedli-
chen Miteinander beitrigt.“

Das Nebeneinander von
unterschiedlichen Werteordnungen

Es sind die deutschen Soziologen und Ethnologen, die sich
mit den soziokulturellen und psychischen Bedingungen
der tiirkischen Wohnbevolkerung in der ,Fremde® befas-
sen. Muslime selbst denken bevorzugt in Kategorien des
Rechts und sind meist davon iiberzeugt, ihre Bedingungen
dadurch zu verbessern, daf} sie sie als einklagbare Rechte
vor dem deutschen Gesetzgeber formulieren und einfor-
dern. Im Oktober dieses Jahres veranstaltete die Katholi-
sche Akademie Rabanus Maurus, Wiesbaden-Naurod, zur
Frage muslimischer Fremdheitserfahrungen eine Tagung,
in deren Verlauf muslimische Referenten ihre Sicht der
Problematik darstellten.

Grundsitzlich war an der Diskussion mit den deutschen
christlichen Teilnehmern die Sprachbarriere zum isla-
misch beeinflufiten Reden und Denken abzulesen. Worte
wie Privatangelegenbeit und dffentliches Interesse haben
in der europiischen Lebensphilosophie des Individualis-
mus eine andere Bedeutung als im Rahmen der islamischen



574

Religion

Werteordnung, an deren oberster Stelle der Nutzen fiir die
Gemeinschaft der gliubigen Muslime rangiert. Muslime
bleiben nach einem Gesprach mit Christen, mit Deutschen
nicht selten mit dem Gefiihl zuriick, man erwarte von
thnen, ,unnétige Ge- und Verbote ihrer Religion, die sie
selbst als unverzichtbare Elemente der Scharia verstehen,
als unzeitgemaflen Ballast abzuwerfen. Sie fiihlen sich als
Person nicht ernst genommen, wenn ihre Religion nicht
respektiert wird. Dieser Mangel an Respekt vor den sozia-
len Konventionen, der kulturellen Ausprigung und den
rechtlichen Normen, in denen sich der Islam entfaltet,
fithrte zu einer Passivitit, die sich Muslime mit dem tiber-
nommenen Begriff von ,,Kulturschock® erkliren.

Reibungspunkte mit dem deutschen Rechtssystem sehen
Muslime — und hier beziehe ich mich auf eine Stellung-
nahme des Verbandes der Islamischen Kulturzentren — in
der Schule, am Arbeitsplatz, im Krankenhaus und in threm
Versuch, religigses Leben zu institutionalisieren im Bau
von Moscheen, der Anlage islamischer Friedhofe und dem
Aufbau einer islamischen Wirtschaftsstruktur.
Reibungsflichen zwischen islamischen Pflichten und
deutschen Rechtsvorschriften in der Schule ergeben sich,
wenn deutsche Schulleiter auf der Ausiibung ihres Erzie-
hungsauftrags bestehen und ihnen muslimische Schiiler
das Recht auf freie Religionsausiibung und deren Eltern
ihr eigenes Recht auf Erziehung entgegenhalten. Das beste
Beispiel fir diesen scheinbar unlésbaren Konflikt liefert
das ,Kopftuch®, das beiden Seiten ein Zeichen fiir die
Anerkennung der Wiirde der Frau geworden ist.

Keineswegs gelost werden solche Fragenin den Augenvon
Muslimen, wenn ihnen Befreiung von unzumutbaren
Praktiken gewihrt wird. Im Fall des Schwimm- und Sport-
unterrichts, so hat der Verwaltungsgerichtshof Miinchen
schon 1987 entschieden, konne eine Schiilerin von der
Teilnahme befreit werden, wenn sie die Sportbekleidung
mit ihrem Gewissen in Konflikt bringe. Muslime sehen
darin einen Ausschlufl der Schiilerin aus einer ,sozialinte-
grativen und gesundheitsférdernden Mafinahme* und
schlagen als eine beide Seiten befriedigende, wenngleich
kostenaufwendige Losung den nach Geschlechtern
getrennten Unterricht vor.

Die Einfithrung islamischen Religionsunterrichts scheint
in der Priorititenliste der islamischen Organisationen
nicht mehr an oberster Stelle zu stehen. Die Forderung
besteht weiter, kann aber offensichtlich im deutschen
Rechtssystem nur durchgesetzt werden, wenn die islami-
sche Religionsgemeinschaft den Status einer Korperschaft
des 6ffentlichen Rechts erlangt. Nur dann, so argumentiert
der Gesetzgeber, wird gewahrleistet, daf ein autorisierter
Gesprichspartner bei der Ausarbeitung der Lehrplane und
der Bestellung des Lehrpersonals mit den deutschen
Behérden zusammenarbeitet. Bislang praktizieren die
Bundeslander Modelle, die auf konzeptionellen Vorent-
scheidungen beruhen. Sie bieten den religionskundlichen
Unterricht an, religiose Unterweisung auf islamischer
Grundlage in Kooperation mit den diplomatischen Ver-
tretungen im Rahmen des muttersprachlichen Unterrichts

oder islamischen Religionsunterricht im Einvernehmen
mit dem ortlichen Gemeindeleiter der islamischen
Gemeinde. Nur im letzten Fall wollen auch gliubige
Muslime nicht auf den Koranunterricht in der Moschee
ausweichen, der sie versichert, dafl ihre Kinder einen
qualifizierten Unterricht von praktizierenden Lehrern
erhalten.

Die Bitte um Gebetsrdume in Betrieben mit einer grofieren
Anzahl muslimischer Beschiftigter wurde in den dreiflig
Jahren seit Anwerbung muslimischer Arbeitnehmer oft
gehort und vielfach erfillt. Nun bemiihen sich musli-
mische Arbeitervertreter die Anerkennung islamischer
Felertage durchzusetzen, die Muslime bislang nur dann
einhalten konnen, wenn sie Urlaub nehmen. Muslimische
Frauen, die sich nach den Regeln ihrer Religion kleiden,
miissen feststellen, daf} sie auf dem Arbeitsmarkt nur ein-
geschrinkt zu vermitteln sind und, wie aus den Beratungs-
unterlagen der deutschsprachigen islamischen Frauen-
gemeinschaft hervorgeht, infolgedessen den Anspruch auf
Arbeitslosengeld und -unterstiitzung verlieren.

Moscheen und islamische Gebetsrdume verstecken sich
immer seltener in Hinterhofen. Sie geraten in das Blick-
feld der Offentlichkeit und werden zum Stein des
Anstofles. Mit welch vielfiltigen Argumenten sich die
deutsche Bevolkerung gegen den Bau einer Moschee
wehrt, zeigte sich exemplarisch in Pforzheim. Dort weihte
die Ortsgemeinde der tiirkischen Anstalt fiir Religion im
September einen Kuppelbau mit Minarett ein. Bis es
jedoch so weit war, hatten die betroffenen Muslime und
die Vertreter der christlich-islamischen Gesellschaft in
Pforzheim einen Kampf gegen die Stadtverwaltung, die
konservativen Parteien, die christlichen Nachbargemein-
den und die Anwohner zu fiihren. Es wurden Angste vor
tiirkischer Uberfremdung und schleichender Islamisierung
wach. Der Grundsatz der ortstiblichen Bebauung und des
Schutzes der stidtebaulichen Eigenart wurde heran-
gezogen, um den Bau zu verhindern. Schon kurz nach der
Einweihung sprach ibrigens die Presse von einer neuen
Touristenattraktion der Stadt, und die 6rtliche Frauen-
gemeinschaft, die einen Besuch wagte, freundete sich mit
yunserem Moscheele® mittlerweile an. Aus der Moschee
ist ein Beweis fiir die Vernunft der ,multikulturellen
Gesellschaft” geworden.

Werden die Muslime in eine
Parallelgesellschaft gedringt?

Einen Losungsvorschlag fir die in Deutschland auftreten-
den Probleme der Muslime sehen diese selbst im Vorbild
der ersten Gemeinde des Propheten Muhammad in Medi-
na. In jenem Stadtstaat hitten die Muslime die Christen
und Juden nicht nur in ihr soziales Gefiige integriert, son-
dern sie auch an staatlichen Entscheidungsprozessen
beteiligt. Aus dieser nach islamischer Sicht toleranten Hal-
tung gegeniiber Nichtmuslimen leiten nun heutzutage in
Deutschland nicht nur radikale Muslime die Forderung ab,
infolge der geinderten Wirklichkeit auch das bestehende
Recht zu dndern.
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Die zunehmende Auslinderfeindlichkeit betrifft auch die
Muslime, selbst die deutschen Muslime. Die Moschee in
Miinchen, die keineswegs einer auslindischen Nationalitit
vorbehalten ist, wurde bereits mit nationalistischen Sym-
bolen und Parolen bespritht. Die Gefahr, daff die Muslime
in eine Parallelgesellschaft zu den Deutschen und an den
gesellschaftlichen Rand gedringt werden, besteht zweifel-
los. Die auslindischen Muslime miissen sich gegen die
Vorwiirfe, die eigentlich ihrem Heimatland gelten — aus
dem sie meist paradoxerweise eben wegen der dort herr-
schenden Mifistinde geflohen sind —, verteidigen. Die
deutschen Muslime spiiren den leisen Vorwurf des Vater-
landsverrats.

Selbst jene, die wissen, dafl Angste meist irrational sind
und pathologische Ziige tragen, rechtfertigen sich mit
realen Existenzingsten, mit dem Hinweis auf fundamen-
talistische Ghettos in ,,unseren“ Stadten, mit dem Verlust
der deutschen Sprache ,unserer” Schiiler in Klassen mit
hohem Auslinderanteil und immer wieder: mit dem histo-
rischen Argument von der Eroberungsmanie des politi-
schen Islam. Zwei Parallelgesellschaften wiirden sicher zu
massiven Konflikten fithren. Deshalb ist ein gangbarer
Weg zur Vermeidung einer islamischen Substruktur die
Beteiligung der Muslime an den staatlichen Entschei-
dungsprozessen in der ihnen zustehenden Art und Weise.
Dafl Muslime in diese Richtung selbst Schritte unterneh-
men, bewies die Griindung der Islamischen Partei
Dentschlands. Die ,Herausforderung Islam®, schrieb der
Orientalist Karl Binswanger vor kurzem, ,geht an uns

Alteingesessene: Wir mussen den organisierten und
politischen Islam als Teil der pluralistischen Gesellschaft
begreifen.”

Ob die Muslime eine Parallelgesellschaft bilden, wird auch
von den Christen bzw. deren Einstellung und Umgang mit
den muslimischen Nachbarn und Nachbargemeinden
abhingen. Eine dialogische Haltung beginnt sich langsam
zu entwickeln und unter dem Druck der Aufgaben, nimmt
sie mehr und mehr konkrete Formen an. Seit das Konzil
vom Dialog mit den Muslimen gesprochen hat und Insti-
tutionen dazu eingerichtet wurden, tauschen Christen und
Muslime gegenseitig Informationen tber ihre religiosen
Lehren und glaubigen Erfahrungen aus. Die Begegnungs-
moglichkeiten werden jedoch noch sehr zaghaft genutzt.
Orte der Begegnung wie die religionsverschiedene Ehe
und die Schule werden in den theoretischen Erorterungen
zum Dialog tberfordert, andere Orte nicht gesehen.
Pastoral und Verkiindigung im weitesten Sinne niitzen die
Chancen, die in der Zusammenarbeit zwischen katholi-
schen, evangelischen und islamischen Gemeinden liegen
kénnten, nicht. Engagement in gesellschaftspolitischen
Fragen, was von einer religios begrundeten Werteordnung
bestimmt ist, geschieht immer noch lediglich in Einzel-
initiativen. Dabei ist Christen und Muslimen das Wissen
um ihre Geschopflichkeit ein gemeinsames Charakteristi-
kum, das ihr Handeln in dieser Welt spezifisch definiert.
Damit dies zum Tragen kommen kann, miifiten jedoch erst
gegenseitiges MifStrauen und die Angst vor Bekehrung
abgebaut werden. Barbara Huber

Die Partei behilt ihren Fihrungsanspruch
Die Volksrepublik China nach dem 14. Parteikongref}

Okonomische Modernisierung, aber keine grundlegende
Verdanderung des politischen Systems, so lautet das Credo
der chinesischen Kommunisten, das anch auf dem 14. Par-
teikongrefS Mitte Okrober wieder bekriftigt wurde. Das
Festhalten an einem Sozialismus mit chinesischen Akzen-
ten schrinkt auch den Freiraum fiir die Religionsgemein-
schaften nach wie vor ein. Im Verbdltnis zur katholischen
Untergrundkirche gibt es Signale der Entspannung wie der
weiteren Repression. Unter der chinesischen Jugend wéichst
Umfragen zufolge die Religiositat.

Fiir die VR China war der Golfkrieg 1991 und die Beteili-
gung an den diplomatischen Entscheidungen im Sicher-
heitsrat der Vereinten Nationen die Gelegenheit, sich wie-
der als aufienpolitische Grofimacht zu zeigen, die im Kon-
zert der Staaten berechenbar Verantwortung iibernimmt
und mittragt. Die Schatten der Ereignisse auf dem Tianan-
menplatz in Peking im Juni 1989 sind weit zuriickgewi-
chen. Die USA haben der VR China die Meistbeglinstig-
tenklausel trotz einigem Zogern und innenpolitischer
Auseinandersetzung nie aberkannt.

Die Aufnahme diplomatischer Beziehung mit Sidkorea
im August dieses Jahres gilt fir beide Regierungen als ein
grofler politischer Erfolg. Fur die Volksrepublik China ist
damit verbunden, dafl ihr Verhiltnis zu Nordkorea sich
erheblich verindern wird. Bei der grundsatzlichen ideo-
logischen Nihe wegen des gemeinsamen Festhaltens am
Sozialismus in einer Zeit, wo die ,real existierenden®
sozialistischen Linder immer weniger werden, ist man
zwar weiterhin aufeinander angewiesen. Zugleich hat sich
in dieser Entscheidung aber das pragmatische Denken in
volkswirtschaftlichen Kategorien durchgesetzt, das davon
ausgeht, dafl Stidkoreas Wirtschaft wesentlich mehr zur
Modernisierung und Industrialisierung Chinas beitragen
kann als die Nordkoreaner. Gegeniiber Taiwan hat die
Diplomatie der Volksrepublik damit ebenfalls einen
grofien Erfolg errungen.

Einen weiteren auflenpolitischen Erfolg konnte die chine-
sische Regierung im Zusammenhang mit dem Besuch des
deutschen Auflenministers in Peking Anfang November
verbuchen. Kinkel charakterisierte in offiziellen Inter-
views das gegenseitige Verhiltnis mit der Feststellung, daf3



