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und der soziale Einsatz als Schliisselele-
mente fiir eine Interpretation der Natur
des Ordenslebens und seines apostoli-
schen Dienstes in Kirche und Welt be-
nutzt.* Kritisch zur ,,Option fir die Ar-
men* heiBt es auch im dritten Teil:
»Die Entscheidung fiir die Armen darf
nicht zu einer mafgebenden und aus-
schlieBlichen Ideologie werden, die in-
nere Spaltungen und Proteste gegen die
Lehre und die Normen der Hirten der
Kirche hervorruft”® (Nr. 44). Neben den
bekannten Formen von Armut wird den
Ordensleuten gerade auch die Berlick-
sichtigung ,,neuer Formen der Armut*
ans Herz gelegt.

Ein fragwiirdiges Verhdltnis zur
Gegenwartskultur

Zum Verhiltnis zwischen amtlicher
Kirche und Orden fehlt im dritten Teil
nicht der Hinweis auf die ,berechtigte
Autonomie* der Religiosengemein-
schaften; die Betonung der Pflichten
gegeniiber der Kirche bzw. der ,,Unter-
stellung unter die Autoritédt der Bischo-
fe“ fallt ungleich deutlicher aus
(Nr.37). Die Auseinandersetzung vor
allem mit nordamerikanischen Ordens-
frauen klingen durch, wenn im Zusam-
menhang mit der verdnderten Stellung
der Frau in der Kirche darauf hingewie-
sen wird, ein ,miflverstandener Femi-
nismus (habe) zur Beanspruchung des
Rechtes auf Beteiligung am Leben der
Kirche in Formen gefiihrt, die mit ihrer
hierarchischen, von Christus gewollten
Struktur unvereinbar sind*.

Kennzeichnend fiir die Haltung, die aus
den Lineamenta insgesamt spricht, ist
die Konfrontation mit der modernen
bzw. ,,postmodernen” Kultur der Ge-
genwart. Das Ordensleben werde be-
einfluft, heilt es da, durch die wachsen-
de Sdakularisierung, den Materialismus
und den praktischen Atheismus, den
.falschen Gebrauch der sozialen Kom-
munikationsmittel®, das Schwiicherwer-
den des Glaubens und die Auflosung
der Familie. Selbst wenn durchaus auch
von ,,berechtigten Anspriichen der Mo-
derne® gesprochen wird, der Hauptak-
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zent liegt darauf, dal die Gegenwarts-
kultur ,,den Werten des Evangeliums
tiefreichend entgegensteht” (Nr. 29).

Ob die in dem Zusammenhang einge-
forderte ,prophetische“ Antwort der
Orden Teil der zu allen Zeiten von
Christen verkiindeten Umkehrbotschaft
sein soll oder vor allem auf dem Hinter-
grund einer besonders ausgepragt kriti-
schen Sicht der Gegenwartskultur zu
verstehen ist, bleibt an dieser Stelle zu-
mindest im Vagen. An anderer Stelle
wird deutlich, daB man, was Veriinde-
rungen im Ordensbereich angeht, der
Gegenwartskultur einigermaf3en frontal
die Schuld gibt: ,Man darf ... nicht
iibersehen, daB viele augenblickliche
Probleme des gottgeweihten Lebens
vom Kontakt und der Auseinanderset-
zung mit der Welt von heute herkom-
men® (Nr. 3). Wiinschen sich die Auto-
ren unausgesprochen, so mag sich der
Leser fragen, man konne den Proble-
men dadurch aus dem Wege gehen, in-
dem man den Kontakt zur Welt von
heute moglichst weitgehend minimiert?
Wo bleibt andererseits Platz fiir die not-
wendigen und unumginglichen Anfra-
gen heutiger Kultur an Theorie und
Praxis des Ordenslebens? Alles in allem

ist eher wenig Bereitschaft erkennbar,
im Sinne einer ,,zeitgemdf3en Ungleich-
zeitigkeit* das Ordensleben unter den
modernen Lebensbedingungen plausi-
bel zu erhalten und fiir es werbend ein-
zutreten. Man setzt auf das historische
Griindungscharisma, anstatt zu fragen,
auf welche Weise dieses Grundungscha-
risma unter heutigen Bedingungen neue
Formen annehmen kann und mogli-
cherweise muf.
Die Lineamenta sind ihrer Natur nach
nicht das letzte Wort in der Sache. Den-
noch spricht aus dem vorliegenden Ar-
beitspapier ein Denkansatz, wie man
ihn aus den Auseinandersetzungen mit
einer Reihe von Ordensgemeinschaften
aus der jiingsten Vergangenheit kennt
und nicht in bester Erinnerung hat. Die
Hinweise auf Charisma und berechtigte
Autonomie kommen eher Lippenbe-
kenntnissen gleich, theologisch und
praktisch gefiillt werden sie kaum. Alles
in allem herrscht der Versuch vor, statt
vermehrter erneuernder Verinderung
auf das vermeintlich traditional Vorge-
gebene und Unverdanderbare zu setzen,
ansonsten aber defensiv-disziplinierend
im Sinne kirchlicher Einheit zu wirken.
K. N.

Neue Linder: Kirche und post-
kommunistische Gesellschaft

Jahrzehnte marxistischer Indoktrination haben im Denken und Verhalten vieler Men-
schen in den neuen Bundeslindern wie iiberhaupt im fritheren kommunistischen Herr-
schaftsbereich tiefe Spuren hinterlassen. Welche Aufgaben und Probleme ergeben sich
daraus fiir die Kirche? Mit dieser Frage befafte sich eine Tagung der Berliner Katholi-

schen Akademie.

Uber die wirtschaftlichen und 6kologi-
schen Folgen des ,real existierenden
Sozialismus® in Ostdeutschland und in
Osteuropa ist seit der ,Wende* viel ge-
schrieben worden. Die kulturellen und
»geistigen Nachwirkungen®, die nach
Ansicht des Erfurter Theologen und
Philosophen Konrad Feiereis noch weit

verheerender sind, wurden, wenn iiber-
haupt, allenfalls in kirchlichen Kreisen
reflektiert.

Dabei ist die Relevanz dieser Frage
nicht zu iibersehen — der in jiingster
Zeit mehrfach von Kardinal Joachim
Meisner und anderen Kirchenvertretern
hergestellte Zusammenhang von Ge-
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walt gegen Ausldnder und ,Sikularis-
mus und Atheismus® ist, wenn er auch
nicht im strengen Sinne empirisch abge-
sichert sein mag, ein Hinweis darauf,
daB die Beschiftigung mit dieser Hin-
terlassenschaft nicht nur die Kirchen
angeht. Sicher stellen die zunehmenden
Ausbriiche von Hafl und Gewalt gegen
alles ,,Fremde* und ,,Schwache* keines-
wegs ein spezifisch ostdeutsches Pro-
blem dar. Doch es ist zu untersuchen,
ob und inwiefern bestimmte Momente
sozialistischer ~ Indoktrination  und
»Volksbildung® einen  besonderen
., Nihrboden* fiir solche Entwicklungen
dargestellt haben.

Den Personbegriff tiber Bord
geworfen

Mit den ,Folgen der antitheistischen
Sozialisation in der ehemaligen DDR*
befalite sich kiirzlich Konrad Feiereis,
der am Philosophisch-Theologischen
Studium in Erfurt Ordinarius fiir Philo-
sophie ist, aus religionsphilosophischer
Sicht bei einer Tagung der Katholischen
Akademie in Berlin. Fiir Feiereis liegt
die ,,geistige Ursache® fiir die ,,Orien-
tierungslosigkeit so vieler Menschen im
Osten® im Zusammenbruch einer Ideo-
logie, die ,,von der Utopie praformiert*
war, Wirtschaft und Gesellschaft wiir-
den ,,unaufhaltsam voranschreiten und
die klassenlose Gesellschaft wiirde das
Ziel aller geschichtlichen Prozesse
sein®.

In den westlichen Lindern sei das Fort-
schrittsdenken schon viel frither erschiit-
tert worden als im Ostblock. Dort sei
der axiomatische Charakter des Welt-
bildes des dialektischen Materialismus
iiberhaupt nicht in den Blick gekom-
men, das die mnicht hinterfragbare
Grundlage des ganzen Erzichungs- und
Bildungswesens war. Die Grenzen der
Wissenschaften und ihrer Methode, so
Feiereis, waren kein Thema und die
Lehr- und Schulbiicher in der DDR so
konzipiert, ,daB die Nichtexistenz
Gottes als Erkenntnis und Ergebnis der

Naturwissenschaft vorausgesetzt wur-
dess;

Schwerwiegende Konsequenzen hat
nach Feiereis’ Analyse weiter die Tatsa-
che, daB der Marxismus ,,den klassi-
schen Person-Begriff iiber Bord“ ge-
worfen habe, der doch die Grundlage
allen ethischen Erkennens sei. An die
Stelle von Personalitdt und Individua-
litét trat das Leitbild von der ,,sozialisti-
schen Personlichkeit”. Dazu kam ein
Werte-Relativismus, nach dem sich der
Mensch seine Werte ,,ohne letzte Be-
griindbarkeit und Verbindlichkeit®
selbst schaffe. Die Amoralitdt dieses
Denkens zeigt sich nach einer Beobach-
tung Feiereis’ etwa darin, da3 der zen-
trale Begriff , Gewissen® jahrzehnte-
lang ,.im staatlich verordneten Atheis-
mus unbekannt geblieben™ sei — erst
1985 durfte er in der ,,Deutschen Zeit-
schrift fiir Philosophie® vorkommen.

Eine Christin berichtete unldngst an an-
derer Stelle von den Schwierigkeiten
bei einem Versuch, mit einem PDS-
Mitglied iiber Schuld und Verantwor-
tung zu diskutieren: Bereits der Begriff
»3chuld® sei nicht vermittelbar gewe-
sen. Beide Begriffe kamen im ,,Philoso-
phischen Worterbuch®, das die jeweils
giiltige SED-Ideologie formulierte,
nicht vor. Zum Stichwort ,,Moral*“ be-
tonte Ubrigens dasselbe Worterbuch
(10. Auflage von 1974) unter anderem:
»Es gibt keine ewigen, unveridnderli-
chen Moralprinzipien, wie vormarxsche
und biirgerliche Ethiker im Interesse
der Aufrechterhaltung der Herrschaft
des Privateigentums immer wieder be-
haupteten.*

Zu den negativen geistigen Hinterlas-
senschaften des SED-Staates zahlt Feie-
reis auch dessen ,dsthetische Trostlo-
sigkeit* oder ,,Pseudoisthetik und man-
cherlei Pseudokultur®. Uniformen,
Aufmirsche, Fahnenappelle und Ritua-
le pseudoreligioser Art, die mit dem So-
zialismus verschwunden seien, hitten
ein ,,deutliches Vakuum hinterlassen®.
Subjektivitdt, Phantasie und Eigenin-
itiative wurden systematisch unter-
driickt. Nach der Wende habe sich fiir
viele die ,,Flucht in die Haben-Orientie-
rung” geradezu angeboten.

Die Kirchen tun sich angesichts dieses
Befundes offensichtlich schwer mit

ihren Antworten. Vielfach vermitteln
sie seit der ,,Wende* ohnehin den Ein-
druck, zu sehr mit sich selbst beschéftigt
zu sein, als daf sie den Herausforderun-
gen der ,,postkommunistischen Gesell-
schaft gewachsen wiren. Bei der Ta-
gung in Berlin wurden haufig Zielvor-
stellungen wie Kommunikation und
Dialog genannt, ohne daf3 so recht deut-
lich geworden wire, welche Vorausset-
zungen gegeben sind oder sein miften,
damit sich Christen und Kirchen iiber-
haupt verstidndlich machen konnen.
Vielfach wird es darum gehen, wie Feie-
reis anmerkte, erst einmal Kritikfdhig-
keit in weltanschaulichen Fragen ent-
wickeln zu helfen, nicht zuletzt auch an-
gesichts der Aktivititen zahlreicher
Sekten, Psychovereine und &dhnlicher
Gruppen im religiosen und ,weltan-
schaulichen Supermarkt®, die intensiv
um Anhénger werben.

Dialog als Existenzfrage der
Kirche

Der Zulauf fiir solche Gruppen (bisher
vor allem im Westen) zeigt vielleicht ein
neues Interesse an religiésen Fragen im
weiteren Sinn. Ob er sich auch auf die
etablierten Kirchen auswirkt, ist nach
Ansicht des Berliner Psychoanalytikers
Johannes Gascard zweifelhaft. Nach
seinen Beobachtungen ist der ,,postma-
teriell eingestellte Mensch, der ein Ge-
fiihl der inneren Leere habe, auch auf
der Suche nach spirituellen Angeboten.
Dabei gehe es aber mehr um eine ,,my-
stisch-verschmelzende Mutter-Religio-
sitdt* als um den von den christlichen
Kirchen verkiindeten ,patriarchali-
schen Gott“, der Ge- und Verbote auf-
stelle. ,,Die Leute wollen nicht mehr
horen, was sie tun sollen*, meinte Gas-
card bei der Tagung. Vielmehr suchten
sie einen Ort, wo sie ,,unbedingt ange-
nommen werden, so wie sie sind®, letzt-
lich also ,,nicht Theologie, sondern The-
rapie”. Die Frage ist, wie weit sich die
Kirchen tiber den Bereich der prakti-
schen Lebenshilfe hinaus auf eine der-
artige ,,Nachfrage” einlassen konnen.

Fiir Feiereis ist das ,ethische Erken-
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nen“ im Sinne Kierkegaards ein ,,Vor-
raum des Glaubens“ und unabdingbare
Voraussetzung, um Nichtglaubenden
Transzendenz zu erschlieen. Die Kir-
che hat nach seiner Ansicht die Aufga-
be, ,,die Grenzen einer Ethik ohne Gott
deutlich zu machen, deren Konsequen-
zen zu zeigen und durch das gelebte
christliche Ethos Einfluff zu nehmen auf
die Genese der sittlichen Erkenntnis
der Nichtglaubenden®. Die Frage nach
dem Verhiltnis des ,,Ethos des konkre-
ten Menschen, der die sozialistische Ge-
sellschaftsform durch- und iiberlebt hat,
zur Transzendenzfihigkeit™ ist damit
noch nicht beantwortet. Feiereis selbst
hat einmal darauf aufmerksam ge-
macht, ,,dall Gruppen von Menschen
oder Volkern, die als Einzelwesen stets
dem Kollektiv untergeordnet waren,
nur sehr schwer aus eigener Kraft zu
personaler Verantwortung und subjek-
tiven Entscheidungen zuriickzufinden
vermogen.*

In der DDR wurden die Kirchen auch
von Nichtgldubigen oft als Ort der Frei-

heit, ,an dem man nicht sagen muf, was
man nicht denkt (Reiner Kunze), er-
fahren. Ob und wie sie auch unter den
Bedingungen einer pluralistischen Ge-
sellschaft als ,,Ort der Freiheit* erfah-
ren werden konnen, ist gerade auch im
Zusammenhang der ErschlieBung eines
ethischen Erkennens von entscheiden-
der Bedeutung. Die Frage nach der ,,re-
ligiosen Ansprechbarkeit” der ,Nicht-
glaubenden® fiihrt somit immer auch
zuriick zur Frage nach dem konkreten
Erscheinungsbild der Kirchen und ihrer
Gemeinden. Die vielbeschworene Dia-
logfahigkeit ist demnach nicht nur ein —
zumal nach den Erfahrungen in der
durch Dialogverweigerung der herr-
schenden Partei gekennzeichneten
DDR - theologisches Postulat, sondern
soziologisch gesehen eine Existenzfrage
der Kirche: An der Kommunikations-
fahigkeit entscheidet es sich, wie es der
in Vechta lehrende Religionssoziologe
Karl Gabriel ausdriickte, ,,ob die Kirche
Kirche bleibt oder zu einer Sekte wird®.

NGZ.

Jugendpastoral: Di6zesen legen
neue Leitlinien vor

Die Lebenswirklichkeit Jugendlicher und Junger Erwachsener ist in den letzten Jah-
ren von tiefgreifenden Verinderungsprozessen gepriigt. Mit einer Uberarbeitung der
Konzeptionen von Jugendarbeit wird in mehreren deutschen Bistiimern versucht, der
verdnderten Ausgangslage Rechnung zu tragen: 1992 haben Bamberg, Miinchen/Frei-
sing und Freiburg entsprechende Leitlinien verdéffentlicht.

Mit iberwiltigender Mehrheit hatten
die Delegierten der Gemeinsamen Syn-
ode der Bistiimer der Bundesrepublik
Deutschland am 8. Mai 1975 dem Syn-
odenbeschluff ,,Ziele und Aufgaben
kirchlicher Jugendarbeit” zugestimmt.
Damit wurde ein Grundkonzept kirchli-
cher Jugendarbeit verbindlich, das sich
wesentlich dadurch auszeichnet, daB es
bei den Fragen und Bediirfnissen, der
konkreten Lebenssituation der Jugendli-
chen ansetzt. Erstmals in einem lehr-
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amtlich mitgetragenen Schreiben werde
konsequent dieser induktive Einstieg
bei der Situation gewéhlt und durchge-
halten, hatte der Freiburger Religions-
padagoge Giinter Biemer in seiner Wiir-
digung des Wiirzburger Synodenpapiers
betont.

Nach diesem Grundkonzept sind Ju-
gendverbinde und andere Tréger kirch-
licher Jugendarbeit verpflichtet, sich
stets neu der realen Lebenswelt Jugend-
licher und der sie priagenden gesamtge-

sellschaftlichen Situation zu versichern,
um den ,,Dienst der Kirche an der Ju-
gend iiberhaupt und den Dienst an der
Jugend der Kirche“ leisten zu konnen.
Mit der Lebenssituation wandeln sich
die in dieser Lebensphase bestimmen-
den Themen ebenso wie die Orte, an
denen Kirche Jugendliche aufsuchen
mufB. Wie sehr diese Situation mit den
schnell wechselnden gesellschaftlichen
Rahmenbedingungen  tiefgreifenden
Verdnderungen unterworfen ist, zeigt
schon der Blick auf eine boomende Ju-
gendforschung und die Vielzahl der in
jiungster Zeit veroffentlichten Jugend-
studien.

Die Jugendlichen selbst sind die
Handelnden

Dementsprechend wurde in den letzten
Jahren in mehreren Bistimern
Deutschlands — zum Teil im Rahmen
von Dibzesansynoden wie in Rotten-
burg-Stuttgart und Augsburg — an der
Aktualisierung und Weiterentwicklung
der dibzesanen Jugendarbeitskonzep-
tionen gearbeitet. Zu dieser Aktualisie-
rung hat auch die deutsche Bischofs-
konferenz im September 1991 ihrerseits
»Leitlinien zur Jugendpastoral® verab-
schiedet. Zugleich waren dies die ersten
fir die Kirche im wiedervereinten
Deutschland verbindlichen bischofli-
chen AuBerungen zur Jugendpastoral.

Mit knappen und eher allgemein gehal-
tenen Formulierungen beschrinkten
sich die deutschen Bischife darauf, ei-

nen Rahmen vorzulegen, der, wie ei-

gens betont wurde, der Konkretisierung
vor Ort in den Bistiimern und Verbin-
den bedarf. Ausdriicklich riefen sie da-
bei jedoch ein wesentliches Element des
Wiirzburger Synodenbeschlusses in Er-
innerung: ,,Die Jugendlichen selbst ha-
ben durch Taufe und Firmung Anteil an
der Sendung Jesu Christi und sind dazu
berufen, Kirche zu sein und Kirche mit-
zugestalten. Sie sind deshalb nie nur
Adressaten kirchlicher Heilssorge, son-
dern immer auch eigenstindig Han-
delnde. Der Jugendbeschluff hatte
vom ,Subjektsein“ der Jugendlichen
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