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ANC prinzipiell mit einer regionalistischen Losung abgefun-
den, ohne sich jedoch der weitgehenden Autonomisierung der
NP und der anderen Minderheitsgruppen — z.B. der Home-
lands — zu beugen. Entscheidend wird die Frage sein, ob und
fiir wie lange die politischen Minderheiten an der Zentralre-
gierung beteiligt werden sollen. So hat die NP gefordert, eine
., Grofle Koalition® von Anfang an verfassungsmifig festzu-
schreiben und alle Pateien proportional daran zu beteiligen.
Damit wire die Regierung fiir alle Zeiten auf eine ,,Zwangs-
konkordanz* festgelegt und eine parlamentarische Oppositi-
on nach herkommlichem Muster gar nicht eingeplant. Auf
diese eher ungewohnliche Weise versucht die NP, das politi-
sche Uberleben der WeiBen sicherzustellen.

Ironischerweise werden damit von der schwarzen Mehrheit
Garantien gefordert, die die weille Minderheit im Rahmen
des Apartheid-Regimes ihren Biirgern zuvor iiber 45 Jahre
verweigert hatte. Es wird dem ANC schwerfallen, diesen weit-
gehenden Forderungen entgegenzukommen. Die Verhand-
lungsfraktion in der Allianz hat sich jedoch prinzipiell bereit
erkliart, Gruppenrechte fiir Minderheiten zu akzeptieren,
doch nur fiir eine Ubergangszeil, d.h. fiir eine begrenzte An-
zahl von Jahren (sog. Sunset Clauses).

Wie die monatelangen Auseinandersetzungen gezeigt haben,

fillt es den Hauptkontrahenten — nicht zuletzt wegen interner
Meinungsschwierigkeiten — duferst schwer, gerade in den
Machtfragen einen Kompromif3 zu finden. Auch in jiingster
Zeit wurden mehrere Treffen ergebnislos vertagt.

Doch selbst, wenn der Regierung und der ANC-Allianz eine
Einigung gelingen sollte, bliebe immer noch die Frage offen,
ob die radikalen politischen Gruppen, insbesondere die Inka-
tha unter Buthelezi oder die Rechtsradikalen der Konservati-
ven Partei sich einer solchen Abmachung beugen werden. In-
katha hat bereits Anfang Dezember 1992 eine eigenstindige
~Autonomieverfassung™ als besonderen Beitrag zur Dezen-
tralisierung Stidafrikas vorgelegt und gedroht, aus dem Staa-
tenverbund auszuscheren, wenn die Vorstellungen Buthelezis
nicht geniigend berticksichtigt wiirden. Auch einige Home-
landfiihrer konnen die Vereinbarung boykottieren, wenn ihre
Eigenstiandigkeit nicht gentigend beriicksichtigt wird. Auf je-
den Fall werden die tonangebenden Gruppen gut daran tun,
die Verhandlungen nicht nur auf bilateraler, sondern auf mul-
tilateraler Ebene weiterzufithren, um zu verhindern, daB das
»neue demokratische Stidafrika® schon zu Beginn seiner Exi-
stenz Gefahr lduft, in einen Biirgerkrieg verwickelt zu werden.
Die ,Beirut-Option* diirfte sich als das schlechteste aller Zu-
kunftsszenarien erweisen. Heribert Weiland

., Das Gesicht des franzosischen
Katholizismus dndert sich*

Fragen an den Erzbischof von Sens und Auxerre, Gérard Defois

Der franzdsische Katholizismus befindet sich in tiefgreifendem Wandel. Klassische Opposi-
tionen und Gegensdize fallen in sich zusammen, neue tun sich auf. Eine neue Art von Viel-
falt macht sich bemerkbar, weniger konfliktorientiert, aber deswegen nicht weniger span-
nungsreich. Wir befragten dazu den friiheren Sekretir der franzosischen Bischofskonferenz
und Theologen an der Université Catholique von Lyon, den heutigen Erzbischof von Sens
und Auxerre, Gérard Defois. Die Fragen stellte Klaus Nientiedt.

HK: Erzbischof Defois, vor einigen Jahren war in der franzé-
sischen Presse die Ansicht zu lesen, der Katholizismus in
threm Land bestehe zunehmend aus einer Vielzahl von Teil-
milieus, die aber kaum Kenntnis voneinander nihmen und
sich fremd gegeniiber stinden. Mit anderen Worten: Die Viel-
fale innerhalb des franzdsischen Katholizismus wird inzwi-
schen als problematisch empfunden. Es fehlt offenbar das Be-
wuBtsein, als Kirche eine Einheit darzustellen. Es gibt eine
Fille an Gruppierungen und Stromungen, die sich gegenseitig
die Wahrheit des Glaubens streitig machen. Ist dies ein richti-
ger Ansatz zur Beschreibung der gegenwirtigen Lage der Kir-
che in Frankreich?
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Defois: Die franzosische Gesellschaft ingesamt ist — wie alle
entwickelten Gesellschaften — durch und durch in Teilmilieus
aufgesplittet. Das heift, sie besteht aus Gruppen, die sich ten-
denziell gegenseitig weithin ignorieren und ihre eigenen An-
liegen verfolgen, bis hin zu geradezu korporatistisch anmuten-
den politischen Vorstellungen. Dal3 diese Situation auch auf
die Kirche durchschldgt, ist unvermeidlich. Wir befinden uns
damit in einer Situation, die sich von derjenigen vor 20 Jahren
deutlich unterscheidet. Damals waren die Grenzen innerhalb
der Gesellschaft in erster Linie politischer bzw. ideologischer
Natur. Heute stehen in der Tat zahlreiche Einzelzellen neben-
einander, die, zum Beispiel auf religiosem Gebiet, vor allem
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gewillt sind, ihre eigenen Anliegen zu verfolgen, auch um sich
damit von anderen zu unterscheiden. Dennoch darf man nicht
iibersehen, daB die Kirche iiber die Medien, iiber das gesamte
kulturelle Erbe, das sie zum Ausdruck bringt, dennoch Be-
zugs- und Anhaltspunkte liefert fiir eine globale Einheit um
bestimmte zentrale Symbole. Einerseits gibt es diese beschrie-
bene Aufsplitterung. Andererseits kann man aber auch gera-
de an Festen wie Weihnachten oder Ostern feststellen, wie ge-
mischt die Menge der Teilnehmer an groBen religiosen Feiern
doch auch wieder ist. Das kirchliche Leben fordert so auch ei-
ne Tendenz, die dem allgemeinen Trend entgegenarbeitet, in-
dem Inhalte herausgestellt werden, auf die sich alle beziehen
konnen.

,,Die Glaubensinhalte werden deutlich
vernachlissigt*

HK: Was ist nun aber an der heutigen innerkirchlichen Viel-
falt neu? Die Vergangenheit des franzosischen Katholizismus
war nicht weniger vielfiltig — und vor allem nicht weniger
konfliktreich ...

Defois: Das ist richtig. Denken Sie etwa an den Dreyfus-Pro-
zeB, die Probleme mit der Action Francaise oder dem Sillon:
War die katholische Kirche zu der Zeit etwa der Einheits-
block, von dem man z.T. annimmt, daf} es ihn einmal gegeben
habe?

HK: Man mufB} noch nicht einmal so weit zuriickgehen ...

Defois: In den siebziger Jahren war es vor allem die ideologi-
sche Spaltung zwischen den Links- und Rechts-Katholiken,

zwischen Progressisten und Integralisten, lindlichem und Ar- -

beitermilieu. Die Aufspaltung in diese Lager hat unterdessen
jedoch deutlich an Bedeutung eingebiifit ...

HK: Das heiflt: Im Gegensatz zu verschiedenen Zeitpunkten
der Vergangenheit gibt es heute mdglicherweise weniger ideo-
logische Spaltung, aber deswegen nicht weniger Vielfalt.

Defois: Ja, aber die Unterschiede innerhalb dieser Vielfalt ha-
ben sich zu verwischen begonnen. Im Rahmen der pastoralen
Arbeit gelingt es immer besser, die unterschiedlichen Positio-
nen miteinander ins Gespriich zu bringen. Auf diese Weise
kommt es zu so etwas wie einem Gesamtkatholizismus, was
seinerseits durchaus nicht unproblematisch sein mul3, aber im-
merhin ein MindestmaB3 an Kommunikation erlaubt.

HK: Die gegenwirtig anzutreffende Vielfalt innerhalb des
franzosischen Katholizismus, mit der sich Ende des vergange-
nen Jahres auch ein von der katholischen Tageszeitung ,.La
Croix“ veranstaltetes Kolloquium befaBte, wird vor allem an
der Tatsache festgemacht, daB spirituelle Gruppen und Bewe-
gungen seit einiger Zeit das Gesicht des franzosischen Katho-
lizismus verindert haben. Wirklich neu sind diese Gruppie-
rungen eigentlich nicht mehr, obwohl verschiedentlich immer

noch so getan wird. Oder besteht das Neue darin, dal der
franzosische Katholizismus sich endlich entschlossen hat, dies
Phinomen tatsichlich zur Kenntnis zu nehmen?

Defois: Da mag durchaus etwas dran sein. Interessanterweise
wurde das Kolloquium von ,,.La Croix“ von einer Teilnehmer-
schaft in relativ fortgeschrittenem Alter geprégt. Jugendliche,
die an der Veranstaltung teilgenommen haben, vermifiten die
Beschiftigung mit Fragen der Spiritualitidt. Sie kritisierten,
dafl man sich mehr mit Soziologie als mit Theologie befa3t ha-
be. Man spiirt: Es besteht ein neuartiges Bediirfnis nach ge-
meinsamer Identitdt. Die verschiedenen Altersgruppen ver-
halten sich in dieser Frage sehr unterschiedlich: Katholiken,
die 40 Jahre und iilter sind, bejahen diese innere Vielfalt im
Katholizismus eher als Katholiken im Alter von 30 Jahren.

HK: Ist das Alter in dem Zusammenhang wirklich ein ent-
scheidendes Unterscheidungsmerkmal? Mir kommt es eher so
vor, als verliefen in Deutschland die entsprechenden inner-
kirchlichen Fronten quer zu den Altersgruppen ...

Defois: Ich bin mir nicht sicher, ob diese Gegensétze wirklich
so radikal innerhalb einer Generation anzutreffen sind. Unter
Jugendlichen herrscht eine gewisse Vagheit in bezug auf diese
Grenzen und Gegensiitze sowie das Gefiihl, im Glauben miis-
se sich dies alles iiberwinden lassen. Ohne sich um diese radi-
kalen Gegensiitze sonderlich zu kiimmern und dem, was man
.New Age* nennt, nicht unihnlich, sucht man eine weltan-
schauliche Offenheit (,,convivialité*), hinter der sich jedoch
oftmals nur eine allzu leichtfertige Okumene zwischen diesen
Gruppen verbirgt. Das schafft zwar ein bestimmtes Mall an
Zusammenhalt, vernachléssigt aber deutlich den Glaubensin-
halt.

,,Der franzosische Katholizismus hat sich
geistlichen Perspektiven gegeniiber gedffnet*

HK: Aber es gibt doch auch diejenigen, die auf eine geradezu
fundamentalistische Weise mit dem Glaubensinhalt umgehen.
— Wie gewichtig ist dieses Segment ?

Defois: Auch unter Jugendlichen, das ist wahr, gibt es ausge-
sprochen traditionalistische Tendenzen, daneben aber auch
Bediirfnisse charismatischer Art, den Wunsch nach Engage-
ment — wenn auch mit viel weniger Kritik als in den fritheren
Jahren —, sowie einen Wunsch nach Engagement, der in vielen
Fillen eher den Wunsch nach Orientierungswissen darstellt,
indem man die Kirche fragt, was sie iiber dieses oder jenes
denkt. Vor allem aber stellt man eine vermehrte Teilnahme
von Laien am Leben der Kirche fest in Form von Wallfahrten,
groBen Jugendtreffen u.4. Es bildet sich gegenwirtig ein Ge-
flecht an kirchlichen Beziehungen heraus, das wenig zu tun
hat mit der Diskussion auf dem Kollogium von ,,La Croix*.
Wir stehen vor einer neuen Art religioser Bediirfnisse bzw.
Zugehorigkeit zu religiosen Gruppierungen.
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HK: Aber was hat sich dabei verdndert? Wurde die Perspekti-
ve, auf die Gesamtkirche einwirken zu wollen und damit auch
Konflikte riskieren zu missen, ersetzt durch jene, in der jede
Gruppe fiir sich individuell ihre Spiritualitdt sucht und an ihr
herumwerkelt, dabei aber eine Gesamtperspektive der Kirche
aus den Augen verliert?

Defois: Mir scheint die Entwicklung etwas anders verlaufen
zu sein: 1970 waren die Konzepte, die man sich von der Kir-
che machte, durch gesellschaftliche Vorstellungen blockiert.
Heute soll die Kirche unter ein und demselben Dach eine Rei-
he von individuellen Bediirfnissen befriedigen nach Art eines
Supermarktes unter vergleichsweise friedlichen Bedingungen
— sieht man einmal ab von ausdriicklich traditionellen bzw.
traditionalistischen Forderungen —, aber selbst da trifft man
zunehmend auf Offenheit. Wir stehen vor einem tiefgreifen-
den und bedeutenden Wandel der Landschaft des franzosi-
schen Katholizismus. Das Problem ist dabei nicht die Frage
der Zugehorigkeit bzw. der Abkapselung von der iibrigen Kir-
che, sondern das des Glaubensinhalts und des Bediirfnisses
nach identitétsstiftenden Bezugspunkten.

HK: Warum hat die Kirche in Frankreich eigentlich so lange
gebraucht, um sich etwa mit dem Phdnomen der charismati-
schen Gruppen vertraut zu machen bzw. um es zu akzeptie-
ren?

Defois: Die charismatischen Gruppen starteten vor etwa 20
Jahren bei uns als relativ pietistische und nur sehr wenig insti-
tutionalisierte Bewegungen. Diese spontan entstandenen
Gruppen taten sich ausgesprochen schwer, ihren Platz inner-
halb der institutionalisierten Kirche zu finden. Nur wenige
Bischofe traten in einen Dialog mit ihnen ein. Entstanden wa-
ren sie zumeist — dhnlich wie viele Ordensgemeinschaften —
am Rande der Kirche. Aber die Verhiltnisse haben sich nach
und nach gebessert, normalisiert. Um dies an einem Teilpro-
blem zu illustrieren: Manche Priester in diesen Bewegungen
verstehen sich weniger als vom Bischof Gesandte. Sie fanden
den Weg in diese Gruppierungen, und sie werden von diesen
in erster Linie als ihre Mitglieder betrachtet — erst in zweiter
Linie sind sie dann auch noch Priester. Dies fiihrt zu Proble-
men in bezug auf die Anerkennung des spezifischen Charak-
ters des Weiheamtes. Aus Griinden einer moglichst grofen
Offenheit werden alle auf dieselbe Stufe gestellt — und damit
wird der Bezug zum institutionellen Charakter der Kirche
vernachlassigt.

HK: Bleibt das, was die charismatischen Bewegungen inner-
halb der Kirche in Frankreich einbringen, eine isolierte Ange-
legenheit begrenzter Kreise, oder wird dadurch auch das Le-
ben in den Pfarreien beeinflufit?

Defois: Die charismatischen Bewegungen sind bei uns zahlen-
méBig ein Randphédnomen geblieben. In den Pfarreien taten
sie sich oftmals schwer. Sie tendierten dazu, ihre eigenen Prie-
ster zu haben, ihr eigenes religioses Leben. Aber auf beiden
Seiten hat sich einiges gedndert: Nicht nur haben diese Bewe-
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gungen ihr Verhiltnis zur Institution Kirche normalisiert, der
franzosische Katholizismus hat sich insgesamt geistlichen Per-
spektiven dieser Art gegentiber mehr und mehr geéffnet. So
hat beispielsweise das Liedgut der Charismatiker weithin Ein-
gang gefunden in das Repertoire der Pfarreien. Wir haben es
in dem Zusammenhang mit einer ganzen Stromung zu tun —
den amerikanischen revivals vergleichbar —, die den franzosi-
schen Katholizismus ergriffen hat, wenn auch auf sehr un-
gleichméfige Weise.

» Wir stehen am Beginn eines sehr viel gréBeren
Identitatsbedarfs, als wir ithn bisher kannten*

HK: Mit anderen Worten: Die charismatischen Bewegungen
sind eine bestimmte Reaktion auf eine allgemeine Problem-
Jage

Defois: Diese Stromungen sind eindeutig eine Antwort auf ei-
ne Periode der Rationalisierung der Glaubenslehre wie auch
der Liturgiepraxis in den 70er Jahren. Liturgische Fragen
standen nicht zufillig im Mittelpunkt der damaligen Ausein-
andersetzungen. Im Gegensatz dazu trifft man heute auch auf
diesem Gebiet auf eine gewisse Normalisierung, etwa den ver-
mehrten Wunsch nach gemeinschaftlichen und gut gestalteten
Feiern. Kontemplation erhilt wieder den ihr zukommenden
Stellenwert. Das Erscheinen der charismatischen Bewegun-
gen markierte in den 70er Jahren die Wiederentdeckung des
Sakralen, das durch die Rationalisierung des religiosen Aus-
drucks an Bedeutung eingebiifit hatte.

HK: Wird die innere Vielfalt, die die Kirche in Frankreich
tiber diese spirituellen Gruppen gewonnen hat, eher als Bela-
stung oder als Reichtum erfahren?

Defois: Zweifellos beides. Reichtum insofern, als die rationa-
lisierenden und politisierenden Tendenzen in den 70er Jahren
sich iiberaus destruktiv und nur allzu vereinheitlichend aus-
wirkten. Aber zugleich ist sie auch in dem Mafe belastend,
wie die Kommunikation zwischen den solchermafBen verschie-
denen Denkhorizonten schwieriger geworden ist. Erst kiirz-
lich sagte mir jemand: Wenn ich mir das religiose Leben be-
stimmter Personen anschaue, bin ich mir nicht sicher, ob sie
an dasselbe Evangelium glauben wie ich. Es handelte sich um
einen jungen Menschen. Ich habe ihm gesagt, daB es auch eine
Frage der Lebenserfahrung ist, wenn man trotz dieser Ge-
gensitze lernt, miteinander auszukommen. Und mdglicher-
weise kann man sogar von der Sichtweise des anderen lernen.

HK: Der bereits erwahnte verbreitete Wunsch nach klarerer
Identitit scheint zunéchst vor allem eine Folge dieser gegen-
wirtig festzustellenden innerkirchlichen Vielfalt zu sein. Ver-
stérkt er nicht auch seinerseits noch einmal diese Vielfalt?
Nach der Devise: Je mehr sich unterscheiden wollen, desto
notwendiger wird es, sich von anderen zu unterscheiden ...

Defois: Das ist ein wichtiges Problem. 1981 beauftragte mich
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die franzosische Bischofskonferenz mit einer Analyse zur La-
ge des franzdsischen Katholizismus. Diese Analyse fithrte zu
einigen Diskussionen in der franzosischen Kirche. Einer der
Punkte, die dabei eine Rolle spielten, war die Frage, welchen
Erfordernissen und Wiinschen die Kirche in der Zeit nach der
Politisierung der 70er Jahre gerecht werden miisse. Ich beton-
te die Notwendigkeit von Identitit und Sichtbarkeit. Das wur-
de damals nicht iiberall gerne gehort.

HK: In der Folge dieser Diskussion schieden sich in den 80er
Jahren die Geister an der Alternative ,,uneigenniitziges Enga-
gement in der Welt“ (,,enfouissement®) oder ,,Sichtbarkeit*
(,,visibilité*). Aber ist das eine Alternative?

Defois: Ich wollte damals deutlich machen, dafl das Bemiihen
um die Identitdt einen hdheren Stellenwert erhalten miiBte.
Die Schwierigkeit bestand jedoch darin, dal sobald jemand
von christlicher Identitit sprach, viele Theologen und Seelsor-
ger darin im wesentlichen den Wunsch nach Restauration,
nach Riickfall hinter das Zweite Vatikanische Konzil meinten
erkennen zu konnen. Eine Position, die in meinen Augen vor
allem auch deshalb ausgesprochen fragwiirdig ist — das sagt
mir vielleicht meine soziologische Ausbildung —, weil keine
Gruppe von Menschen Bestand hat ohne eine starke Iden-
titat. Wihrend der franzosische Katholizismus zu Beginn die-
ses Jahrhunderts eine starke, wenn nicht gar aggressive Iden-
titit hatte, iiberwand er diese Aggressivitit, offnete sich
gegeniiber der Welt, fand zu einer wirklichen Zeitgenossen-
schaft. Die Ménner und Frauen, die diese Stromung trugen,
engagierte Laien wie auch Priester, besaen ein ausgespro-
chen reiches religioses Wissen. In den 80er Jahren wurde mir
jedoch deutlich, daB es um die religiose Kultur nicht zum Be-
sten stand. Wenn die Kirche in einer Gesellschaft, in der man

alles sagen kann und dies auch tut, nicht mehr als die allge-

meine Lage widerspiegelt, biiBt sie schnell an Bedeutung ein.
Sie muBte also Kommunikationsformen finden, mit denen sie
sich nicht in theokratischer Manier iiber die tbrigen Zeitge-
nossen erhebt, sondern in einen Dialog mit ihnen eintritt, sich
ihnen gegentiber offnet.

HK: Inzwischen hat sich die Lage jedoch noch weiter verdn-
dert. Nicht unbedeutende Teile der Kirche scheint eher ein
tiberzogenes Bediirfnis nach Identitat ergriffen zu haben ...

Defois: Die Dinge liegen heute noch etwas schwieriger, das ist
richtig. Das Problem sehe ich etwas anders. Diese kunstvolle
Verschwommenheit im Umgang mit dem Inhalt des Glau-
bens, dem der Weltkatechismus sich entgegenstellen will,
droht das Christentum zu einer Art horizontalistischen Hu-
manismus zu machen.

HK: Ohne die Risiken einer solchen Nivellierung geringschét-
zen zu wollen: Sind Risiken eines forcierten Identitdtsbediirf-
nisses wirklich geringer?

Defois: Aber das wiirde ich eher einen miBbriuchlichen Um-
gang mit Identitit nennen. Ich sehe diese Gefahr. Ich sehe
aber auch die Gefahr, das Christentum in die Gesellschaft hin-

ein zu verwissern. Fiir Jugendliche, die einer Welt ausgesetzt
sind, die sich nicht auf die Normen und die Werte des Chri-
stentums bezieht, ist die Situation anders als fiir Mdnner und
Frauen meiner Generation, die einen andersgearteten geisti-
gen und religiosen Hintergrund besitzen. Diese Jugendlichen
brauchen eine solche Identitit. Die Frage nach der Glaubens-
identitit stellt sich verschieden, je nach dem, ob man sich in ei-
ner starken oder einen schwachen Position befindet. Fiir viele
Jugendliche gerade meiner Ditzese ist der Ausgangspunkt ei-
ne solche schwache Position. Sie bendtigen nicht einfach et-
was Vorfabriziertes, aber sie brauchen klare Bezugspunkte.

,,Wie kann das Christentum in einer
individualisierten Gesellschaft seine Glaubensbasis
kulturell definieren ?*

HK: Der Wunsch nach klarerer Identitit im Glauben ist mit-
hin nicht nur Konsequenz eines objektiven Defizits an Kennt-
nissen iiber Glaube und Christentum, sondern auch Folge plu-
ralistischer, entideologisierter Verhiltnisse — im Extremfall
bis hin zu den in Frankreich besonders starken Traditionali-
sten. .

Defois: Wir befinden uns tatsdchlich, davon bin ich iiberzeugt,
am Beginn eines sehr viel groBeren Identitdtsbedarfs, als wir
ihn in den letzten Jahren kannten. In dem MaBe, wie die Unsi-
cherheiten zunehmen werden, werden wir gerade bei jungen
Leuten — und in den Lindern Osteuropas erhalten wir davon
gegenwirtig bereits einen Vorgeschmack — einen verstérkten
Wunsch nach GewiBheit erleben. Wenn wir als Kirche auf die-
se Bediirfnisse nicht angemessen eingehen, wird dies Sekten
neue Wirkungsmoglichkeiten eréffnen bzw. zumindest sek-
tenhafte Einstellungen verstirken. Das Christentum bzw. der
Katholizismus wird in Westeuropa, jedenfalls in Frankreich,
vor bedeutenden Problemen stehen bei seinem Bemiihen, in
einer individualisierten Gesellschaft seine Glaubensbasis kul-
turell zu definieren. Und dies wird neue Bediirfnisse erzeu-
gen, vor allem Bediirfnisse nach Kommunikation und Ge-
meinschaft. Im Vergleich zur Lage noch vor wenigen Jahr-
zehnten besteht dabei die Gefahr einer gewissen Nostalgie. Es
kann jedoch nicht darum gehen, eine bestimmte Vergangen-
heit zuriickzuholen, sondern etwas Neues zu schaffen.

HK: Wobei der groBe Unterschied zu allem Fritheren schon
darin zu sehen wire, daB sich dies quantitativ auf einem ganz
anderen Niveau abspielen wiirde ...

Defois: Was mich in dem Zusammenhang pessimistisch
macht, ist weniger die Frage nach den globalen Zahlen, als
vielmehr die Frage nach dazu nétigem Bedarf an ausgebilde-
ten Leuten, die im Dienst des Christentums arbeiten. In
Deutschland kennt man dieses Problem wegen der zahlrei-
chen kirchlichen Mitarbeiter mit Universititsabschlul weni-
ger. Was allerdings nicht ausschliet, dal gerade diese Leute
die verdnderte sozio-kulturelle Situation in einigen Jahren
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nicht wirklich begreifen. Mir scheint diese instabile Lage je-
denfalls eine Chance zu sein, etwas Neues in der Kirche zu
schaffen und zu einer Vertiefung des Christentums unserer
Zeit zu kommen. Christen kénnen heute schon deshalb ein
hdheres MaBl an Verantwortung in der Kirche iibernehmen,
weil sie gebildeter sind. Die Erwartungen auf dem Gebiet der
Spiritualitit haben dazu gefiihrt, daB heute Fragen erdrtert
werden, fiir die dies vor zehn Jahren noch unmaéglich war. Ge-
lingen wird dies allerdings nur, wenn auf die Fragen von heute
nicht einfach die Antworten von vorgestern gegeben werden,
sondern man den Mut hat, auf kreative Weise unsere traditio-
nelle Glaubenstreue zum Ausdruck zu bringen.

HK: Alles in allem nimmt sich Ihre Vision einer zukiinftigen
Kirche recht optimistisch aus. Sieht dies angesichts der groen
Vielfalt an Positionen innerhalb der Kirche — einschlieflich
extremer Positionen auf der einen wie auf der anderen Seite —
nicht noch einmal anders aus? Wie wollen Sie miteinander ins
Gespriich bringen einerseits diejenigen, die im Grunde noch
im Geist des Ersten Vatikanischen Konzils leben, andererseits
solche, denen beispielsweise die Priesterweihe fiir Frauen eine
auf Grund des kulturellen Wandels selbstverstidndliche Forde-
rung ist?

Defois: Zahlenmiifig sind diese Extrempositionen kleine
Minderheiten. Das eigentliche Problem ist die groBe Zahl an
Menschen, die innerhalb unserer Zivilisation irgendwo zwi-
schen Spiritualitit und Materialismus hin- und hergetrieben
werden. Eines der Probleme meiner Didzese beispielsweise
ist, daB ein grofer Teil der Bewohner des Nordens dieses De-
partements wegen der groBen Entfernungen, die sie téglich
zum Arbeitsplatz zuriicklegen, ein auBerordentlich schwieri-
ges Leben fiihren. Sie sind Materialisten — nicht im marxisti-
schen oder ideologischen, sondern in einem ganz praktischen
Sinn. Dieser praktische Materialismus wird ihnen von einem
Leben aufgezwungen, das jede personliche Existenz totet.
Diese Minner und Frauen fithren ein weithin vegetatives
Leben. Hier ist die Kirche in ihrer Rolle als Verteidigerin der
Wiirde des Menschen gefragt.

HK: Welche Bedeutung fiir die heutige Vielfalt im franzosi-
schen Katholizismus hat die Tatsache, daf} dieser Katholizis-
mus nicht mehr ohne weiteres der natiirliche Bezugspunkt fiir
die franzosische Gesellschaft ist? Oder anders formuliert:
Riihrt der Eindruck dieser Vielfalt auch daher, daB3 es weniger
»~Katholizismus® im Singular, dafiir aber mehr ,Katholizis-
men“ im Plural gibt?

Defois: Man kann nicht sagen, dal es innerhalb der franzdsi-
schen Gesellschaft keinen Katholizismus im Singular mehr ge-
be. Weil — ich gebe gerne zu, daf} es sich dabei um eine recht
vage Kategorie handelt — 80 Prozent der Bevolkerung ein-
schlieBlich der Nichtgetauften dann, wenn man sie nach ihrer
religiosen Zugehorigkeit befragt, sich als katholisch bezeich-
nen. Oder ich denke an die bemerkenswerte Tatsache, daB in
diesem Land mit seiner ausgesprochen antiklerikalen Traditi-
on der Staat die Kirchengebiude unterhilt — und das sind im-
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merhin immense Kosten. Bei Begrédbnissen oder wenn der Bi-
schof zu Besuch kommt, ist die gesamte, auch nicht praktizie-
rende Bevélkerung auf den Beinen.

,,Es entsteht ein neuer Typ, sich als Kirche in das
Gesprich der Gesellschaft einzubringen®

HK: Andererseits ist doch nicht zu leugnen, daB der Katholi-
zismus an gesellschaftlichem EinfluBl erheblich eingebiif3it
hat ...

Defois: Der franzosische Katholizismus ist ein Teil dieser Ge-
sellschaft wie der deutsche Katholizismus ein Teil der deut-
schen Gesellschaft ist. Anfang dieses Jahrhunderts dachten
bestimmte Leute — bis heute gibt es einige wenige, die dieser
Ansicht sind —, daBB der Katholizismus die Norm des sozialen
Lebens darstelle. Was die katholische Kirche sagte und dach-
te, galt als Grundregel. Unterdessen haben wir aber eine Rei-
he offentlicher Sikularisierungsvorginge erlebt: Eine politi-
sche Sikularisierung fithrte 1905 zur Trennung von Staat und
Kirche und zur Marginalisierung der Kirche ins Private. In
den 60er Jahren fand eine institutionelle Sdkularisierung statt:
Christliche Gewerkschaften, einige Krankenhéduser und Schu-
len legten ihren konfessionellen Charakter ab. Schlielich er-
eignete sich bei der Verabschiedung des Abtreibungsgesetzes
das, was ich die Sikularisierung der Ethik nennen ‘mochte.
Die Ethik wird in unserem Land nicht mehr als katholische,
sondern mehr oder weniger humanistische bzw. liberale Ethik
betrachtet. Folglich werden von vielen Politikern katholische
Positionen etwa auf dem Gebiet von Biologie, Sexualitit und
Familie als Positionen eines bestimmten Teils der Bevolke-
rung betrachtet. Die Kirche iibt kein Monopol mehr aus, son-
dern ist ein Vertreter des sozialen Lebens des Landes unter
mehreren. Diese Situation ist fiir viele von uns immer noch
neu, im iibrigen noch zu wenig reflektiert — daher auch die
Debatte iiber das Thema Laizitit sowie der von manchen
geduBerte Wunsch nach einem neuen Konkordat.

HK: Mit dem Ergebnis, daB die Kirche lernen muB, sich
auf eine neue, d.h. den veridnderten Verhéltnissen entspre-
chende Weise in das Gesprich der Gesellschaft einzubrin-
geniis

Defois: Es ist in der Tat ein neuer Typ gefragt, sich als Kirche
innerhalb der Gesellschaft darzustellen: Die Kirche ist dabei
ein Element des Dialogs, der offentlichen Debatte, der Dar-
stellung von Gesichtspunkten, an der auch Nicht-Christen in-
teressiert sind.

HK: An der Art und Weise, wie sich die franzosische Kirche
in das Gesprach mit der Gesellschaft einbringt, féllt einem aus
deutscher Sicht auf, daB sich hier vor allem die Bischofe
duBern. Welche Rolle spielen dabei eigentlich die Laien als ei-
genstidndiger Faktor innerhalb des franzésischen Katholizis-
mus?
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Defois: Auf Grund ihres Amtes, ihrer Berufung und ihres
Auftrags haben die Bischofe die Pflicht, die Position der Kir-
che darzustellen. Es gibt nicht einerseits die Bischofe und an-
dererseits die Laien, es gibt nur die Kirche, deren offizielle
Vertreter die Bischofe sind. Etwas anderes ist, wie die Positi-
on, die sie nach auBen hin vertreten, zustandekommt und er-
arbeitet wird. Ein Beispiel: In unserem Departement sowie in
ganz Frankreich findet gegenwirtig eine grofle Debatte tiber
die Zukunft des lindlichen Raumes statt. Ich bereite zu die-
sem Thema einen Hirtenbrief vor. Zahlreiche Fachleute ar-
beiten gegenwiirtig an diesem Thema, analysieren die Situati-
on. Die Rolle des Bischofs macht es jedoch erforderlich, daf3
letztlich er im Namen der Kirche spricht.

HK: Die Tradition des katholischen Verbandswesens im
deutschsprachigen Raum kennt auch die spezifische und un-
abhiéngige Kompetenz der Laien, sich zu solchen Fragen zu
duBern, wenn auch nur im eigenen Namen.

Defois: Die Laien haben Gelegenheit, sich iiber die befragten
Politiker, Wirtschaftsleute u.a. einzubringen. Es gibt zwar
auch einige Laiengruppen, die sich als solche duern. Aber
die Frage ist doch, wie sich die Kirche als ganze, Priester und
Laien sowie diejenigen, die in der Kirche den Dienst des Wor-
tes wahrnehmen, iiber solche Fragen duflern, nachdem sie sich
zundchst mit diesen Fragen intensiv auseinandergesetzt und
die entsprechende Wirklichkeit befragt haben. Vor allem soll-
te dies nicht von hoher Warte aus geschehen, sondern gemein-
sam und dialogisch mit denen, die auf dem jeweiligen Gebiet
engagiert sind.

HK: Von den Gruppen, die sich gegenwirtig am dynamisch-
sten entwickeln, den geistlichen Bewegungen und Gemein-
schaften, sagt man, daf sie gerade an politischen und sozialen

Fragen wenig interessiert seien. Konnte dies auch ein Grund

dafiir sein, daB der franzosische Katholizismus gegenwirtig
cher an Gewicht in der franzésischen Offentlichkeit verliert?

Defois: Viele dieser Bewegungen haben die Ethik fiir sich
entdeckt, vor allem die Sozialethik. Aber andererseits diirfen
wir nicht vergessen, daR diese charismatischen oder geistli-
chen Bewegungen gerade entstanden sind als Protest sowohl
gegen den Materialismus der Gesellschaft als auch gegen das,
was man fiir eine groBe Anpassung der Kirche an die Gesell-
schaft hielt, als Versuch, die geistliche, religiése und sakrale
Dimension des Christentums wiederzuentdecken. Es war ih-
nen gerade ein Anliegen, andere Probleme aufzuzeigen. So-
mit sehen wir uns heute sowohl dem Wunsch nach einer poli-
tischen wie auch einer religios-geistlichen Vision des Men-
schen gegeniiber.

HK: Welche Rolle spielen angesichts dieser inneren Vielfalt
des franzosischen Katholizismus die zahlreichen Ditzesansyn-
oden? Gelingt es ihnen, die Krifte zu biindeln, konzentrie-
rend zu wirken angesichts der Vielfalt?

Defois: Die Synoden sind geradezu ein heilsamer Zwang, dafl
Menschen unterschiedlichster Postionen miteinander spre-

chen, und es treten dabei tatsdchlich radikale Oppositionen
auf.

HK: Andererseits standen doch zu Beginn dieser Serie von
Synoden gerade Mitglieder der Action catholique diesen Un-
ternehmen eher reserviert gegentiber ...

Defois: Das war vor zehn Jahren. Inzwischen beeilen sie sich,
um daran teilzunehmen. Action catholique und Pfarrei galten
lange Zeit als zwei vollig verschiedene Dinge. Man ging zur
Messe, aber engagierte sich nicht in der Pfarrei. Heute ist das
anders. Wenn es keinen Priester mehr in einer Pfarrei gibt,
setzt man sich zusammen an einen Tisch und tiberlegt, was zu
tun ist. Mitglieder der Action catholique sind inzwischen stark
engagiert in der Katechese und bei der Liturgievorbereitung.

.Der Geist des Konzils muf3 wiederentdeckt
werden®

HK: Mit anderen Worten: Die franzosische Kirche ist auf ver-
schiedenen Gebieten dabei, sich von ,falschen Alternativen®
der Vergangenheit zu verabschieden ...

Defois: In der Tat verurteilte die Vollversammlung der
Bischofe in Lourdes 1981 eine ganze Reihe, wie Sie das nen-
nen, ,falscher Alternativen: Kult oder Engagement, Kate-
chese oder Leben, Kirche, die sich in den Pfarrgemeinden ver-
sammelt, und Kirche, die neu entsteht, apostolisches Wirken
der Action catholique oder geistliche bzw. charismatische Be-
wegungen, normale Seelsorge oder missionarische Pastoral,
Gottesdienstbesucher oder in der Action catholique Enga-
gierte (,,militants®), christliche Identitédt oder Wirken im Ver-
borgenen. Wir sind dabei, diese Alternativen zu iiberwinden.

HK: Was meinen Sie mit ,,iiberwinden“? Diese unterschiedli-
chen Sensibilititen bestehen weiter, aber sie schliefen sich
nicht ldnger aus, sic konnen innerhalb einer Vielfalt kirchli-
cher Optionen mit anderen koexistieren?

Defois: Mehr noch. Zahlreiche , militants® werden vom ,,re-
nouveau spirituel”, den geistlichen Bewegungen und Gemein-
schaften sehr angezogen. Wir miissen meines Erachtens sogar
sehr achtgeben, daB diese Entwicklung nicht im Stile des Pen-
dels von einem ins andere Extrem umschligt und insofern
tatsdchlich einen Riickschritt bedeuten wiirde. Der Geist des
Zweiten Vatikanischen Konzils mufl wiederentdeckt und wei-
tergegeben werden — allerdings jetzt mit mehr Ausgewogen-
heit, als es in den 70er Jahren geschah. Die iiberzogene Politi-
sierung im AnschluB an den Algerienkrieg sowie im Zusam-
menhang mit dem sozialistischen Experiment sowohl in
Frankreich als auch den kommunistischen Lindern hat die
Politik entideologisiert. Wir befinden uns gegenwirtig in einer
Phase der Entzauberung der Politik. Von hier aus miissen wir
uns fragen, auf welche Weise die Welt von morgen im guten
Sinne ,,verzaubert* werden kann — und dies auf der Basis der
Botschaft des Evangeliums.
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