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Auf die Frage ,Hat jedes Ereignis seinen zureichenden
Grund (= Kausalitdt)?* hob Weingartner hervor, dal in ei-
nem geschlossenen Axiomensystem jedes Ereignis sowohl sei-
nen zureichenden Grund und Beweis habe als auch korrekt
beschreibbar sei. Unerheblich sei, ob der Mensch den Beweis
fithre oder korrekt beschreibe. Laut Godels Theorem gebe es
aber keine geschlossenen Systeme. Immer gehore also minde-
stens ein Satz zu den unentscheidbaren Sitzen und immer tri-
ten einige Satze auf, die nicht beweisbar seien. Auf die Riick-
frage, ob er lediglich Aussagen iiber die Unzulidnglichkeit un-
seres Erkenntnisvermégens treffe oder ob Ereignisse ohne
hinreichende Ursache auftreten, sprach Weingartner von dem
unter Naturwissenschaftlern vertretenen ,,geméfBigten Inde-
terminismus .

Der philosophisch-theologische Arbeitskreis mit Richard
Heinzmann (Professor fiir Christliche Philosophie und
Theologische Propideutik an der Universitdt Miinchen) trug
zur Kldrung der Begriffe (etwa ,.Grund“ und ,,Ursache®) und
zur Begriindung des unaufgebbaren Anspruchs der Philo-
sophie bei. Als Frage nach dem Ganzen sei diese selbst
nicht durch das Gesamt der Einzelwissenschaften ablosbar
und beeintrdchtige als Frage nach dem Grund nicht die
Frage nach den Verhiltnissen zwischen Sekundidrursachen
und den Wirkungen. Diese im besten Sinne ,soirées philo-
sophiques“ fiihrten hin zum Gesprich iiber die ausgezeich-
nete Stellung des Gewissens und iiber die letztlich nur vom
christlichen Standpunkte her begriindbare, wenn auch
nicht bloB von Christen lebbare Menschenwiirde des je einzel-
nen Menschen als ,,imago Dei“. Wie in der Antike und im
Averroismus die Arterhaltung vor die Erhaltung des einzel-
nen Menschen gestellt wurde, so geschehe dies auch in der
neuesten Entwicklung. Insofern zeigte Heinzmann die

Herausforderung auf, die heute an die christliche Botschaft
ergeht.

Als Fazit des Seminars 148t sich festhalten: Es gibt Verstandi-
gungsschwierigkeiten zwischen den Naturwissenschaftlern
und den Philosophen, aber auch unter Philosophen und unter
den Naturwissenschaftlern. Kein naturwissenschaftliches Fach
vermag sich selbst seine Grenze zu ziehen, dies vermag erst
die iibergreifende Wissenschaft, also die Philosophie; ihr wie-
derum sollten sich nur widmen, wer ein empirisches Fach gut
kennt. Philosophie wird iiber Schopfung, Zeit oder das ,,ani-
mal rationale® nicht verantwortlich sprechen kénnen, wenn
sie nicht die naturwissenschaftlichen Forschungen der Astro-
physik oder der Biologie zur Kenntnis nimmt. Das Leib-See-
le-Verhdltnis ist nicht mehr zu behandeln, ohne die Gehirn-
forschung zu beriicksichtigen. Die Sinnfrage wird von seiten
der Philosophie wohl behutsamer zu beantworten sein.

Die hochst verschiedenen Methoden und damit bearbeiteten
Wirklichkeitsausschnitte beider Kulturen sind in Rechnung zu
stellen. So zielt die Naturwissenschaft nicht auf das Sein, son-
dern sucht mathematische Relationen herzustellen und quan-
tifizierbare Verhéltnisse ausfindig zu machen. Unsinnig ist es
demnach, ein Konkurrenz- oder Verdringungsverhiltnis in
der Beziehung von Naturwissenschaften und Philosophie zu
sehen, vielmehr ist der gemeinsame Drang menschlichen Su-
chens nach Erkenntnis wahrzunehmen. Ist nicht sogar eine
Sattigung innerhalb der jeweiligen Gegenstandsbereiche ein-
getreten, welche in wechselseitigem Respekt zum Blick iiber
die beidseitig gezogenen Grenzen verlockt? Weniger kam zur
Sprache, ob nicht unsere Zeit von einem bestimmten Denken
bestimmt ist, das die Wert- und Begriindungsfrage ausklam-
mert und funktionalistisch wie auch systemtheoretisch ,,einla-
stig* geworden ist. Norbert Brieskorn

Harmonie mit Bruchstellen

Politische und religiose Entwicklungen in Indonesien

In Indonesien herrschen politisch stabile Verhiltnisse, die Wirtschaft verzeichnet stattliche
Wachstumsraten. Allerdings kommt der wirtschaftliche Aufschwung vor allem einer Min-
derheit zugute, gibt es im indonesischen Islam Gruppen, die an die Stelle der bisherigen of-
fiziellen Staatsdoktrin ,, Pancasila“ den Islam setzen mochten. Die christlichen Kirchen sind
im Erziehungs- und Sozialbereich sehr stark engagiert; von ortlichen Spannungen abgese-
hen, ist das Verhiiltnis zur muslimischen Mehrheit storungsfrei.

Am 11. Mirz 1993 wurde der indonesische Prisident Suharto
von der beratenden Volksversammlung in Jakarta durch
Akklamation zum sechsten Mal wiedergewihlt. Diese glatte
Bestitigung ohne Gegenkandidaten und unter Zustimmung
aller politischen Parteien kam eigentlich iiberraschend, denn
im vergangenen Jahr war in Indonesien viel von einer politi-
schen Wende und von Erneuerung die Rede gewesen. Es hat-

te den Anschein, als ob Suharto bei der fiir das Frithjahr 1993
angesetzten Wahl des Staatsprisidenten fiir eine weitere
Amtsperiode nicht zur Verfiigung stehen konnte. Denn bei
den am 9. September 1992 abgehaltenen Parlamentswahlen
hatte ,,Golkar®, die Partei des Prisidenten, ,,nur” 68 Prozent
der abgegebenen Stimmen gewonnen und 17 Sitze gegeniiber
1987 verloren, konnte aber mit 282 Mandaten (von 400 Abge-
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ordneten) ihre fithrende Stellung behaupten. Die ,Vereinigte
Entwicklungspartei® (PPP) hatte als starkste Kraft der Oppo-
sition 17 Prozent der Stimmen bzw. 62 Abgeordnete erreicht,
gefolgt von der ,Indonesischen Demokratischen Partei®
(PDI), die 15 Prozent bzw. 56 Abgeordnete erreichte.

Fiir die erfolgverwohnte Golkar war das relative Anwachsen
der Oppositionsparteien Zeichen einer wachsenden Unzufrie-
denheit der Bevolkerung mit der Regierungspolitik. Aller-
dings sind die oppositionellen Krifte weit davon entfernt, eine
ernstzunechmende Alternative zur bestehenden Ordnung und
Machtverteilung darzustellen. So war die Wiederwahl von
Prisident Suharto letztlich doch nie gefihrdet. Dies um so
mehr, als die PDI, die im Wahlkampf fiir das Parlament 1992
noch lautstark fiir einen Wandel in der Politik Indonesiens
eingetreten war, sich Anfang Januar 1993 fiir eine Wieder-
wahl Suhartos als Prisident ausgesprochen hatte. Die Enttiu-
schung und den Protest ihrer Wihler suchte sie mit dem etwas
lahmen Argument aufzufangen, daf sie weiterhin fiir einen
grundlegenden Wandel in der Politik Indonesiens eintrete,
damit aber nie den Wechsel im Amt des Prasidenten gemeint
habe.

Der neue Reichtum ist ungleich verteilt

Indonesien hat in den letzten Jahren eine Phase wirtschaftli-
chen Wachstums erlebt, die viel zur politischen Stabilitit bei-
getragen hat. 1991 hatte das Land ein Wirtschaftswachstum
von 7 Prozent verzeichnet und 1992 von 5,5 Prozent, Ergeb-
nisse, die von der Weltbank sehr gelobt wurden. Der wach-
sende Reichtum des Landes wird in den groBen Stddten an
den vielen neuen Hotels, Bankgebiuden und Kaufhiusern
sichtbar und zeigt sich an der wachsenden Flut der Lastwagen,
Autobusse und Privatwagen — meist japanischer Herkunft —,
die die StraBBen verstopfen. Der neue Reichtum ist allerdings
sehr ungleich verteill, da die grofiten Gewinne in den Hinden
einiger weniger Familien bleiben. Die Regierung weist dem-
gegeniiber mit Stolz darauf hin, daf3 1965 noch 80 Prozent der
Indonesier unterhalb der Armutsgrenze lebten, diese Zahl in-
zwischen aber auf 14 Prozent zuriickgegangen sei. Das sind
immerhin noch 25 Millionen Menschen, deren Existenz
hochst prekir und gefahrdet ist. Konkret beinhalten die Nega-
tivposten der gegenwirtigen Wirtschaftssituation, dafl die
Zahl der Arbeitslosen bei 67 Prozent liegt, auf der anderen
Seite aber mehr als 2 Millionen Kinder in den Zulieferbetrie-
ben der GroBindustrie hart arbeiten miissen. 17 Prozent der
Kinder erhalten keinerlei Schulbildung, 38 Prozent beenden
nicht die Grundschule, so dafl der Anteil der unausgebildeten
Arbeiter bei 80 Prozent liegt. Die Sduglingssterblichkeit ist in
Indonesien mit 87 von 1000 die hochste aller ASEAN-Staa-
ten.

Indonesien ist nach China der zweitgroBte Erddlexporteur im
ostasiatischen Raum. Von den 500 Millionen FaB, die jahrlich
gefordert werden, werden 60 Prozent exportiert. Der Erdélex-

208 Hk 41993

port macht 55 Prozent der indonesischen Ausfuhr aus, gefolgt
von Erdgas, Erdolprodukten und Kautschuk. Seit 1980 ist In-
donesien von Reiseinfuhren unabhéngig geworden und in der
Lage, die Bevolkerung durch eine jihrliche Produktion von 30
Millionen Tonnen mit diesem wichtigen Grundnahrungsmittel
selber zu versorgen. Das gleiche gilt auch fiir die Zuckerpro-
duktion, nachdem die Anbaufldchen ausgedehnt worden sind.
Der Waldbestand liegt in Indonesien gegenwirtig noch bei ei-
ner Flidche von 82 Millionen Hektar. Nach einer Periode eher
unkontrollierten Abholzens des Regenwaldes sind in den letz-
ten Jahren die Bestrebungen verstirkt worden, nur noch be-
grenzt und unter Auflage des Neuaufforstens Konzessionen
zu vergeben. Der groBte Teil der geschlagenen Holzer wird
exportiert, an erster Stelle nach Japan, Korea und Taiwan.

Die Bevolkerung Indonesiens liegt gegenwiirtig bei 185 Mil-
lionen, von denen 60 Prozent auf Java und 20 Prozent auf Su-
matra leben. Zum Islam bekennen sich 88 Prozent der Bevol-
kerung. Der Anteil der Protestanten belduft sich auf 6,5 Pro-
zent, davon 8,6 Millionen Mitglieder der Kirchen des
indonesischen Kirchenrats und 7,9 Millionen Angehorige der
Pfingstkirchen und anderer protestantischer Gruppen. Der
Anteil der Katholiken betragt 3,1 Prozent bzw. 5,7 Millionen.
Katholische Schwerpunkte sind die Inseln Flores und Ostti-
mor, wo 38 Prozent der Katholiken Indonesiens leben. Der
Anteil der Hindus belauft sich nach Angaben des Religions-
ministeriums auf nur 1,9 Prozent, von denen die meisten auf
der Insel Bali zu Hause sind. Der Einflufl hinduistischen Ge-
dankenguts auf die Kultur und Kunst und ganz besonders auf
die Volksfrommigkeit ist wesentlich groBer. Die kleinste
Gruppierung sind mit einem Prozent die Buddhisten.

Was die Zahlen der Religionsstatistik fiir Indonesien angeht,
so herrscht Ubereinstimmung dariiber, daB die Angaben fiir
den Islam wohl eher zu hoch angesetzt sind. Da nur fiinf Reli-
gionen — Islam, Christentum (aufgeteilt in Protestantismus
und Katholizismus), Buddhismus und Hinduismus — offiziell
anerkannt sind, haben Angehérige der javanischen und ande-
rer traditioneller Formen der Volksreligiositiat sich in der
Mehrheit offiziell zum Islam zugehorig erklart. Seit 1978 wer-
den die autochthonen javanischen Religionen (kebatinan;
agama asli) als , kulturelle Stromungen* — nicht aber als ,,Re-
ligionen“ — von der Regierung anerkannt. Die Zahl der An-
hénger dieser traditionellen Religionen 148t sich wegen feh-
lender offizieller Statistiken nicht angeben. Es ist aber die Re-
de davon, dal 30 bis 40 Prozent der Bevolkerung sich ihnen
zurechnen.

Im allgemeinen leben die Religionen in Indonesien friedlich
zusammen. Die Staatsideologie der Pancasila, der fiinf Grund-
prinzipien Nationalismus, Humanismus, Demokratie, soziale
Gerechtigkeit und Glauben an Gott, zielt ja darauf, den eth-
nisch, sprachlich und religios verschiedenen Gemeinschaften
eine gemeinsame Basis des Zusammenlebens zu geben und
die Vorherrschaft einer einzigen ethnischen Gruppe oder Re-
ligion zu verhindern. In der Vergangenheit wurden die Prinzi-
pien der Pancasila immer dann bemiiht, wenn es um die
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Zuriickweisung des Kommunismus ging, oder Bestrebungen
nach der Errichtung eines islamischen Staates bekdmpft wer-
den sollten. Die Errungenschaften der indonesischen Pancasi-
la-Demokratie wurden von der Regierung immer im Auf-
rechterhalten des einheimischen Familienprinzips sowie der
Tradition der gemeinsamen Beratung und gegenseitigen
Hilfeleistung (gotong royong) gesehen. Die Besonderheit ei-
ner ,,gelenkten Demokratie® nach indonesischem Muster liegt
darin, daB eine offizielle politische Opposition de facto als
dem Harmonieverstindnis zuwider nicht gewiinscht, die Be-
rufung auf individuelle Menschenrechte gegeniiber dem Staat
als nicht angemessen angesehen wird und gesellschaftliche
Auseinandersetzungen wie Streiks etc. als Mittel zur Durch-
setzung von Klasseninteressen verpont sind.

Probleme der nationalen und kulturellen Einheit

Seit dem Zusammenbruch des ,real existierenden Sozialis-
mus® in Mittel- und Osteuropa sind auch in Indonesien
Forderungen nach mehr Demokratisierung immer lauter ge-
worden. ,,Offenheit* ist eines der Schlagworte, mit dem Intel-
lektuelle, Studenten und miindige Biirger groBere Freiheits-
riume und mehr Rechte einfordern. Im April 1991 griindeten
45 prominente Wissenschaftler, Juristen und Journalisten ein
»Demokratisches Forum* (Forum Demokratis), das demo-
kratische Reformen und eine Uberwindung der Herrschaft
der Einheitspartei Golkar forderte. Die Regierung hat diese
Organisation als eine Art Kommunikationsforum, in dem Dis-
kussionen auf Seminarebene stattfinden, offiziell zugelassen,
ihr aber den Status einer politischen Partei ausdriicklich abge-
sprochen. Intellektuellen wird so eine Moglichkeit ertffnet,
ihre Kritik an der offiziellen Politik im enggesteckten Rah-
men der offiziellen Pancasila-Demokratie zu dullern.

Indonesien mit seinen 13660 Inseln, von denen 6000 bewohnt
sind, und seinen fast 300 Sprachen weist eine in der Welt sonst
nicht leicht erreichte ethnische und kulturelle Vielfalt auf.
Das Ubergewicht der javanischen Kultur bringt allerdings mit
sich, dal javanische Welt- und Menschenvorstellungen viel-
fach synonym fiir indonesische Kultur und Lebensart genom-
men werden. Fiir viele Intellektuelle ist die javanische Kultur
als die dominante Kultur Indonesiens fast selbstverstindlich
der Bezugsrahmen fiir eine Assimilierung an die Moderne.
Staatliche MaBnahmen, wie z.B. die Entwicklung Irian Jayas
durch verstirkte Einwanderung aus Java voranzutreiben, wer-
den von Kritikern als ,,Proyek Jawanisasi®, d.h. als gezielte
Anstrengungen einer Javanisierung gebrandmarkt. Die Be-
strebungen der Regierung zielen eindeutig darauf ab, ein ge-
meinsames indonesisches Nationalbewufitsein, aufgebaut auf
die einheitliche Sprache Bahasa Indonesia und die gemeinsa-
me Ideologie der Pancasila, zu foérdern. Programmatisch
bringt das Motto ,,Einheit in Vielfalt im Staatswappen Indo-
nesiens den Anspruch zum Ausdruck, die kulturelle Vielfalt
bewahren und zugleich einen einheitlichen Nationalstaat bau-

en zu kénnen. Auch die Politik der Umsiedlung (transmigra-
si), durch die aus dem bevolkerungsreichen Java Menschen
auf die anderen Inseln, vor allem Kalimantan und Irian Yaya,
gebracht werden, hat neben ihrer demographischen Zielset-
zung auch die Wirkung, die Kulturen der Batak und anderer
Volker mit javanischem Gedankengut ,anzureichern® oder
auch langsam zu ersetzen. Die letztere Zielsetzung erscheint
z.B. den Bataks die vorherrschende zu sein, weshalb sie den
zentralistischen Bestrebungen der Regierung ihre zwar nicht
separatistischen, aber doch auf Bewahrung ihrer kulturellen
Eigenart zielende Gegenbestrebungen entgegensetzen. Da
die einwandernden Javanesen fast ausschlieBlich Muslime
sind, haben die Vorbehalte gegen die Regierungspolitik der
Uberfremdung ironischerweise die wachsende Bereitschaft
der Batak zur Folge, den christlichen Glauben anzunehmen.

Anstrengungen bei Geburtenkontrolle und Familienplanung
haben einen wichtigen Platz in der ,Neuen Ordnung®, dem
offiziellen Program der Regierung, Indonesien zu einem mo-
dernen Staat zu machen. Die nationale Organisation fiir die
Wohlfahrt der Familien (PKK) erhielt 1989 den Entwick-
lungspreis der Vereinten Nationen fiir die Erfolge, die auf
dem Sektor der Familienplanung in Indonesien erzielt worden
sind. Die Geburtenrate in Indonesien liegt gegenwirtig bei 1,8
Prozent (1990) und damit immer noch iiber der von der Re-
gierung angestrebten Marge. Aber die offizielle Politik, die
Zweikinder-Familie zu propagieren, findet bei der Bevolke-
rung zuerst der stidtischen, zunehmen aber auch der landli-
chen, immer groBleren Riickhalt. Wihrend die Regierung in
erster Linie volkswirtschaftliche Ziele der allgemeinen Ent-
wicklung verfolgt, sind junge Frauen in Indonesien im zuneh-
menden MaB an einer guten Schulausbildung und spiteren
Berufsausiibung interessiert. In dieser Verfolgung der eigenen
Lebensziele liegt wohl die stirkste Motivation fiir die Frauen,
aktiv an der Familienplanung mitzuwirken und selber initiativ
zu werden.

Islamischer Fundamentalismus auf dem
Vormarsch?

Eine wichtige Rolle auf dem Gebiet der Familienplanung
spielt der Islam. Die einflufireiche Gruppe ,,Nahdlatul Ulama*
(NU) riithmt sich ihres Anteils am Erfolg der Regierung auf
diesem Sektor. Heiraten und viele Kinder zu haben, ist zwar
nach dem Koran eine wichtige Aufgabe der Gldubigen. Diese
Weisung wird von der NU seit einiger Zeit neu interpretiert.
Damit sei nicht notwendigerweise gesagt, daB3 es auf die Zahl
der Kinder ankomme, sondern daf den Kindern eine gute
Ausbildung vermittelt werden miisse, was nur bei weniger
Nachwuchs méglich sei. 1992 hat sich auch die katholische Kir-
che in einer Vereinbarung mit der staatlichen Stelle fiir
Familienplanung zu einer Beteiligung an einigen der offiziellen
Programme bereit erkldrt. Die Kirche unterstiitzt in erster Li-
nie die natiirliche Familienplanung (NFP) und erwartet, daf
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die Betroffenen die freie Wahl der Mittel haben und iiber die
verschiedenen Methoden und ihre Risiken aufgekldrt werden.

Allenthalben ist derzeit vom Wachsen des islamischen Funda-
mentalismus die Rede. Da Indonesien das zahlenméBig groBte
islamische Land der Erde ist, ist es verstidndlich, wenn gefragt
wird, ob auch hier fundamentalistische Stromungen an Ein-
fluB} gewinnen. Bestimmte Ereignisse der jiingsten Zeit schei-
nen darauf hinzudeuten. Indonesien hatte seine eigene Versi-
on einer Salman-Rushdie-Affdre, die ihren Anfang mit einer
Veroffentlichung in der Wochenzeitung ,,Observer® (Auflage
700000) im Oktober 1990 nahm, in der die Ergebnisse einer
Popularititsumfrage veroffentlicht wurden, bei der der Pro-
phet Muhammad hinter Suharto, einem Popsénger u.a. erst
an elfter Stelle rangierte. Viele Muslime protestierten gegen
diese Verunglimpfung des Ansehens des Propheten und gin-
gen mit Gewalt gegen die Redaktionsgebidude der Zeitung
vor. Informationsminister Harmoko, pikanterweise selber ein
Aktionidr des ,,Observer, verbot die Zeitung und lie den
verantwortlichen Herausgeber, Arswendo Atmowiloto, einen
Christen, verhaften.

Ein anderes Indiz fiir wachsenden Fundamentalismus sehen
Beobachter in der Tatsache. daB immer mehr indonesische
Frauen und Midchen in der Offentlichkeit ein Kopftuch tra-
gen, was frither so nicht iiblich war. Auch in der Geldwirt-
schaft machen sich islamische Bestrebungen bemerkbar, wenn
z.B. eine islamische Bank gegriindet wird, die auf der Grund-
lage von Koran und Sunna das Zinsnehmen ablehnt und eine
eigene Form von islamischen Bankwesen einfithren mochte,
wie dies auch in Pakistan und Saudi Arabien versucht wird.
Prisident Suharto, der seit seinem Amtsantritt im Jahr 1966
den EinfluB des Islam auf die Politik des Landes zuriickzu-
dringen bemiiht war, hat 1989 den Einflu} der islamischen
Gerichtshofe erweitert, indem er ihnen die Entscheidung nach
der Sharia in bestimmten Rechtsféllen, sofern Muslime be-
troffen sind, einrdumte und in der nationalen Erziechung dem
Islam einen groBeren Platz zuwies. Ende 1990 wurde eine in-
donesische Vereinigung islamischer Intellektueller (ICMI) ge-
griindet, die eindeutig traditionalistisch bzw. fundamentali-
stisch ausgerichtet ist.

Auf der anderen Seite gibt es im indonesischen Islam eine
breite Vielfalt von Meinungen und Gruppierungen, die ver-
hindern, daf die fundamentalistischen Stromungen, die auf
einseitige Abgrenzung und Dialogverweigerung, auf Konfron-
tation und Ausgrenzung setzen, die Oberhand gewinnen. Ab-
durrahman Wahid, der Fiihrer der einflufireichen und konser-
vativen Gruppe, Nahdlatul Ulama, die mit 25 bis 30 Millionen
die grofite muslimische Organisaion des Landes — oder gar der
Welt — ist, setzt sich fiir einen offenen Islam ein und warnt als
Muslim die Regierung, dem Islam zu grofen Einflufl auf die
Politik einzurdumen. Wahid erklirte sich im April 1991 be-
reit, den Vorsitz des Forums fiir Demokratie zu iibernehmen,
und ist damit einer der nationalen Fithrer der Bewegung fiir
mehr Demokratie. Er befiirchtet, dal es Gruppen wie der
Vereinigung islamischer Intellektueller u.a. im letzten darum
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gehe, in Indonesien einen islamischen Staat zu errichten. Die
Furcht vor einem islamischen Staat, der die Ideologie der Pan-
casila ersetzen soll, wird von der Mehrzahl der Militdrs in In-
donesien geteilt, die aber nicht in einer Forderung demokrati-
scher Tendenzen, sondern in einer Verstiarkung der restrikti-
ven zentralen Staatsgewalt die angemessene Antwort auf die
Herausforderung durch fundamentalistische islamische Krifte
sehen.

Christlich-islamische Bezichungen

In Indonesien ist Harmonie ein Wert, der sehr hoch geschétzt
wird. Harmonische Bezichungen zwischen Muslimen und
Christen werden ganz gezielt von der Regierung durch das
Religionsministerium und die Abteilung fir den interreligit-
sen Frieden gefordert. In offiziellen Stellungnahmen der Re-
gierung und der betroffenen Religionsgemeinschaften wird
denn auch immer betont, daf in Indonesien Muslime und
Christen in Frieden miteinander leben, sich gegenseitig schét-
zen und auch religiose Feste der jeweils anderen Gemein-
schaft mitfeiern oder zumindest achten. Hinter diesem Reden
von Harmonie steht die Angst, das prekire Gleichgewicht zwi-
schen den vielen Rassen und Religionen Indonesiens kdnnte
in Chaos und gegenseitiger Zerstérung umschlagen. Vor die-
sem Hintergrund wird es auch verstindlich, daf die Ereignisse
im ehemaligen Jugoslawien in Indonesien nicht nur wegen der
verfolgten muslimischen Glaubensbriider sehr aufmerksam
und nachdenklich verfolgt werden.

Es gibt allerdings auch Berichte liber ortliche Spannungen
zwischen Muslimen und Christen. Es ist die Rede von Behin-
derungen und behordlicher Willkiir, wenn es um die Erlaub-
nis fiir einen Kirchbau oder andere christliche Einrichtungen
geht. In der direkten Nachbarschaft von Kirchen finden sich
oft gleich mehrere Moscheen, die mit ihren durch Lautspre-
cher verstirkten Gebetsaufrufe eben nicht nur muslimische
Gldubige erreichen wollen. Manche Reaktionen der Muslime
haben damit zu tun, daB sie sich als die grofle Mehrheit in
manchen Bereichen als Minderheit im eigenen Land erfahren.
In ihren Augen ist der Anteil der Christen in Politik und Wirt-
schaft, d.h. konkret ihr Anteil an der Macht, viel zu hoch. Die
starke Stellung der christlichen Schulen und Universitiiten und
der bedeutende christliche Anteil an den Einrichtungen im
Gesundheitswesen wird von den Muslimen nicht nur als Aus-
druck christlicher Hilfsbereitschaft und selbstloser Liebe, son-
dern auch als EinfluBfaktor gesehen.

Ende 1992 kam es in Jakarta und an anderen Orten zu Angrif-
fen auf christliche Kirchen und kirchliche Einrichtungen. So
wurden in Ostjava drei protestantische Kirchen und ein ka-
tholisches Gemeindehaus verwiistet. Ausgelost wurden die
Zwischenfille durch aggressive Missionierungsbestrebungen
einiger evangelikaler Gruppen und durch anonyme Traktate,
in denen Christen beschuldigt wurden, Exemplare des Koran
verbrannt und eine Strategie entwickelt zu haben, ganz Indo-
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nesien zum Christentum zu bekehren. Die Regierung nahm
die Zwischenfille sehr ernst und lud Vertreter aller Religions-
gemeinschaften zu Gesprichen ein, um den religiosen Frieden
wiederherzustellen.

Einen ganz anderen Charakter hatten die Auseinandersetzun-
gen zwischen der protestantischen Batak-Kirche auf Sumatra
und dem lokalen Militdr wegen der Neubesetzung der leiten-
den Stelle der Kirche. Die Amtszeit des bisherigen Ephorus
Soritua Nababan war abgelaufen und iiber die Wahl seines
Nachfolgers war es innerhalb der Wahlgremien der Kirche zu
einer Auseinandersetzung gekommen, die eine geregelte
Wahl im November 1992 verhinderte. General Pramono er-
nannte als Verantwortlicher fiir die nationale Sicherheit der
Region einfach einen der Kandidaten zum amtierenden Bi-
schof — ein Vorgehen, das von den Gldubigen nicht akzeptiert
wurde. Ein ziviles Gericht in Medan erklarte im Januar 1993
diese Ernennung fiir nichtig. Da der ,,von Generals Gnaden*
amtierende Bischof die Amtsgeschifts weiter zu fithren ver-
suchte, kam es zu Auseinandersetzungen, in deren Folge eini-
ge Pfarrer und Glidubige verhaftet wurden. Die sich anbieten-
de Losung, den Wahlvorgang zu wiederholen, war wegen der
Prasidentenwahl, in der aus Sicherheitsgriinden fiir eine be-
stimmte Periode keinerlei offentliche Zusammenkiinfte statt-
finden diirfen, blockiert.

Aufs Ganze gesehen sind die Beziehungen zwischen Christen
und Muslimen in Indonesien aber gut. Es ist ein weltweit zu
beobachtendes Phidnomen, daB Initiativen fiir den interreli-
giosen Dialog in der Regel von christlichen Gruppen ausge-
hen. Es ist daher beachtenswert, dal es in Indonesien eine
Reihe von Initiativen zum interreligiosen Dialog zwischen
Muslimen und Christen sowie den Angehorigen anderer Reli-
gionen gibt, die von Muslimen ausgehen.

Die katholische Kirche — eine lebendige
Minderheit

Die katholische Kirche ist eine kleine Minderheit von gerade
3 Prozent der Bevolkerung. Aber sie ist im Wachsen begrif-
fen, wobei die Zunahmerate leicht iiber der der Bevolkerung
liegt. Seit 1970 ist die katholische Kirche jahrlich um 2,5 Pro-
zent gewachsen. Auch wenn ihre Anfiange auf die Zeit der
Portugiesen, d.h. ins 16. Jahrhundert, zuriickgehen, so ist die
katholische Kirche in den meisten Gebieten Indonesiens doch
erst 100 Jahre alt bzw. jung. Auf dem Gebiet der Erziechung
(Kindergiirten, Schulen, Gymnasien und Universititen) und
der Gesundheitsfiirsorge (Krankenstationen, Hospitiler, So-
zialstationen) unterhilt sie viele Institutionen, die sich groBer
Wertschiitzung erfreuen, die Kirche aber auch in vieler Hin-
sicht belasten. Seitdem die Regierung die Einreise auslandi-
scher Missionare praktisch vollstéindig unterbunden hat, wer-
den die Leitungsfunktionen in der Kirche ganz vom indonesi-
schen Klerus iibernommen. 1990 gab es 1535 indonesische
Priester, von denen nur noch 370 Ausldnder waren. 861 indo-

nesischen Briidern standen noch 75 aus dem Ausland stam-
mende gegeniiber. Die Zahl der indonesischen Schwestern
betrug 5492, die der ausldndischen nur noch 200. Die Zahl der
Berufungen fiir das Priesteramt und die ménnlichen sowie
weiblichen Orden liegt in Indonesien weitaus hoher als ir-
gendwo in Europa. Die einheimischen Priester reichen aber
bei weitem nicht aus, um mit der wachsenden Zahl der Glau-
bigen Schritt halten zu kénnen. Die verschiedenen Versuche
einzelner indonesischer Bischofe und der Bischofskonferenz,
von Rom die Erlaubnis zur Weihe von ,,viri probati* zu erhal-
ten, sind bisher gescheitert. So bleibt die Hauptlast der seel-
sorglichen Betreuung auch weiterhin auf den Schultern der
Katechisten und der vielen engagierten Laien.

Die okumenischen Beziehungen zwischen den Katholiken
und den protestantischen Christen sind im allgemeinen gut.
Es gibt seit einigen Jahren eine 6kumenische Bibeliiberset-
zung, die auch vom Religionsministerium finanziell geférdert
wurde. Zwischen theologischen Hochschulen gibt es feste
Kontakte, Professorenaustausch und gemeinsame Benutzung
von Bibliotheken usw. All das gilt fiir das Verhéltnis der ka-
tholischen Kirchen zu den protestantischen Gruppen, die im
indonesischen Christenrat zusammengefafit sind. Beide zu-
sammen sehen sich aber zunehmend herausgefordert durch
Aktivitidten von Gruppen evangelikaler Christen, die durch ag-
gressive Missionsmethoden den interreligiosen Frieden im
Lande storen. Die Proteste gegen diese Art der Missionierung
seitens der Muslime richtet sich dann oft pauschal gegen ,.die
Christen” tiberhaupt und beeintréachtigt das Verhiltnis des
Christentums zum Islam.

Fiir Bestrebungen, eine kontextuelle und inkulturierte Theolo-
gie in Indonesien zu entwickeln, bedeuten die groBen kultu-
rellen und ethnischen Unterschiede zwischen Java, Irian Jaya,
Flores, Kalimantan, Bali usw., daf} es nicht angehen kann, nur
eine einzige der kulturellen Vorgaben — und sei es auch die
dominierende Javas —, zum Ausgangs- und Bezugspunkt zu
nehmen, sondern daf} es notwendig ist, auf mehrere Kontexte
bezogene, inkulturierte Formen von Christentum und Theolo-
gie zu entwickeln. Fiir die katholische Kirche Indonesiens ha-
ben die Bemiihungen, ihre kolonialen Erblasten loszuwerden
und immer mehr ,,indonesisch* zu werden, grofle Bedeutung.
Georg Kirchberger SVD stellt zusammenfassend fest: ,, Auf je-
den Fall sind die Christen in Indonesien gesellschaftlich inte-
griert, sie sind kein Fremdkorper. Dank weitsichtiger Pionier-
missionare wie z.B. Franz van Lith in Mitteljava stand die Kir-
che seit Beginn der Bemithungen um Unabhingigkeit auf
Seiten der indonesischen Bevolkerung, nicht der holldndi-
schen Kolonialregierung. Die Christen waren aktiv am Frei-
heitskampf und spater am Aufbau des jungen Staates betei-
ligt“. (Die Neuausrichtung eines Missionsordens, in: Verbum
SVD 32, 1991, 3,259).

Die katholische Kirche Indonesiens hat in den letzten Jahren
viele Schritte auf diesem Weg zu einer authentischen Ortskir-
che zuriickgelegt. Der konsequente Gebrauch der indonesi-
schen Sprache (Bahasa Indonesia) fiir alle liturgischen, kate-
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chetischen und theologischen Texte, fiir Hirtenbriefe und an-
dere Veroffentlichungen hat es mit sich gebracht, dafl im
Ausland sehr wenig von der exemplarischen Arbeit der Kir-
che, immer stirker in der indonesischen Kultur verankert zu
sein, bekannt geworden ist (eine umfassende Beschreibung,
allerdings auf Niederldndisch, bietet das Buch von H. Bo-
elaars, Indonesianisasi, Kampen 1991). Diese relative Abge-
schlossenheit hat zwar den Vorteil, daf3 nicht gleich von auffen

interveniert wird und manche Dinge sich ruhiger entwickeln
konnen. Der Nachteil von Indonesisch als ausschlieBlichem
Medium ist aber eine gewisse Isolierung der indonesischen
Kirche. Durch die Mitarbeit in den verschiedenen Gremien
der Vereinigung asiatischer Bischofskonferenzen (FABC),
deren letzte Vollversammlung 1990 in Indonesien stattfand,
wird aber die Verbindung zu den anderen asiatischen Ortskir-
chen aufrechterhalten. Georg Evers

Kurzinformationen

Spektakulérer Bischofsriicktritt
in den Niederlanden

Unter teilweise noch ungeklidrten Um-
standen ist der Bischof von Rotterdam,
Ronald Bdr OSB, im Alter von 64 Jah-
ren von seinem Amt zuriickgetreten.
Bischof Bir, der das Bistum Rotterdam
seit 1983 leitete (gleichzeitig war er nie-
derldndischer Militdr- und ,,Medienbi-
schof*), hatte sich am 17. Februar tber-
raschend in sein Heimatkloster Cheve-
togne in den belgischen Ardennen
zuriickgezogen. Am 26. Februar verfal3-
te er dort sein Riicktrittsgesuch, das
Johannes Paul II. eine Woche spiter
annahm. Durch einen Bericht der Ta-
geszeitung ,,De Volkskrant® vom 19.3.
kam dann der Stein ins Rollen: Es wur-
de bekannt, dafl der Riicktritt von Bi-
schof Bir unter dem Druck von
Geriichten erfolgte, er habe homosexu-
elle Handlungen begangen. Entspre-
chende Geriichte zirkulierten in den
Niederlanden schon ldnger; sie waren
auch an die Bischofe in anonymen Brie-
fen und an den Konferenzvorsitzenden,
Kardinal Simonis, durch einen Militér-
pfarrer herangetragen worden. In einer
Pressekonferenz am 20. Mirz erklérte
Kardinal Simonis, die Bischofe verfiig-
ten iiber keinerlei Tatsachenmaterial im
Blick auf die umlaufenden Geriichte; in
einem Rechtsstaat diirfe niemand ohne
Beweis schuldig gesprochen werden.
Uber die Hintergriinde des Riicktritts
von Bischof Bar wird viel spekuliert: Si-
cher ist, daBl die Beziehungen zwischen
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Bér und der Mehrzahl seiner Bischofs-
kollegen nicht besonders gut waren.
Bir war nicht nur in seinem Bistum sehr
beliebt; er war auch der eloquenteste
unter den Bischofen, hatte in der Of-
fentlichkeit eine positive Resonanz und
pflegte zahlreiche Gespriachskontakte,
auch mit der hierarchiekritischen Bewe-
gung im niederldndischen Katholizis-
mus. Es gab Vermutungen, Kreise um
den vor kurzem zuriickgetretenen Bi-
schof Gijsen von Roermond (vgl. HK,
Mairz 1993, 1451f.) hitten die Geriichte
tiber angebliche homosexuelle Kontak-
te von Bischof Biar bewul3t lanciert, um
den in ihren Augen viel zu ,liberalen®
Bischof zu kompromittieren. Bischof
Bar war einen Tag vor seiner iiberra-
schenden Abreise nach Chevetogne in
Antwerpen mit einem fritheren engen
Mitarbeiter von Bischof Gijsen zusam-
mengetroffen. Nach dem Riicktritt von
Bischof Bir sind in den Niederlanden
jetzt drei der insgesamt sieben Bistiimer
vakant; damit steht ein umfassendes
Revirement im Episkopat an. Es ist zu
vermuten, dall die Besetzung der drei
vakanten Bistiimer in einer ,Paket-
losung* erfolgt.

Soiidaritﬁtsappell der
deutschen Bischofe

Mit einer eigenen Erkldrung haben die
deutschen Bischofe bei ihrer Frithjahrs-
vollversammlung (vgl. ds. Heft, S. 171)

auf die gegenwartigen Probleme im
deutschen Einigungsprozel3 reagiert.
Eindringlich mahnen sie darin, die
Schaffung eines gemeinsamen tragfihi-
gen geistigen Fundamentes miisse vor-
dringliche Aufgabe aller sein. Die ge-
schichtlich einmalige Schwierigkeit des
Einigungsprozesses bestehe darin, daf3
Menschen mit grundlegend verschiede-
nen wirtschaftlichen, gesellschaftlichen
und weltanschaulichen Vorstellungen
einander verstehen muBten, ohne daf3
es die Chance zu einer schrittweisen
Gewohnung gegeben habe. Um Zu-
kunft iiberhaupt verantwortlich gestal-
ten zu konnen, bediirfe es, ,,einer ge-
meinsamen Wertorientierung, die nicht
so schnell verldBlich gewonnen werden
kann, obwohl sie bei allen falligen Ent-
scheidungen vorausgesetzt wird.” Dies
miisse zu Konflikten fithren. Zugleich
fordern die Bischofe jeden einzelnen
wie die gesellschaftlichen, politischen
und wirtschaftlichen Institutionen auf,
Besitzstandsdenken und die riicksichts-
lose Verfolgung von Eigen- und einsei-
tigen Gruppeninteressen zu iiberwin-
den. Die gegenwirtigen sozialen und
wirtschaftlichen Schwierigkeiten und
besonders das dridngende Problem der
Arbeitslosigkeit lieBen Interessenge-
gensidtze und Verteilungsprobleme -
zwischen Ost und West, Bund, Lindern
und Gemeinden, zwischen Beschiftig-
ten und Arbeitslosen — in aller Schirfe
hervortreten, da sie nicht mehr ldnger
durch Wirtschaftswachstum und eine
zunehmende Staatsverschuldung kom-



