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Konferenzvorsitzenden aus dem frither
kommunistischen Teil Europas sehen
wiirde. Wihrend im jetzt abgelosten
Présidium zwei ,,Westler* (neben Kar-
dinal Martini noch der Erzbischof von
Tarragona, Ramon Torrella Cascante,
als einer der beiden Vizeprisidenten)
einem Ostvertreter (der Laibacher Erz-
bischof Alois Sustar als weiterer Vize-
prasident) gegeniiberstanden, hat sich
das Verhiltnis zwischen Ost und West
im neuen Prisidium umgedreht. Der
neue CCEE-Prisident, Erzbischof Vik,
und Bischof Lehmann, sein Stellvertre-
ter aus dem Westen, waren gemeinsam
Spezialsekretire der Europasynode und
haben auch in der nachsynodalen Ar-
beitsgruppe zusammengearbeitet.

Der CCEE und die
Evangelisierung Europas

AuBler der Wahl des Prisidiums fielen
bei der Sitzung am 15./16. April keine
Entscheidungen. Uber Anderungen des
Statuts wurde diskutiert, ohne da man
schon zu Ergebnissen gekommen wiire.
[n der Frage, ob es neben den Vorsit-
zenden in Zukunft ein zweites CCEE-
Mitglied aus den einzelnen Bischofs-
konferenzen geben soll, will man
zunéchst die Konferenzen konsultieren.
Noch nicht entschieden wurde auch
iiber eine Verlegung des Sekretariats; es
ist aber abzusehen, da es von Sankt
Gallen nach Rom verlegt wird. Der
Vorsitzende der Italienischen Bischofs-
konferenz, Kardinal Camillo Ruini, hat
Réumlichkeiten im Besitz des italieni-
schen Episkopats zur Unterbringung
des Sekretariats angeboten. Der seit
1977 amtierende CCEE-Sekretiir, der
Sankt Galler Bischofsvikar Ivo Fiirer,
bleibt zumindest bis zur Verabschie-
dung eines neuen Statuts im Amt.

Ivo Fiirer gab zusammen mit Kardinal
Martini zu Beginn der romischen Sit-
zung einen ausfiithrlichen Riickblick auf
die Titigkeit des CCEE in den vergan-
genen Jahren. Hohepunkte waren vor
allem die dkumenischen Treffen, die
der CCEE zusammen mit der Konfe-
renz Buropdischer Kirchen veranstal-

tete: zuletzt die Europiische Okumeni-
sche Begegnung von Santiago de Com-
postela (vgl. HK, Januar 1992, 9f.) und
zwei Jahre davor die groBangelegte
Basler Versammlung mit dem Thema
,Frieden in Gerechtigkeit“. Die Bedeu-
tung des dkumenischen Aspekts in der
Arbeit des CCEE hob auch Johannes
Paul II. in seiner Ansprache an die Teil-
nehmer der Sitzung von Mitte April
hervor.

Ansonsten stellte der Papst die Neu-
evangelisierung Europas als Aufgabe
fiir den CCEE heraus, wobei er den
Blick auf die bevorstehende Jahrtau-
sendwende richtete. Es komme darauf
an, die christlichen Wurzeln der ver-
schiedenen Nationen und des ganzen
Erdteils wiederzuentdecken und die
Gegenwart des Evangeliums als Fer-
ment fiir Gegenwart und Zukunft Euro-
pas zu fordern, ,besonders angesichts
zum Teil offenkundiger Bemiithungen,
den Glauben und die Heilswahrheit aus
den verschiedenen Bereichen des of-
fentlichen Lebens an den Rand zu drin-
gen®. Johannes Paul II. regte (in Form
einer rhetorischen Frage) die Ausarbei-
tung eines europdischen ,Programms*
fiir das bevorstehende ,Jubilium des
Glaubens* des Jahres 2000 an.

Zum Thema Evangelisierung hat der
CCEE in den vergangenen Jahren vor
allem durch mehrere Symposien wert-
volle Beitrdge geleistet. Im September

dieses Jahres findet in Prag das niichste
Symposion unter dem Motto ,Das
Evangelium leben in Freiheit und Soli-
daritdt* statt. Die Uberlegungen zur
Evangelisierung Europas aus dem
CCEE zeichneten sich bisher weithin
durch das Bemiihen aus, die ge-
sellschaftliche und weltanschaulich-kul-
turelle Wirklichkeit des Kontinents
unverstellt wahrzunehmen und die
Chancen der Kirche fiir die Glau-
bensverkiindigung realistisch  einzu-
schétzen.

Es bleibt abzuwarten, wie und ob sich
die Akzente durch das stirkere Ge-
wicht der Bischofe aus dem frither kom-
munistischen Teil Europas innerhalb
des CCEE verschieben. Diese Bischofe
sind oft noch sehr stark von den Erfah-
rungen unter dem alten Regime ge-
prégt, als die ideologischen Fronten kla-
rer waren und innerkirchlicher Pluralis-
mus wenig Raum hatte. Andererseits
hat sich in den letzten Jahren aber auch
gezeigt, daB Hoffnungen auf -eine
»Rechristianisierung“ Europas aus den
Quellen eines verfolgungserprobten
und bewuBteren Glaubens im Osten
schwerlich in Erfillung gehen. Die wei-
tere Arbeit des CCEE konnte also auf-
schluBreich werden, natiirlich vorausge-
setzt, dal die Umstrukturierungen der
nidchsten Zeit wirklich zu einer Stir-
kung und Aufwertung des Gremiums
fiihren. LR

Afrikasynode: ,,Angst vor dem

Scheitern?

Ein Jahr vor dem geplanten Beginn der sogenannten ,, Afrikasynode* veréffentlichte
das Sekretariat der Romischen Bischofssynode das , Instrumentum laboris®, das Ar-
beitsdokument, das die Grundlage fiir die Beratungen darstellen wird, und lidutete da-
mit die abschlieffende Vorbereitungsphase der Synode ein.

Die Bekanntgabe des Datums des Be-
ginns der auBlerordentlichen Bischofs-
synode fiir Afrika durch Johannes
Paul II. im Rahmen seines Besuchs in
Uganda (vgl. HK, Mirz 1993, 162) und
die Veroffentlichung des ,Instrumen-

tum laboris* (vollstindiger Wortlaut
u.a. in: Origins, 11.3.93, 653ff.) — zwei-
einhalb Jahre nach der Veroffentli-
chung der Lineamenta (vgl. HK, Sep-
tember 1990, 407 ff.) bilden den Schluf3-
punkt einer liangeren Periode, in der
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allenthalben iiber Stand und weiteren
Fortgang der Synodenvorbereitungen
gerdtselt wurde (vgl. HK, Dezember
1992, 542).

In der Eroffnungssitzung der siebten
Zusammenkunft des Rates des General-
sekretariats der Bischofssynode fiir die
Sonderversammlung fiir Afrika gab
der Papst bekannt, da3 er die Synode
fir den 10. April 1994, den ersten
Sonntag nach Ostern, in Rom zu-
sammengerufen hat. Weder der Papst in
seiner Ansprache von Kampala (Wort-
laut: L’Osservatore Romano, 12.2.93)
noch Bischofssynoden-Generalsekretér
Erzbischo! Jan Schotte bei der Vorstel-
lung des ,,Instrumentum laboris* (Wort-
laut: L’Osservatore Romano, 11.2.93)
machten nahere Angaben iiber die vor-
aussichtliche Dauer der Bischofssynode.
Deshalb ist davon auszugehen, daf} die
Afrikasynode die fiir Bischofssynoden
tibliche Lédnge von bis zu vier Wochen
haben wird. Fiir eine zweite ,,Feier-Pha-
se” (,,celebration phase®) der Synode du-
Berte der Papst die Absicht, nach Afrika
kommen zu wollen, um die Synoden-
beschliisse feierlich zu promulgieren.

Im Mittelpunkt steht die
Inkulturation

Das ,,Instrumentum laboris* enthélt die
auch bereits in den ., Lineamenta“ ver-
wendete thematische Gliederung an-
hand von fiinf Stichworten: Verkiindi-
gung der Heilsbotschaft; Inkulturation;
Dialog; Gerechtigkeit und Frieden;
Massenmedien. Zusammen bilden diese
finf Kapitel den zweiten und grofiten
Teil des Dokuments. In einem ungleich
kiirzeren ersten Teil wird Evangelisie-
rung als das ,.zentrale und verbindende
Thema* der Sondersynode herausge-
stellt und in Verbindung gebracht mit
den finf Einzelthemen. Ein Ein-
fithrungskapitel enthélt Angaben iber
Natur, Struktur und Zielsetzung der
»Synode fiir Afrika“.

Das inhaltlich gewichtigste Kapitel
diirfte das zur Inkulturationsproblema-
tik sein. Es beginnt mit einer Darstel-
lung der Basis dieses Themas in der
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Schrift sowie theologischen, pastoralen
und geschichtlichen Aspekten. Die be-
sondere Konkurrenzsituation mit ande-
ren Religionen in Afrika klingt durch,
wenn darauf hingewiesen wird, dal3 eine
Kirche, die es nicht schaffe, die eigenen
kulturellen Werte in ihren Glauben zu
integrieren, sich nicht gegen die Ein-
fliilsse anderer religioser Stromungen
behaupten konne. Als Gebiete, auf de-
nen neue Versuche und Anlédufe zu ver-
tiefter Inkulturation unternommen wer-
den sollen, werden der Umgang mit der
Schrift, Liturgie, Gemeindearbeit und
Forschung genannt. Dabei wird Inkul-
turation im Rahmen eines grundsitzlich
unabgeschlossenen, stindigen Wandel
beinhaltenden Kulturbegriffs aufgefalt
(Nr. 65).

Die auch innerafrikanisch kontroverse
Diskussion tiber dieses Thema wird ver-
gleichsweise breit ausgefaltet. Der In-
kulturationsprozef3 werde durchaus
nicht iiberall willkommen geheillen. Er
stelle immerhin das Glaubensverstind-
nis und die zu Gewohnheiten geworde-
nen Glaubensformen nicht nur der
Gldubigen, sondern auch ® mancher
Seelsorger in Frage (Nr. 53). Problema-
tisiert wird der Inkulturationsbegriff
auch vor dem Hintergrund der grofien
kulturellen Vielfalt Afrikas. Trotz die-
ser Vielfalt sollte Kultur jedoch nicht
verwechselt werden mit dem, was
davon aktuell realisiert werde, im
Wesentlichen konne es sich hierbei
trotz aller Verschiedenartigkeit im ein-
zelnen durchaus um Ahnliches handeln
(Nr. 64).

Was die konkrete Umsetzung des In-
kulturationsgedankens angeht, ver-
bleibt das ., Instrumentum laboris* sehr
im Allgemeinen. Wie auch in anderen
Teilen des Dokuments beld3t man es
gern bei einem ,,miiBte”, .konnte* oder
wsollte™. Zu Ehe und Familie werden als
Leitlinien kiinftiger pastoraler Losun-
gen die ,Veremnbarkeit mit dem Evan-
gelium™ und die ,,Gemeinschaft mit der
universalen Kirche® genannt (Nr.68).
Zur Situation der Priester und Ordens-
leute kommt man iiber Fragen nicht
hinaus (Nr.69). Zum Verhiltnis von
Ahnenverehrung und Gemeinschaft mit

den Heiligen klingt in der Frage die an-
gezielte — in bezug auf die Vereinbar-
keit — positive Antwort durch (Nr. 72).

Zur Ambivalenz traditioneller
Formen afrikanischer Religion

Im Dialogkapitel wird im Verhéltnis
zum Islam ,,Reziprozitdt” als ,,notwendi-
ge Bedingung fiir jeden weiteren Fort-
schritt im Dialog* eingefordert (Nr. 96).
Breiten Raum nimmt im selben Kapitel
die Konfrontation mit der afrikanischen
traditionellen Religion ein, und zwar in
religioser, ritueller, ethischer, kulturel-
ler, sozialer und pastoraler Hinsicht (Nr.
101 ££.). Im Inkulturationskapitel spricht
man sich unzweideutig fiir eine verstark-
te Beriicksichtigung positiver Elemente
der traditionellen afrikanischen Religion
aus (Nr. 73). Im Dialogkapitel wird die
Ambivalenz traditioneller Religion in
einer Gegeniiberstellung ihrer positiven
und negativen Aspekte beschrieben. Als
Begriindung fiir eine pastorale Beriick-
sichtigung afrikanischer Religion wird
u.a. darauf hingewiesen, dafl diese die
Christen in Afrika weiterhin beeinflusse.
AuBerdem werde das Evangelium um so
besser verkiindigt, je genauer man die
traditionelle Religion verstehe (Nr. 107).
Auf traditionelle Formen afrikanischer
Kultur wird auch in dem Kapitel iiber
die Massenmedien rekurriert. Auch
wenn dieser Ansatz nicht konsequent
durchgehalten wird, versucht man doch,
die Massenmedien nicht nur zu Evan-
gelisierungszwecken zu instrumenta-
lisieren, sondern sie stirker als Teile
bestimmter Kommunikationskulturen
zu begreifen. In dem Zusammenhang
werden  traditionelle  afrikanische
Komunikationsformen den modernen
Massenmedien gegeniibergestellt und
wird ihr moglicher Verlust durch
weitere ~ Modernisierung  bedauert
(Nr. 134ff.).

Das Kapitel zu ,Gerechtigkeit und
Frieden“ spricht zwar die in zahlreichen
afrikanischen Lédndern gegenwirtig
anzutreffende  Spannung  zwischen
Demokratisierungsansitzen und massi-
ven politischen und bewaffneten Kon-
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flikten an. Angesichts der extrem
schwierigen Lage vieler Linder wirkt
dieses Thema innerhalb des gesamten
LInstrumentum laboris® jedoch auf eine
merkwiirdige bis beklemmende Weise
zuriickgenommen, was jedoch auch mit
der bekannten, von kirchenamtlichen
Lehraussagen deduktiv ausgehenden
Argumentationsweise solcher Doku-
mente zu tun haben diirfte. Daran hat
auch die Tatsache nichts gedndert, dafl
das ,Instrumentum laboris“ auf die
Antworten zuriickgeht, die neben ande-
ren interessierten Stellen — wie Erzbi-
schof Schotte betonte — 31 der insge-
samt 34 afrikanischen Bischofskonfe-
renzen, soviel wie noch nie seit der
Schaffung der Bischofssynode im Jahre
1965, zu den in den ,.Lincamenta® ent-
haltenen Fragen abgaben.

Eine erste ausfiihrlichere, in der Form
eines Offenen Briefes an den Papst ab-
gefalte Kritik des ,, Instrumentum labo-
ris* durch das ,,New People Media Cen-
tre* der Comboni-Missionare in Nairo-
bi (Kenia) (Wortlaut in: ANB-BIA
SUPPLEMENT, 15.3.93, S. IIIff.) pro-
blematisiert gerade diese in verschiede-
ner Hinsicht festzustellende Distanz zur
konkreten afrikanischen Lebenswelt.
Die Autoren zitieren einen nicht-katho-
lischen Leser des ,,Instrumentum labo-
ris* mit der Bemerkung: ,,Wo kommt in
diesem Dokument der groe Demokra-
tisierungsprozel vor, der gegenwéir-
tig stattfindet, die dramatische Lage
bei den Biirgerkriegen und der Fliicht-
linge, die Angste der AIDS-Opfer, der
fragende Blick der unterernihrten
Kinder, die enorme positive Kraft
der Jugend, die afrikanische Frau,
die dabei ist aufzuwachen? Wo ist Afri-
ka?¢

Kritisiert wird fernerhin, daB in den Zi-
taten mehrheitlich kirchliche Lehrdufie-
rungen Beriicksichtigung gefunden hét-
ten, die sich an die gesamte Kirche rich-
teten. ,,Wenn man das liest, kommt es
einem vor, als gebe es kein ortskirchli-
ches Lehramt ... Haben die rund 500
Bischife Afrikas nichts geschrieben zu
Inkulturation, Dialog, Gerechtigkeit
und Frieden, das es verdiente, zitiert zu
werden?“ An anderer Stelle wird die

Frage gedullert, ob die Synode mogli-
cherweise mehr dazu dienen solle, die
afrikanischen Bischéfe mit den Lehr-
dokumenten der Kirche vertraut zu
machen, als eine wirkliche Auseinan-
dersetzung um das konkrete Leben
christlicher Gemeinschaften in Afrika
anzuregen. Ein Beispiel: Selbst in dem
Abschnitt iiber die fiir einige afrikani-
sche Ortskirchen bedeutsam geworde-
nen ,kleinen christlichen Gemeinschaf-
ten“ werden im wesentlichen die be-
kannten Kirchlichkeitskriterien von
Paul VI. aus ,,Evangelii nuntiandi* refe-
riert (Nr. 45).

Nach der Lektiire des ., Instrumentum
laboris* erscheint die Frage mehr denn
je berechtigt, wie man im Rahmen einer
Sitzungsperiode von vier Wochen ein so
breites Themenspektrum einigermalien
sinnvoll und verantwortlich abhandeln
will und schlielich noch zu greifbaren
Ergebnissen kommen soll.

War es unmoglich, die Synode in
Afrika abzuhalten?

Auch die Diskussion iiber den Ort der
Bischofssynode ist mit seiner Festle-
gung durch den Papst nicht beendet.
Das ,,New People Media Centre* rea-
giert in seinem Offenen Briel emport
auf die Ortswahl: ,,In logistischer Hin-
sicht wire es nicht unmoglich gewesen,
die Synode auf afrikanischem Boden
abzuhalten.“ Noch Ende letzten Jahres
hatte der Bischof von Yamoussoukro
(Elfenbeinkiiste), Bernard Agré, in ei-
nem Zeitungsinterview festgestellt:
.Die Mehrheit der Bischofe wiinscht,
daB die Synode in Afrika abgehalten
wird“ (vgl. La Croix, 6.11.92). Selbst
der Papst hatte noch 1990 Journalisten
gegeniiber von der Moglichkeit gespro-
chen, die Synoden an mehreren Orten
in Afrika abzuhalten: ,Viele mochten,
daf} die Synode in ihrem Land abgehal-
ten wird. Ich habe daher vorgeschlagen,
unterschiedliche Etappen in unter-
schiedlichen Lindern abzuhalten, um
so den Kontinent als ganzen in den
Blick zu bekommen. Die erste Station
wird Yamoussoukro in der Elfenbein-

kiiste sein” (vgl. La Documentation
Catholique, 21.10.90).

Der franzosische Religionssoziologe
René Luneau geht daher davon aus, daf
es die ,gegenwirtige sozio-kulturelle
Lage in Afrika“ gewesen sei, die eine
andere Entscheidung erzwungen habe.
Die vom Papst angekiindigte Reise zur
feierlichen Verkiindigung der Synoden-
ergebnisse sei andererseits als Hinweis
darauf zu lesen, das man sich bis zuletzt
darum bemiiht habe, die afrikanische
Kirche in die ,,Feier ihrer Synode* ein-
zubeziehen (vgl. La Croix, 6.3.93).

Bei der Gesamteinschétzung des bishe-
rigen Synodenprozesses dominieren —
trotz aller Vorbehalte — vorsichtig-er-
wartungsvolle bis um niichternen Rea-
lismus bemiihte Tone. Das ,,New Peo-
ple Media Centre* weist darauf hin, da3
»eine grole Zahl von afrikanischen
Bischofen die Haltung eines passiven
Gehorsams* eingenommen habe. Einen
Satz aus der erwihnten Erkldrung von
Erzbischof Schotte weist man in dem
Zusammenhang entschieden zuriick:
Schotte hatte gesagt, ,,ohne Ubertrei-
bung®” konne man feststellen, daff die
»ganze afrikanische Kirche* an dem
Synodalprozel3 beteiligt sei. Dieser Satz
sel, so heiBt es in dem Offenen Brief,
nicht nur eine Ubertreibung, sondern
eine ., Liige®.

Andererseits meinte der Bischof von
Yamoussoukro bereits Ende letzten
Jahres, er befiirchte eine ,,Selbstzensur™
durch die Afrikaner in dem Sinne, daf3
sie ,,Angst vor dem Scheitern® der Syn-
ode hitten. ,, Die Afrikaner haben eine
einzigartige Gelegenheit zu sagen, was
sie sagen mochten, zu fragen: Wer bin
ich?“ (a.a.0.). Manche Kritik, die nun
an die Adresse Roms geht, hat insofern
wohl auch mit den Schwichen und
Widerspriichen innerhalb der afrikani-
schen Ortskirchen selbst zu tun. Aus
heutiger Sicht wire es nicht unvorstell-
bar, da man den einmal in Gang ge-
setzten Synodenprozel3 wegen seiner
nicht wenigen Mingel lediglich iiber
sich ergehen 148t — und so allerdings
eine Chance verpaBt, die er trotz allem
weiterhin fiir die Ortskirchen Afrikas
bereithilt. K. N.
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