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beging, hat heute Geburtstag — wir miissen die Téter zwingen,
ihr Gesicht zu zeigen, dann erst kann tiberhaupt vergeben
werden®) gaben, alleine gelassen werden. Der Magdeburger
Bischof Christof Demke warnte dabei jedoch erneut davor, in
den Stasi-Unterlagen Aufklirung iiber die eigentliche Wirk-
lichkeit zu suchen. Befragt nach dem Preis, den die ostdeut-
schen Kirchen zahlen muften fiir die Gespriche mit der
Staatssicherheit, rechtfertigte Demke in einigen Fillen diesen
Kontakt; fiir den Bundesbeauftragten fiir die personenbezo-
genen Stasi-Unterlagen, Joachim Gauck, war dagegen der
Preis schlicht zu hoch.

Beim AbschluBgottesdienst des Kirchentages forderte Kon-
rad Raiser die Christen dazu auf, eine ,, Widerstandsbewegung

gegen Resignation und Fatalismus® zu bilden. Sie schuldeten
ihrem Land ein Zeichen der Hoffnung — die verheerenden
Anschlidge gegen Auslidnder seien in erster Linie Ausdruck
der Hoffnungslosigkeit. Und er erinnerte die Gottesdienstteil-
nehmer ganz im Sinne der niichtern-engagierten Grundstim-
mung des ganzen Kirchentages: Auch kleine Schritte konnten
das Gesicht der Welt verindern. Der Kirchentag hat vor allem
wichtige Zeichen gesetzt, besonders gegen Fremdenfeindlich-
keit und Gewalt. Im wesentlichen werden diese Zeichen je-
doch erst einmal Zeichen fiireinander, der Christen unterein-
ander: Riickenstarkung und Impuls fiir die geforderten vielen
kleinen Schritte des einzelnen im Alltag — in der Verpflich-
tung zu ziviler Einmischung. Alexander Foitzik

Immer noch im Umbruch

Verbinde und Bewegungen im Schweizer Katholizismus

Nicht nur in der Bundesrepublik verindert sich derzeit das Erscheinungsbild des Katholi-
zismus, treten z. B. neue geistliche Bewegungen neben die traditionellen Verbinde. Auch in
der Schweiz, deren Katholizismus sich ebenfalls im 19. Jahrhundert in Verbinden organi-
sierte, vollzieht sich seit einiger Zeit ein Wandlungsprozef3. Die Verbinde haben sich in
Struktur und Aufgabenstellung teilweise veriindert, die neuen geistlichen Bewegungen sind
in den bisherigen Strukturen nicht problemlos unterzubringen, am , rechten* Rand des Ka-
tholizismus formieren sich Gruppen und Bewegungen. Unser Schweizer Mitarbeiter Rolf
Weibel gibt einen Uberblick zum Stand von Verbinden und Bewegungen in der katholi-

schen Kirche Schweiz.

Die katholischen Verbidnde und Bewegungen als Institutio-
nen, die sich aus der Selbstorganisation von Katholiken und
Katholikinnen in der Schweiz ergeben haben, sind seit den
1960er Jahren in einem tiefgreifenden und weitreichenden
Wandel begriffen, der mit der kirchlichen und gesellschaftli-
chen Entwicklung zu tun hat. Die Entwicklung des Schweizer
Katholizismus ist so zum einen von seinem gesellschaftlichen
Kontext eines religios und konfessionell wie sprachlich und
kulturell pluralistischen Landes merklich gepragt, zum andern
von vielfiltigen kirchlichen Entwicklungen bestimmt. Der
Schweizer Katholizismus verstand sich immer auch im Ge-
geniiber zum Protestantismus wie zum Liberalismus und So-
zialismus als den beiden anderen mafgeblichen sozialen und
politischen Kriften des Landes. So haben der Wandel des
Verhiiltnisses zwischen den Konfessionen und die Relativie-
rung der traditionellen sozialen und politischen Ideen dazu
beigetragen, daB sich die konfessionellen Vereine und Ver-
binde zunehmend pragmatisch legitimieren, ihren Mitglie-
dern einen unmittelbar erfahrbaren Nutzen anbieten muBten.
Der Schweizer Katholizismus war zudem ein gegeniiber den
benachbarten nationalen Katholizismen immer mehr oder we-
niger offener Katholizismus. Wegen seiner Mehrsprachigkeit

sind an ihm Einfliisse auch aus Frankreich und Italien auszu-
machen. So sind die Neuen Geistlichen Bewegungen nicht au-
tochthone Entwicklungen, auch wenn einige ihren festen Ort
im Schweizer Katholizismus gefunden haben; diese Neuen
Geistlichen Bewegungen, namentlich Comunione e Liberazio-
ne, sind vor allem in der italienischsprachigen Schweiz, das
heifit im Bistum Lugano, dabei, die tiberkommenen Verbédnde
zu verdringen. In der deutschsprachigen Schweiz, praktisch in
den Bistiimern Basel, Chur und St. Gallen, wurde im Gefolge
des Zweiten Vatikanischen Konzils lingere Zeit befiirchtet,
die neuen Rite konnten sich an die Stelle der Verbinde setzen
wollen, so dal} sogar von einer Entwicklung vom Verbands-
zum Ritekatholizismus die Rede war (HK, April 1976, 213).

Als in finanzieller Hinsicht und deshalb besonders erheblich
fiir den Verbandskatholizismus erweist sich zum einen das
Schweizer Kirchensteuersystem, das im wesentlichen ein Ge-
meindesteuersystem mit einem Finanzausgleich nur innerhalb
des Kantons und mit praktisch freiwilligen Beitrégen an tiber-
kantonale Einrichtungen ist, und zum anderen die Auswei-
tung der Titigkeit der offentlich-rechtlichen Korperschaften
mit ihren Kirchensteuerertrigen. So konnen Kirchgemeinden
und Landes- bzw. Kantonalkirchen beispielsweise Jugendar-
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beits- und Jugendseelsorgestellen einrichten und iiber ihren
Haushalt finanzieren, wihrend Kinder- und Jugendverbédnde
auf freiwillige Beitrdge angewiesen sind. Diese schweizerische
Besonderheit fithrte im Gefolge der Auseinandersetzungen
im Bistum Chur zu argen Engpéssen: weil einige Kantonalkir-
chen ihre Beitridge an das Bistum strichen oder zuriickhielten,
konnte oder wollte dieses seine bisherigen anteiligen finanzi-
ellen Beitrdge an deutschschweizerische verbandliche Ar-
beitsstellen nicht mehr ausrichten.

Verband oder Bewegung?

Besonders zu spiiren bekam dies die Bundesleitung der ,.Jun-
gen Gemeinde*, die als ,,Schweizerische Kirchliche Jugendbe-
wegung* auf Einzelmitglieder und damit auf Mitgliederbeitri-
ge verzichtet hatte. Bis in die 1960er Jahre war der grofte
mannliche Jugendverband der Schweizerische Katholische
Jungmannschaftsverband (SKJV) mit dem Schweizerischen
Jungwachtbund, mit Sitz in Luzern; groBter weiblicher Ju-
gendverband war der Verband Marianischer Jungfrauenkon-
gregationen der Schweiz mit dem Schweizerischen Blauring,
mit Sitz in Ziirich. Nach unruhigen Jahren hat sich der Jung-
mannschaftsverband 1970 aufgelost und als Schweizerische
Kirchliche Jugendbewegung ohne Mitgliederorganisation neu
konstituiert. Ein halbes Jahrzehnt spiter wurde aus dem Kon-
gregationsverband die Arbeitsstelle Jugend-Bildungs-Dienst;
zudem verlegte die Bundesleitung Blauring ihren Sitz nach
Luzern und begann eine enge Zusammenarbeit mit der Bun-
desleitung Jungwacht.

Die aus dem Verband der ménnlichen Jugend herausgewach-
sene ,.Bewegung™ und die aus dem Verband der weiblichen
Jugend herausgewachsene ,Arbeitsstelle* boten #hnliche
Dienstleistungen an und sprachen zunehmend unterschiedslos
weibliche und ménnliche Jugendliche und junge Erwachsene
an. So war es nur folgerichtig, daf sich 1983 die ,,Bewegung*
und die ,Arbeitsstelle“ zu einer neuen .Schweizerischen
Kirchlichen Jugendbewegung” unter dem Namen ,,Junge Ge-
meinde®, mit Sitz in Ziirich, zusammenschlossen. Die , Junge
Gemeinde* verstand sich nicht mehr als Verband, sondern als
Netzwerk; sie wollte zur Bildung pfarreilicher Gruppen beitra-
gen und diese miteinander in Verbindung bringen. Nach den
urspriinglichen Vorstellungen konnten die pfarreilichen
Gruppen einen festgefiigten Personenkreis umfassen oder
auch ganz locker strukturiert sein. Wichtig war zudem die
theologische bzw. spirituelle Offenheit der Gruppierungen:
Sie sollten sich nicht an besondere Kreise richten oder eine
besondere Spiritualitéit vertreten, wofiir es besondere Verbin-
de bzw. Bewegungen gab wie die Focolari (Gen), Schonstatt,
Junge Franziskanische Gemeinschaft, Kolping, Erneuerung
aus dem Geiste Gottes, Pfadfinder und Pfadfinderinnen, Tur-
ner und Turnerinnen.

Jugendverbdnde und Jugendgruppen der Neuen Geistlichen
Bewegungen unterscheiden sich wohl in mancher Hinsicht
voneinander, sie bilden indes keine uniiberbriickbaren Ge-
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gensitze. Wohl sind die Jugendverbinde zum Beispiel poli-
tisch interessierter oder der konkreten Kirche gegeniiber kri-
tischer eingestellt; von der Leitung her werden aber doch
auch bemerkenswerte jugendpastorale Impulse eingebracht.
So hat die ,Junge Gemeinde*, um die Versuche mancher
Pfarreien mit einem hoheren Firmalter zu unterstiitzen und zu
begleiten, eine Arbeitsgruppe ,,Firmung ab 17 gebildet; diese
hat in den letzten Jahren drei Impulsmappen herausgegeben,
in denen sie auch den ProzeB von der herkémmlichen Fir-
mung mit 12 Jahren zur Firmung im jungen Erwachsenenalter
dokumentiert.

Bis Ende der 1960er Jahre waren die katholischen Jugendver-
binde in der deutschen Schweiz in einer Arbeitsgemeinschaft
zusammengeschlossen. Seit 1969 treffen sie sich nur noch,
aber zusammen mit den neuen Jugendbewegungen, auf dem
von der Deutsch-schweizerischen Ordinarienkonferenz
(DOK) eingerichteten Gesprichsform OKIJV (Ordinarien-
konferenz-Jugendverbinde). Auch in der franzosischsprachi-
gen Schweiz treffen sich die verschiedenen Jugendverbinde
regelméfBig mit dem Vertreter der Westschweizerischen Ordi-
narienkonferenz als ,,Carrefour romand de la jeunesse catho-
lique (CRJC)“. Die Erfahrung dieses Forums zeigt, daB die
Anschauungen der verschiedenen Gruppen gar nicht so weit
auseinander liegen, auch wenn zwischen den kantonalen Ar-
beitsgemeinschaften, den Bewegungen der Katholischen Ak-
tion und den spirituellen Bewegungen unterschiedliche Ak-
zentsetzungen festzustellen sind. Zwischen dem Westschwei-
zer Carrefour und der deutschschweizerischen OKJV gibt es
praktisch keine Beziehungen; hingegen hat der Carrefour die
okumenische Zusammenarbeit im Rahmen der ,,Fédération
de la jeunesse catholique et protestante de Suisse romande
(FEDE)* institutionalisiert.

Der Weg der lateinischen Schweiz

Im Unterschied zu den deutschschweizerischen scheinen die
westschweizerischen Verbinde im allgemeinen Institutionali-
sierungen gegentiber eigenartigerweise weniger abgeneigt zu
sein; als sich vor Jahresfrist der Verein Schweizerischer katho-
lischer Journalisten Uberlegte, seine juristische Selbstidndig-
keit aufzugeben, waren es vor allem die westschweizer Kolle-
gen, die sich fiir einen selbsténdigen Verein stark machten.
Von nationalen oder national konzipierten Organisationen
her gesehen sind die Unterschiede zwischen der alemanni-
schen und der lateinischen Schweiz indes komplexer. Der
Schweizer Katholizismus erschien bis nach der Jahrhundert-
mitte als vielgestaltige Selbstorganisation, die das Gepriige ei-
ner eigentlichen Subgesellschaft aufwies. Diese privatrecht-
lich organisierte Subgesellschaft der Vereine und Parteien
prasentierte sich ,,als vielfdltiges Geflecht zahlreicher Institu-
tionen, die dem einzelnen Katholiken buchstiblich von der
Wiege bis zur Bahre katholische Dienstleistungen zur Verfi-
gung stellten® (Urs Altermatt).
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Zum Dachverband des weitverzweigten katholischen Vereins-
wesens wurde bereits 1905 der Schweizerische Katholische
Volksverein (SKVV), wihrend der 1912 erfolgte Zusammen-
schluB der katholischen Frauenvereine zum Schweizerischen
Katholischen Frauenbund (SKF) ein — zunichst kleineres —
zweites Dach wurde; die Vereine der christlich-sozialen Ar-
beiterbewegung schlossen sich 1919 zum Christlich-sozialen
Arbeiterbund zusammen, zu dessen wichtigstem Verband die
Gewerkschaftsorganisation — heute der Christlichnationale
Gewerkschaftsbund (CNG) — wurde. Die Parteien schlieBlich
schlossen sich 1912 zur , Konservativen Volkspartei® — heute
die Christlichdemokratische Partei (CVP) — zusammen.

Nach der Jahrhundertmitte und besonders in den spiten
1960er Jahren begannen sich Gewerkschaften und Parteien in
dem Sinne zu modernisieren und vom Katholizismus zu
emanzipieren, da} sie das Weltanschauliche der politischen
bzw. gewerkschaftlichen Leistung deutlich nachordneten. So
wurden sie moderne Parteien und Gewerkschaften, die bei al-
ler konfessionellen Offnung weiterhin vorwiegend den katho-
lischen Volksteil ansprachen, diesen indes in allen Sprachre-
gionen.

Der nationale Dachverband ist heute nicht mehr
gefragt

Im Unterschied dazu verloren die Dachverbiande der Vereine
in der lateinischen Schweiz zunehmend an Interesse und Un-
terstiitzung. In der franzosischen Schweiz hatten sich bereits
um die Jahrhundertmitte Bewegungen der Katholischen Akti-
on zusammengeschlossen, und dieser Zusammenschlufl wurde
1968 zur ,,Communauté Romande de 1’Apostolat des Laics
(CRAL)*, zur Westschweizer Gemeinschaft des Laienaposto-
lats, erweitert. Thr gehoren heute Verbinde und Bewegungen
— die CRAL selber nennt sie unterschiedslos Bewegungen
(mouvements) — unter vier Titeln an: die Koordination er-
stens der Verbinde und Bewegungen des eigentlichen Lai-
enapostolats (,Organisation Romande des Mouvements
d’Action Catholique [ORMAC]“), zweitens der Glaubenser-
ziechung (wozu die Franziskanische Laienbewegung gehort,
die merkwiirdigerweise mit den Franziskanischen Laienbewe-
gungen bzw. Gemeinschaften in der iibrigen Schweiz institu-
tionell nicht verbunden ist!), drittens der Spiritualitit (wozu
die Focolari gehoren), viertens der Dienste (wozu die Caritas-
Regionalstellen gehoren).

Damit ist die Moglichkeit gegeben, daB mit und neben den
Focolari auch noch andere Neue Geistliche Bewegungen die-
ses Verbidnden und Bewegungen gemeinsame Forum benut-
zen und sich mit seiner Hilfe austauschen. Dazu kommt die
Bedeutung der CRAL fiir die Mitfinanzierung der ihr ange-
schlossenen Verbinde und Bewegungen. Zum einen kann die
CRAL in den Westschweizer Pfarreien jedes Jahr einen Sonn-
tag des Laienapostolats durchfiithren und die Hilfte der Kol-
lekte an ihre Mitglieder verteilen (die andere Hélfte bleibt mit

der gleichen Zweckbestimmung in den Kantonen); zum an-
dern verteilt sie auch die finanziellen Beitrige, die den Ver-
banden und Bewegungen der Westschweiz von den gesamt-
schweizerischen Geldgebern, das heifit der Romisch-katholi-
schen Zentralkonferenz (RKZ) - dem Verband der
offentlich-rechtlichen Korperschaften — und dem ,,Fastenop-
fer Hilfswerk Schweiz®, zur Verfiigung gestellt werden.

Wiihrend es der Katholikenpartei mit dem Modernisierungs-
schritt zur Christlichdemokratischen Volkspartei 1970/1971
gelungen ist, auf den Wandel nach der Jahrhundertmitte
zundchst jedenfalls erfolgreich zu reagieren, tat sich der
Schweizerische Katholische Volksverein (SKVV) als Dach-
verband damit schwer. Mehrjahrige Vorarbeiten und Ab-
klarungen ergaben, dal die im Schweizerischen Katholischen
Frauenbund (SKF) zusammengeschlossenen Frauenvereine
und -verbinde an einem nationalen Dachverband der katholi-
schen Vereine kein Interesse hatten.

Nachdem sich jedoch geniigend Interesse an einem Informati-
ons- und Erfahrungsaustausch gezeigt hatte, griindeten einige
Verbandsverantwortliche aus Mitgliederverbianden des SKF
und des SKVV 1990 die ,,Deutschschweizerische Konferenz
katholischer Verbandsleiter und -leiterinnen (DKKVL)“.
Diese soll namentlich einen Informations- und Erfahrungs-
austausch pflegen (im Blick auch auf Kooperationsmoglich-
keiten zweier oder mehrerer Verbidnde); gemeinsame
Stellungnahmen, Eingaben und VorstéB8e erarbeiten; gemein-
same Aktivititen in Kirche und Gesellschaft entwickeln, ver-
breiten und durchfiithren; gemeinsame Fort- und Weiterbil-
dung in Verbandsfilhrung sowie gemeinsame Studientage
(zum Beispiel in Zusammenarbeit mit der Katholischen Ar-
beitsgemeinschaft fiir Erwachsenenbildung der Schweiz und
des Fiirstentums Liechtenstein [KAGEB]) anbieten; gemein-
same Interessen wahrnehmen und auf nationaler und interna-
tionaler Ebene vertreten (Schweizerisches Nationalkomitee
fiir das Laienapostolat, Europdisches Forum fiir das Laiena-
postolat).

In der DKKVL wurde nicht lange diskutiert, ob sie auch fiir
spirituelle Verbidnde bzw. Bewegungen und mithin Neue
Geistliche Bewegungen offen sein sollte. Als einziges Doppel-
kriterium fiir die Mitgliedschaft wurde dann zum einen eine
Leitungsfunktion verbandlicher Art und zum andern eine kri-
tische und solidarische Offenheit festgehalten. Als die Frage
einer moglichen Dialogverweigerung verhandelt wurde, wur-
den im tibrigen die Neuen Geistlichen Bewegungen nicht an-
gesprochen, und auch die Auseinandersetzungen um das
Opus Dei in Ziirich und Chur wurden nicht erwédhnt; diese
Personalprilatur wurde von den an der Diskussion beteiligten
Verbandsleitern und -leiterinnen ganz klar als ein Religions-
verband und nicht als eine Neue Geistliche Laienbewegung
wahrgenommen.

Der Schweizerische Katholische Volksverein (SKVV) mufte
in den Jahren seines Suchens auf verschiedene Aufgaben ver-
zichten oder im Interesse der Sache an neue Organisationen
abgeben. So verduBerte er 1986 sein Reiseunternehmen ,,Via-
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tours”, dann auch die Buchgemeinschaft und andere Beteili-
gungen; 1987 gab er die Film-, Radio- und Fernseharbeit in
der deutschsprachigen Schweiz an den neuen Verein fiir Ka-
tholische Medienarbeit (VKM) ab. Zudem wurde uniiberseh-
bar, daB ein vom SKVV gewiinschter und als méglich erachte-
ter Zusammenschluf3 mit dem Schweizerischen Katholischen
Frauenbund eine Illusion war. All dies fiithrte ihn 1991 dazu,
auf seine Aufgabe als Dachverband zu verzichten und ein
Forderverein zu werden, das heilt seine noch vorhandenen
Mittel zur Forderung ,von Initiativen katholischer Frauen
und Minner, besonders ihrer Laienorganisationen, auf kirch-
lichem, kulturellem und gesellschaftlichem Gebiet im Dienst
des christlichen Auftrages fiir diese Welt* zu nutzen.

Diesen neuen Zweck mufl der SKVV statutengeméB ,,in oku-
menischer Offenheit” verfolgen und ,,namentlich durch die
Unterstiitzung von Projekten im Dienste einer Gesprichskul-
tur und entsprechender Dialogstrukturen, einer offenen Lai-
enspiritualitiat® sowie ,einer Zusammenarbeit katholischer
Verbinde®. Damit sollen die Verbinde den Bewegungen ge-
geniiber nicht einfach bevorzugt werden; es soll vielmehr zum
Ausdruck kommen, daB die noch vorhandenen Mittel des
Fordervereins aus der Zeit des Verbandskatholizismus stam-
men (in diesem Sinne sollen die Mittel, bei gleicher Qualitit
der Projekte, zu je einem Drittel Initiativen von Mitgliedern,
des Vorstandes und von Dritten zugute kommen). Zudem
konnen jederzeit neue Mitglieder und also auch Neue Geistli-
che Bewegungen in den Forderverein aufgenommen und
dann auch bevorzugt behandelt werden.

Der ,katholikale“ Fliigel hat sich neu formiert

Wie schon die Griindungsmitglieder der DKKVL hatten auch
die Vorstandsmitglieder des SKVV, die ihm den Weg vom
Dachverband zum Forderverein erdffnet hatten, in ihren Dis-
kussionen keine Bedenken in bezug auf die Neuen Geistli-
chen Bewegungen gedufiert. Klar konservative politische und
kirchliche Einstellungen begegnen in allen Verbidnden, und
im Rahmen der DKKVL wurde auch offen von den Schwie-
rigkeiten von Verbandsleitungen mit den konservativen Flii-
geln ihrer Vereine gesprochen.

Politisch und kirchlich deutlich progressive, zum Beispiel
christlich-sozialistische oder basiskirchliche Gruppen, blieben
lange elitdr und marginal. Das éinderte sich mit den Auseinan-
dersetzungen im Bistum Chur schlagartig. Zum einen formier-
te sich eine ,, Aufbruch“-Bewegung mit deutlich basiskirchli-
chen Ziigen bei gleichzeitiger groBer skumenischer Offenheit,
50 daB sie ihren Ort jenseits der volkskirchlichen Schicht hat,
zu der die Verbinde und auch die Bewegungen gehéren, so-
fern sie nicht eigentlich Religiosenverbinde sind. Zum andern
formierte sich ein neuer Rechiskatholizismus — zum Teil mit
alten Kdmpfern, zum Teil mit jungen Mitwirkenden und Mit-
gliedern.

Der umfassendsten Organisation, der ,,Katholischen Volksbe-
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wegung Pro Ecclesia®“ mit mehreren Regional- und Kantonal-
gruppen sowie der Jugendorganisation ,,Junge Pro Ecclesia“
geht es grundsétzlich um ,,die Grundwerte des abendlindi-
schen Erbes und der katholischen Weltanschauung* und kon-
kret um die vorbehaltlose Unterstiitzung des Churer Bischofs
Wolfgang Haas. Dabei fiihrt sich Pro Ecclesia wie ein Suppor-
terverein auf, und Bischof Haas dankt es ihr auch. Wer es
wagt, am Bischof von Chur Kritik zu iiben oder Vorbehalte zu
duBern, wird von der Pro Ecclesia nicht gerade zimperlich zu-
rechtgewiesen.

Die Wiirdigung des religidsen Anliegens dieses Rechtskatho-
lizismus wird zusitzlich dadurch erschwert, daf seine Wort-
fithrer nicht selten auch als Wortfithrer — eher kleiner —
rechtsbiirgerlicher Protestbewegungen und Protestorganisa-
tionen auftreten. Wie die basiskirchliche Bewegung ist auch
diese Bewegung auf der rechten Seite (noch) eine Minderheit
im Schweizer Katholizismus, die allerdings mit einem Mono-
polanspruch auftritt. Wo aber Minderheiten sich fiir so viel
christlicher oder katholischer halten als die Mehrheit, daB sie
ein weitgehendes Eigenleben zu pflegen beginnen, bahnt sich
eine Entwicklung an, die es analog im Protestantismus auch
gibt. Dort hei3t diese Art von Kirchlichkeit evangelikal; die
katholische Entsprechung ist deshalb als , katholikal“ zu be-
zeichnen (HK, August 1991, 364). Im Unterschied zur Katho-
lischen Volksbewegung Pro Ecclesia sind andere Organisatio-
nen Neugriindungen des Rechtskatholizismus gegen schon be-
stehende  katholische Organisationen. So  griindeten
Schweizer und Ausldnder, unter ihnen ein Banatschwabe, ge-
gen den Verein Schweizerischer katholischer Journalisten den
Katholischen Journalistenverband Franz von Sales, der die
Rechtglaubigkeit seiner Mitglieder iiberpriift und gewdhrlei-
stet; als bischoflicher Begleiter dieses Verbandes stellte sich,
ohne Riicksprache mit der Bischofskonferenz, Eugenio
Corecco, Bischof von Lugano, zur Verfiigung.

Gegen den Verband Katholischer Frauen- und Miitterge-
meinschaften der Schweiz (FMG), dem die Frauen- und Miit-
tergemeinschaften der meisten Pfarreien der deutschsprachi-
gen Schweiz angehoren, wurde die ,,Marianische Frauen- und
Miittergemeinschaft (MFM)“ gegriindet. Thr geistlicher Bera-
ter ist der Sekretdr von Bischof Wolfgang Haas, und das stén-
dige Ehrenprisidium dieses Vereins wird von seinen Statuten
»der Muttergottes, Maria, unserer Konigin und Fiirspreche-
rin, angetragen®. Im tibrigen verrit schon die Sprache der Sta-
tuten — mit den ausschlieBend verwendeten Begriffen kirchen-
treu, papsttreu, lehramtstreu — den Rechtskatholizismus. Mit
Uberzeugung machen sich die Mitglieder dieses Vereins statu-
tengemif ,das Frauenbild der Kirche gemill dem katholi-
schen Lehramt zu eigen. Als Frauen und Erzieherinnen ver-
stehen wir uns als Beauftragte zur Weitergabe des Glaubens-
gutes. In diesen Bereichen sehen wir uns in Familie und Beruf
als Ausiibende des realen allgemeinen Priestertums der Gliu-
bigen, womit wir uns klar abgrenzen zu jener Theologie iiber
die Frau, die nicht im Einklang mit dem katholischen Glauben
und Lehramt steht.

Zum einen brachte diese Vereinsgriindung zutage, daf es
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Frauen gibt, denen die Suchbewegung nach einem zukunfts-
fahigen neuen Frauen- und Familienbild, auf die sich die Ver-
bandsleitung der Frauen- und Miittergemeinschaften der
Schweiz — und schon vorher des Schweizerischen Katholi-
schen Frauenbundes (SKF) — eingelassen hat, zu weit geht.
Zum andern ist es verstdndlich, daf3 sich diese Frauen deshalb
lieber mit Frauen zusammenschlieBen, die ebenfalls ein tradi-
tionelles Familien- und Frauenbild haben und sich davon
nicht abbringen lassen wollen; sie kénnen sich indes nicht da-
mit begniigen, sich als eine Alternative zu verstehen, sondern
miissen den anderen — und wie die Pro Ecclesia: der Mehrheit
— unterstellen, mit ihrer Suche vom einzig rechten Weg abge-
kommen zu sein.

Diese Mehrheit der Frauen kommt, soweit sie verbandlich or-
ganisiert sind, im Schweizerischen Katholischen Frauenbund
(SKF) mit rund 250000 Mitgliedern zusammen. Als ,,Neben-
dach® des minnlich dominierten Schweizerischen Katholi-
schen Volksvereins (SKVV) gegriindet, ist der Frauenbund
als einziger katholischer Dachverband nicht nur bestehen,
sondern lebendig und aktiv geblieben. Hauptsdchlich in der
deutschsprachigen Schweiz verankert, hat er aber doch auch
Zweige in der lateinischen Schweiz: die sogenannte ,,Antenne
romande® und die ,,Unione femminile cattolica ticinese®.
Eine seiner Starken ist sicher, daf er sich konsequent als Teil
der Frauenbewegung auf schweizerischer, europdischer und
weltweiter Ebene versteht.

Das grote Mitglied des SKF war bislang die FMG, die Frau-
en- und Miittergemeinschaften der Schweiz, die seinerzeit aus
praktischen Griinden einen eigenen Verband gebildet hatten.
Mit wenigen Ausnahmen sind diese pfarreilichen Frauenver-
eine und Basisgemeinschaften sowohl dem entsprechenden
Kantonalverband des SKF wie dem Verband FMG ange-
schlossen. Dieser ist seinerseits Mitglied des SKF, so daf} die
meisten Pfarrvereine dem Schweizerischen Dachverband SKF
zweifach angeschlossen sind. Um diese Strukturen zu bereini-
gen und damit administrative Arbeiten zu vereinfachen, ha-
ben die verantwortlichen Gremien nach mehrjihrigen Vorar-
beiten beschlossen, die beiden Verbidnde auf den 1.Januar
1994 zu einem einzigen Verband zusammenzuschlieBen. Da-
mit hat der Schweizerische Katholische Frauenbund, der letzt-
lich auf die Caritassektion des Schweizerischen Katholischen
Volksvereins zuriickgeht, den Volksverein als Dachverband
katholischer Vereine iiberlebt, wihrend sich seine Caritassek-
tion bereits 1925 zum Schweizerischen Caritasverband mit er-
weiterter Trégerschaft verselbstindigt hatte.

Die Jahrhundertmitte war auch fiir den mehrheitlich katholi-
schen Kanton Tessin (83% der Wohnbevdlkerung erklarten
sich 1990 als romisch-katholisch, kirchlich umschreibt der
Kanton seit 1968 bzw. 1971 das Bistum Lugano) eine Wende-
zeit. Der Tessiner Katholizismus hat insofern ein ganz beson-
deres Profil, als die schweizerischen Gegensitze zwischen ka-
tholischen bzw. konservativen und reformierten bzw. libera-
len Kantonen hier innerhalb desselben Kantons ausgetragen
worden sind; der Tessiner Katholizismus befand sich in einem

katholischen Kanton in einer Diaspora-Situation. Seit den
1960er Jahren beobachtet der Historiker Carlo Moos indes ei-
ne ,restlos vergleichbare Entwicklung im Tessiner wie beim
Schweizer Katholizismus...:. es erweisen sich zunehmende
(politische) Integrations- und (kulturelle) Identitédtsproble-
me*. Dazu kommt, daf} sich der Tessiner Katholizismus, wie
sich der Kanton Tessin stark nach Italien ausrichtet, stark
nach der Lombardei ausrichtet. Damit erkldrt Carlo Moos
auch die Bedeutung, die Comunione e Liberazione fiir Bi-
schof Corecco hat.

Kommt es im Tessin zu einem
Verdrdngungskampf?

Wer als Deutschschweizer im Tessin auf das Verhiltnis von
Verbinden und Neuen Geistlichen Bewegungen zu sprechen
kommt, muf vor allem Konflikte wahrnehmen. Sicher ist, daf3
der vereinsmiBige Katholizismus seit den 1960er Jahren an
Bedeutung verloren hat. Um die ,,Unione popolare Cattolica
Ticinese®, den Tessiner Katholischen. Volksverein, bzw. die
.Azione Cattolica“ ist es in der Offentlichkeit still geworden;
wohin die im letzten Jahr vorgenommene Statutenrevision der
diozesanen , Azione Cattolica® fithren wird, ist offen. Zuge-
nommen hat dafiir die Bedeutung der Bewegung Comunione
e Liberazione, die von Eugenio Corecco, frither Kirchenrecht-
ler in Fribourg, in die Schweiz eingefithrt worden war und der
nachgesagt wird, sie habe dazu beigetragen, dal} er Didzesan-
bischof geworden sei. Kritiker weisen darauf hin, wie stark sie
heute in der Didzesankurie, in den katholischen Schulen, in
der Tessiner Caritas und in der Bistumszeitung ,,Giornale del
Popolo® vertreten ist.

Eine grof3e Mehrheit der Tessiner Priester scheint auf eine ge-
wisse Distanz gegangen zu sein und sich mit den Gegebenhei-
ten arrangiert zu haben. Zu diesen Gegebenheiten gehort
auch die vor einem Jahr vollzogene Riickverlegung des Prie-
sterseminars von Freiburg i. U. nach Lugano und die Errich-
tung einer Internationalen Theologischen Akademie bzw. Fa-
kultdt (HK, November 1992, 532). Nachdem im Tessiner Prie-
sterseminar die Tessiner Alumnen eine Minderheit geworden
sind, hat der Priesterrat am 4. Juni 1993 dem Plan zugestimmt,
fiir die Alumnen der ,,Geistlichen Gemeinschaften des neoka-
techumenalen Weges* ein eigenes Priesterseminar zu errich-
ten.

Bedenken duflern Tessiner Diozesanpriester indes nicht nur
in bezug auf den Sachverhalt, daB an der didzesanen Ausbil-
dungsstitte die Mehrheit der Priesteramtskandidaten einer
Neuen Geistlichen Bewegung angehort. Bedenken duflern sie
auch in bezug auf die Praxis der Inkardination. So ist der erste
Stidndige Diakon des Bistums Lugano fiir die Neokatechume-
nalen in Mailand tétig und auch die zehn von Bischof Eugenio
Corecco zu Priestern geweihten Mitglieder der Vereinigung
»Piccoli Apostoli di Maria“ sind wohl im Bistum inkardiniert,
aber in der Lombardei titig. Diese Konfliktsituation erinnert

HK 71993 350



GESELLSCHAFT

teilweise an die Konflikte um das Opus Dei in Ziirich und
Chur, und auch hier stellt sich die Frage, ob Neue Geistliche
Bewegungen als Religiosenverbiande oder Laienbewegungen
wahrgenommen werden kénnen. Werden sie als Religiosen-
verbdnde wahrgenommen, wie im Tessin die Neokatechume-
nalen, sind die Verbdnde davon so beriihrt wie von jedem
Streit um den Klerus und den in der Seelsorge titigen Or-
densklerus. Werden sie als Laienbewegungen wahrgenom-
men, wie im Tessin Comunione e Liberazione, sind die Ver-
bénde unmittelbarer herausgefordert, etwa durch die Frage:
Wer kann die Katholiken und die Katholikinnen, wer kann
den Katholizismus giiltig vertreten?

Der Schweizer Katholizismus als Konstruktion

Gesamtschweizerisch ist diese Frage noch schwieriger zu be-
antworten als etwa nur fiir den Kanton Tessin. Wie schwierig
es ist, die ,,selbstorganisierten® Laienverbinde anzusprechen,

diirfte mit den obigen Ausfithrungen deutlich geworden sein:
das Feld der Neuen Geistlichen (Laien-)Bewegungen ist noch
einmal uniibersichtlicher. Allein schon von diesen Gegeben-
heiten her wiirde sich eine Versammlung des Schweizer Ka-
tholizismus empfehlen. Die vom Freiburger Pastoraltheolo-
gen Leo Karrer bereits 1987 vorgeschlagene ,, Tagessatzung*
der Schweizer Katholiken und Katholikinnen hat bei den
Bischofen teilweise entschiedene Ablehnung gefunden. Vor
einem Jahr ist die Schweizer Bischofskonferenz immerhin auf
den Vorschlag ihrer Pastoralplanungskommission eingetre-
ten, 1995 eine gesamtschweizerische pastorale Versammlung
durchzufiihren. Nach ihrer Sommersitzung vom 7. bis 9.Juni
1993 erklarte sie nur noch: ,,Es wurden Beratungen iiber Be-
gegnungen auf didzesaner oder spéter auf gesamtschweizeri-
scher Ebene weitergefiihrt. Der Schweizer Katholizismus
scheint so immer mehr zu einer Konstruktion zu werden, die
es nur soweit gibt, als sie auf den verschiedenen Ebenen und
in den verschiedenen Bereichen tatsdchlich auch gewollt ist.
Rolf Weibel

Notwendig, aber nicht erzwingbar

Verschwindet in unserer Gesellschaft die Solidaritit?

Ohne ein bestimmites Maf3 an Solidaritit zwischen den Menschen und Gruppen zerfiillt eine
Gesellschaft in das Neben- und Gegeneinander egoistischer Interessen, geriit die Gemein-
wohlorientierung in Gefahr. Aber Solidaritit lif3t sich in einem demokratischen System
nicht erzwingen, sondern kann nur durch den Appell an die Einsicht des einzelnen erhalten
oder wiedergewonnen werden. Mit diesem fiir die Zukunft unseres Zusammenlebens ent-
scheidenden Problem befafite sich eine von der Thomas-Morus-Akademie in Bensberg und
der Friedrich-Ebert-Stiftung veranstaltete Tagung.

Die Individualisierung, zweifellos eine Errungenschaft der
neuzeitlichen Modernisierung, konfrontiert die Gesellschaft
mit potentiell selbstzerstorerischen Effekten: dem Verlust
von Solidaritit. Die nicht zuletzt durch Solidaritit ermoglich-
te sichere Existenz des Individuums macht mit ihrer organi-
sierten Absicherung der individuellen Lebensfiihrung — Versi-
cherung von Lebensrisiken, Rentenanspriiche, Eigenkapital-
bildung - die traditionelle Solidaritit teilweise iiberfliissig.
Der Antagonismus zwischen Individualisierung und Solida-
ritdt bricht auf, weil die Errungenschaften der Solidaritit
scheinbar selbstverstindlich geworden sind und sich gegen-
tiber Individualisierungsanspriichen behaupten miissen, als ob
nicht Solidaritat die Bedingung der Individualisierung wire.

Die politischen Folgen dieser Entwicklung waren das Thema
einer kooperativen Tagung zwischen der katholischen Tho-
mas-Morus-Akademie in Bensberg und der Friedrich-Ebert-
Stiftung in Bonn. Andreas Feige, Professor fiir Soziologie an
der Technischen Universitidt Braunschweig, beschrieb in einer
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Skizze des demographischen Hintergrundes diese Entwick-
lung eher als Dialektik von Individualisierung und Vergemein-
schaftung denn als Antagonismus beider GréBen. Weder den
Thesen vom Zerfall der Gesellschaft in Individuen noch der
Gegenmeinung ciner Entindividualisierung (Baudrillard, Slo-
terdijk) wollte er zustimmen. Die selbstregulierten Teile der
Biographie nihmen zwar zu, aber die Realisierbarkeit von Le-
benschancen sei weiterhin und vielleicht stirker als friither so-
zial, nicht individuell definiert.

Wie weit reicht die Zwangssolidaritét?

Der selektiven Aneignung von Traditionen korrespondiere
eine Reintegration iiber eine zunehmende Systemkontrolle
(etwa durch die Abhingigkeit von formalen Qualifikationen
des Bildungssystems). Individualisierung sei ein kollektives



