INTERVIEW

Bei dem gleichzeitigen Ansteigen der Zahl der Siedler, Holz-
arbeiter und dem Anwachsen der stddtischen Bevolkerung
vermehrten auch diese Gruppen ihre Erwartungen an die
Kirche. Sie sollte auch fiir sie Anwalt werden, mit ihnen die
Option fiir die Armen realisieren, die erforderliche und
gewiinschte pastorale Infrastruktur schaffen. Oft wurde ge-
fragt, auf welcher Seite Bischofe, Priester und Ordensleute
stehen.

Kirche im Amazonasgebiet 11

Weltpriester Ordenspriester Ordensbriider Ordensfrauen

Brasilien 208 554 209 1540
Venezuela  Keine Ang. 25 8 47
Kolumbien 48 60 20 250
Ecuador 20 104 33 312
Perd 49 137 53 424
Bolivien 3 a7 10 103
Guyana 6 33 3 40
Suriname 6 20 14 50
Frz.-Guayana 8 22 4 103
Amazonien 2, 348 990 354 2869

Quelle: ADVENIAT -Report 1993, Seite 52

Diese Spannung in der Aufgabenstellung hilt bis heute an,
und wird durch die vielfach von der Kirche initiierte politische
Selbstorganisation der Indianer einerseits und den stindigen
Zuwachs der nicht-indianischen Bevolkerung andererseits
verstarkt. Hinzu kommt, wie es z. B. ausgeprigt in Manaus,
Brasilien, und in Iquitos, Pert, der Fall ist, daB sich in den
Stddten indianische Gemeinschaften gebildet haben, die am
Christentum interessiert sind.

Aus dem Vergleich nebenstehender Tabelle mit Tabelle T er-
gibt sich, daBl im Amazonasgebiet fiir 12,49 Millionen Katholi-
ken 990 Priester zur Verfiigung stehen, darunter nur wenige
einheimische Didzesangeistliche. Auf einen Priester kommen
12616 Katholiken, und das bei der groflen Ausdehnung des
Raumes und der extrem schwierigen Verkehrssituation.

Im Gesprich geben die Bischdfe der Region zu, daf die Kir-
che vielfach gefordert, ja liberfordert ist, zumal im gegenwér-
tigen Prozel des Umbruches. Es mangelt an Personal, Geld,
Infrastruktur, an Experten fiir die komplexen Aufgaben der
Inkulturation oder zumindest fiir den Dialog mit den Indige-
nas. Eindeutiger Schwerpunkt ist der Kampf fiir die Men-
schenrechte der Indigenas; dabei setzen Missionare, Laien
und Bischofe oft ihr Leben aufs Spiel. Hans Czarkowski

,Das Alte Testament ist eindeutig
gewaltkritisch*

Fragen an den Miinsteraner Alttestamentler Erich Zenger

Von unterschiedlichen Ecken auf3erhalb wie innerhalb des Christentums sind in den letzten
Jahren wieder vermehrt Vorbehalte gegeniiber dem Alten Testament laut geworden: Leben
hier lediglich altbekannte Antijudaismen wieder auf? Inwieweit leistet man solchen Ent-
wicklungen in der Kirche durch den eigenen Umgang mit dem ersten Teil der Bibel unge-
wollt Vorschub? Uber diese Fragen sprachen wir mit dem Direktor des Seminars fiir Zeit-
und Religionsgeschichte des Alten Testaments an der Katholisch-Theologischen Fakultit
der Universitit Miinster, Professor Erich Zenger. Die Fragen stellte Klaus Nientiedt.

HK: Herr Professor Zenger, bei Christentumskritikern, man-
chen Feministinnen, aber auch normalen Gottesdienstbesu-
chern stoBt das Alte Testament gegenwirtig auf massive Vor-
behalte. Man macht vor allem einen Gegensatz zwischen neu-
testamentlichem Liebesgebot und der Rolle von Gewalt im
Alten Testament aus. Lebt damit lediglich ein alter Streit um
den ersten Teil der Bibel wieder auf, oder hat man es hier mit
einem neuartigen Phinomen zu tun?

Zenger: So massiv die genannten Vorbehalte gegeniiber dem
Alten Testament auch sind, die Rolle des AT insgesamt erle-
be ich komplexer. Einerseits erlebe ich, daB das Alte bzw. das

Erste Testament innerkirchlich wie auch gesellschaftlich an
Akzeptanz gewonnen hat. Befreiungstheologie und andere
theologische Neuansitze verdanken sich stark einer Neuent-
deckung des Alten Testaments. Andererseits habe ich den
Eindruck: Wo innerkirchlich alttestamentliche Uberlieferun-
gen vorkommen, sei es in Liturgie, in Religionsbiichern oder
auch in Morgenandachten, erreicht man oft nicht den Stan-
dard der theologischen Erneuerung und nimmt auch die Sen-
sibilitdt der modernen Menschen zu wenig ernst.

HK: Wie wirkt sich die Sensibilitdt heutiger Menschen kon-
kret auf diesem Gebiet aus?
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Zenger: Die frithe Kirche hatte es da einfacher: Zum Beispiel
wabhlte sie fiir die Liturgie alttestamentliche Texte aus und las
sie, vor dem Zeitalter der historischen Kritik, unbefangen ty-
pologisch. Der moderne Mensch fragt historisch-kritisch und
148t sich nicht mehr einfach etwas vorgeben, er mochte — das
ist der Vorzug, aber auch die Schwierigkeit — die Bibel mit sei-
nen eigenen religiosen Sehnsiichten und Erfahrungen in Ver-
bindung bringen. Fiir die Osternachtliturgie wihlte die alte
Kirche die Erzihlung Ex 14 {iber die Vernichtung der Agyp-
ter im Meer, weil sie das Ostergeschehen als groBen Sieg
Gottes iiber den Satan und die Macht des Todes feierte. Das
hat man in kosmische Dimensionen eingebettet, wahrend der
moderne Mensch diese groBen Linien verloren hat und stark
individualistisch denkt. Er ist sensibilisiert durch die Erfah-
rung exzessiver Kriege gerade dieses Jahrhunderts und durch
Erleiden von Gewalt. Er weill um die Gewalttitigkeit im Na-
men der Religion genau Bescheid. Beim Horen biblischer
Kriegstexte in der Liturgie meldet sich spontan Abwehr und
altbekannte Vorurteile wie , typisch judisch®, ,typisch altte-
stamentlich“ stellen sich schnell ein.

HK: Wie geht das zeitgenossische Judentum mit dieser Her-
ausforderung um? Steht man dort vor dhnlichen Schwierig-
keiten?

Zenger: Die Individualisierung von Religion, wie sie das Chri-
stentum kennzeichnet, kennt das Judentum interessanter-
weise nicht. Der einzelne Jude hort diese Texte als eine Vision
iiber Israel, die Geschichte Israels. Dadurch wird das Gehorte
einerseits sehr konkret, andererseits metahistorisch gelesen
und so in den utopischen Horizont der messianischen Zukunft
Israels gestellt. Die Agypter, die im Meer vernichtet werden,
sind nicht die konkreten Agypter, sondern das ist Agypten in
der langen Geschichte, der grofe Feind des Gottesvolkes Is-
rael, nicht der individuelle Feind.

,,Juden stehen mit den Texten in einem
Geschichtskontinuum*

HK: HeiBt das, daB Juden diese Texte insgesamt selbstver-
standlicher, traditionsvermittelter zu lesen gewohnt sind und
lesen konnen, als wir westlich gepridgten Christen dies kénnen
und tun?

Zenger: Der entscheidende Unterschied besteht darin, daf
Juden mit den Texten in einem Geschichtskontinuum stehen.
In den Texten kommen sie selbst vor, kommt ihr eigenes
Schicksal vor. Da geht es um die Befreiung aus Sklaverei, ja
das Uberleben von Israel. In seichter christlicher Tradition ist
dieser Aspekt nur noch spiritualisiert vorhanden, hat dies nur
entfernt mit uns zu tun. Und warum sollen wir in der Oster-
nacht, wo wir den Sieg des glorreichen Christus feiern, uns mit
diesen jiidischen Geschichten auseinandersetzen? Die Juden
verfiigen iiber lange kulturelle Kontinuitét, eine Erzédhlkultur.
Im Judentum lernt der Schiiler in der Schule mit diesen Tex-
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ten sich selbst verstehen. Bei uns kommen diese Texte irgend-
wann wie Fremdkorper von auf3en und folglich bleiben sie uns
auch fremd. Der Widerstand gegen manche alttestamentliche
Lesungen wie die Exodusgeschichte in der Osternacht scheint
mir insofern verstandlich, als diese Texte fiir uns liberhaupt
nicht gentigend eingebunden sind in den Geschehenszusam-
menhang, aus dem sie kommen, und weil sie liturgisch nicht in
dem Erzdhlzusammenhang vorgetragen werden, in den sie
gehdren. Wenn man Exodus 14/15 in der Osternacht liest,
nimmt man zwar die spannendste Erzidhlung, den Hohepunkt,
aber es wird nicht voll erkennbar, worum es dabei eigentlich
geht. Die Zuhorer wissen nicht, daB3 es dabei um Freiheit, um
Leben und Tod des Gottesvolkes geht. Viele horen das im Sti-
le einer preuBischen Kriegsgeschichte: ,,Gott mit uns* haben
Juden nie auf ihre Koppelschlosser geschrieben!

»Das Thema Gewalt darf nicht verschwiegen
werden*

HK: Andererseits sind viele Aussagen iiber eine im Namen
Gottes ausgeiibte Gewalt im Alten Testament etwa in den
Geschichten zur Landnahme oder iiberhaupt im Umgang mit
anderen Religionen nicht erst fiir uns heute schwer ertrig-
ik

Zenger: Eines mull man klar sehen: Die Texte potenzieren
nicht von sich aus Gewalt, sondern weisen Gewalt zuriick.
Das Alte Testament ist eindeutig gewaltkritisch. Das bestétigt
tibrigens auch die Geschichte des Judentums, nimmt man ein-
mal extreme Formen des Zionismus in der jlingsten Geschich-
te aus. Das Judentum ist weit weniger gewaltbesessen als das
Christentum. Als christlichen Theologen, der das Gesprich
mit Juden sucht, drgert mich die Scheinheiligkeit, mit der
Christen einerseits auf das Liebesgebot und auf die
Friedfertigkeit pochen und sich andererseits ihrer eigenen
Gewaltgeschichte nicht stellen.

HK: Ist es nicht auch merkwiirdig, dafl — wenn man an die Me-
dien denkt — Gewalt in der Gegenwartsgesellschaft eine wich-
tige Rolle spielt, wihrend man zugleich das Alte Testament
der Gewaltverherrlichung zeiht — selbst wenn es vielleicht
nicht unbedingt die gleichen Personen sind...

Zenger: Norbert Lohfink hat bei der Deutung der soge-
nannten Gewalttexte des Alten Testaments ofter auf diesen
Zusammenhang hingewiesen. Diese Texte zwingen uns, der
Gewaltbesessenheit und Gewaltbesetztheit unseres eigenen
Lebens, unserer eigenen Gesellschaft nicht auszuweichen. Sie
halten uns den Spiegel vor. Das war vermutlich auch eine
Funktion der Texte in alttestamentlicher Zeit. Mit anderen
Worten: Das Thema Gewalt ist anthropologisch so zentral,
daf} es nicht verschwiegen werden darf. Wie wichtig das The-
ma fiir die Bibel ist, zeigt sich daran, daB am Anfang des Al-
ten Testaments die Kain-und-Abel-Erzihlung (Gen 4) den
Abfall von Gott schlechthin explizieren soll. Die Siindenfall-
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geschichte in Gen 3 spielt gewissermalien im metaphorischen
Bereich. Gen 3 steht fiir die Innenperspektive der Siinde, die
ihre AuBenperspektive in der Gewalt von Gen 4 hat. Gewalt
ist fiir das Alte Testament von Anfang an — das ist der her-
meneutische Horizont, in dem all die Gewalttexte gelesen
werden miissen — widergéttlich, Gewalt zerstort menschliches
Leben. Nach Gen 4 gehort Gewalt zur menschlichen Realitét.
Die Abwehr dieser Gewalttexte konnte Ausdruck jenes heim-
lichen Unschuldswahns sein, der fiir die Moderne charakteri-
stisch ist. Je schuldiger man ist, desto grofler ist die Sehnsucht
nach einem Reservat, in dem nur das Ideal herrschen soll. Die
Sehnsucht nach der heilen Welt ist versténdlich, aber es ist
nicht die Welt, in der wir leben.

HK: Gab es gegeniiber Mérchen nicht zeitweise dhnliche Vor-
wiirfe wie gegeniiber dem Alten Testament? Vor 20 Jahren
waren manche Mirchen gerade wegen der darin enthaltenen
Gewalt verpont, bis sie dann dieser Hinsicht eine gewisse
Rehabilitation erfuhren. Kénnte man sich im Fall des Alten
Testaments nicht eine dhnliche Entwicklung erhoffen?

Zenger: Die Mirchenparallele scheint in den Texten des
Alten Testaments in mehrfacher Hinsicht gebrochen zu sein.
Erstens haben wir es in ihnen mit Aufdeckung der Gewalt zu
tun. Zweitens wird klar gesagt: Gewalt ist widergottlich; Ge-
walt ist Stinde. Und drittens bringen viele Texte die Vision
einer gewaltfreien Zukunft zum Ausdruck. Schon in den
Schopfungsgeschichten ist eine solche Vision bereits enthal-
ten: Gen 1, 29-30, die Zuweisung der pflanzlichen Nahrung an
Mensch und Tier, ist die Vision gewaltfreien Zusammen-
lebens. Es geht um die Sehnsucht, leben zu kénnen, ohne Le-
ben zu zerstéren. Wihrend dies im Schépfungsentwurf von
Gen 1 mitgedacht ist, wird in Gen 9 die Realitdt der Schop-
fung ernst genommen. In diesem Spannungsfeld von Idealent-
wurf und Realitdt muf} der einzelne sich bewihren. Damit ha-
ben die Gewalttexte eine zutiefst ethische Komponente. Das
libersehen wir meist. Wir hitten gerne einfache, doktrinédre
Losungen.

HK: Nun ist aber das Bild vom gewaltverherrlichenden Alten
Testament bzw. Judentum nicht allein eine Frage an Theo-
logie und Christentum. Dies und andere Vorstellungen von
Altem Testament und Judentum sind ein tiefer Bestand-
teil unserer Kultur geworden. Wenn solche Klischees sich
trotz vielfiltiger Bemiihungen halten, zeugt das dann nicht
auch vom begrenzten Einflu des Christentums auf die Kul-
tur?

Zenger: Vieles hat sich verselbstindigt, das ist richtig. Aber
das zeigt nur, wie kulturschwach das derzeitige Christentum
ist. Wie immer man das mittelalterliche oder barocke Chri-
stentum beurteilen mag: Da war Christentum eine vitale, kul-
turgestalterische Kraft. Was das heutige Verhaltnis der Kirche
zur Kultur angeht, liegt vieles im Argen. Zwar gibt es auch im
Bereich der wissenschaftlichen Theologie Entwiirfe, von de-
nen starke kulturelle Impulse ausgehen. Dennoch mu3 man
sehen, wie wenig Breitenwirkung dies hat.

HK: Sie pochen seit langem immer wieder auf eine solide
Ubersetzung und Kommentierung der betreffenden alttesta-
mentlichen Texte. Bleibt aber nicht trotz alledem eine Fremd-
heit, die auch eine noch so gute Ubersetzung und Kommentie-
rung nicht {iberwindet? Die betreffenden Texte stehen
zundchst einmal da, wie sie sind.

Zenger: Die Fremdheit ist, wenn man die neuere herme-
neutische Diskussion bedenkt, zunidchst einmal die Vor-
aussetzung, um {iiberhaupt in eine Auseinandersetzung mit
den Texten geraten zu konnen. Ich personlich tendiere
manchmal dazu, die Fremdheit herunterzuspielen, das ganze
gefillig zu machen. Das hidngt damit zusammen, daB} ich der
Auffassung bin, daB ich die Fremdheit bei so viel Widerstand
nicht noch einmal zusitzlich verstirken mochte. In letzter
Zeit betone auch ich stirker die Fremdheit, im Wissen, dafB
sie die Gegenposition ist, durch die in Frage gestellt werden.
Wenn jemand einen Text oder einen Menschen als fremd
empfindet, stellt sich ihm die Frage, ob er ihn auf die Seite
schiebt, mit klischeehaften Vorstellungen die Dinge iibersicht
oder ob sich tatsiachlich herausfordern laBt.

HK: Was macht diese Fremdheit in erster Linie aus? Ist es die
aufgrund des kulturellen und historischen Abstands uns frem-
de Sprach- und Bilderwelt, aus der die alttestamentlichen
Texte stammen?

Zenger: Die radikale Fremdheit dieser Texte griindet
zuniichst einmal darin, daf sie so ,,gottbesessen* sind, mit al-
len guten, aber auch mit allen problematischen Seiten. Wenn
alles von Gott her und auf ihn hin entfaltet wird, alles mit ihm
und gegen ihn besprochen werden muf3, dann kommen alle
Seiten der Realitit zur Sprache. Diese Gottunmittelbarkeit
schockt uns. Das ist etwas, was wir zwar sehr gerne hiétten,
aber nur nach unserer eigenen Vorgabe: Wir hitten gerne ei-
nen pflegeleichten, liebenswiirdigen Gott, der uns immer
bestiitigt und uns tréstet, aber nicht einen, der uns irritiert,
herausfordert und auch nicht einen, der fiir uns keine Antwor-
ten, sondern nur Fragen hat.

,Diese Uberlieferungen sind fiir unsere christliche
Identitiat konstitutiv®

HK: Fremdheit hin oder her — stellt ein solches Verstdndnis
nicht hohe und hochste Anforderungen an die Gldaubigen, die
diese zumeist weder erfiillen wollen noch kénnen? Oder an-
ders gefragt: MuB ein solcher Ansatz die Fundamentalisten
unterschiedlichster Spielart, die christentumsbejahenden wie
auch die christentumskritischen, in ihren Vorbehalten nicht
nur noch weiter bestdrken?

Zenger: Bisher habe ich auf der Ebene der theologischen Re-
flexion gesprochen. Wenn ich stérker in den kirchlichen oder
individuellen Alltag eines Christen hineinblicke, sieht man-
ches anders aus. Ich wiirde etwa in der Liturgie einen Teil die-
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ser hoch problematischen Texte nicht auswihlen, wenn ich
nicht sicher gehen kann, daB sie entsprechend vermittelt wer-
den. Als fremd empfundene Texte wiirde ich mit unmittelbar
aussagekriftigen kontrastiv in Spannung bringen.

HK: Wie konnte eine solche inneralttestamentliche Kon-
trastierung konkret aussehen?

Zenger: Man konnte etwa neben Josua 6, die kriegerische Er-
zahlung vom Fall Jerichos die Friedensvision aus Jes 11 oder
die bekannte Friedensutopie aus Jes 2 / Micha 4 (,,Schwerter
zu Pflugscharen®) stellen. Aufgabe des Predigers wire es
dann, die Texte miteinander ins Gespridch zu bringen und
sichtbar zu machen, daf} diese angeblich so gewaltbesessenen
Texte in ihrer Tendenz gewaltkritisch sind. Natiirlich, diese
Texte leben aus der Verankerung in der altorientalischen
Welt. Folglich kommt man nicht umhin, eine Wechselbezie-
hung zwischen dem altorientalischen Kontext und dem eige-
nen Verstehenshorizont herzustellen. Das Einhéren in diese
alte Kultur erfordert in jedem Fall erhebliche Anstrengung.

»Eine eigenartige Doppelgesichtigkeit des
Fundamentalismus®

theologisch wenig entgegen. Warum fillt es dennoch so
schwer?

Zenger: Mir scheint, wir stehen hier unter dem Einfluff der
dialektischen Theologie mit ihrem Vorbehalt gegen die Inkul-
turation des Glaubens bzw. ihrer scharfen Trennung von Reli-
gion und Glaube. Auch in dieser Hinsicht konnen wir vom Ju-
dentum lernen. Im Judentum lernt man zunéchst einmal die
Geschichten der Tradition und will sie als solche verstehen.
Das fehlt uns. Will ein christlicher Prediger wirklich eine altte-
stamentliche Geschichte verstehen? Will, ja kann eine christ-
liche Gemeinde beispielsweise die Erzihlung vom Herabstei-
gen Gottes auf den Berg Sinai in all ihren erzihlerischen Ein-
zelheiten horen und verstehen? Ist sie bereit, sich ,,am Fuf}
des Sinais“ zu stellen? Ein weiteres Defizit scheint mir darin
zu bestehen, dall wir im kirchlichen Alltag nicht vermitteln,
daB diese Uberlieferungen fiir unsere christliche Identitit
konstitutiv sind.

HK: Haben die genannten Schwierigkeiten nicht trotz ge-
genteiliger Beteuerungen im Grunde damit zu tun, dafl man-
cher bis heute nicht wirklich verséhnt ist mit der Tatsache,
daB Gotteswort nur im Menschenwort zu haben ist?

Zenger: Hier wird eine eigenartige Doppelgesichtigkeit des
Fundamentalismus erkennbar. Auf der einen Seite haben wir
diejenigen, die die Bibel wegen eines kirchlicherseits propa-
gierten Offenbarungsfundamentalismus auf die Seite schieben
wollen, weil sie sagen: Das soll unmittelbar so von Gott ergan-
genes Wort sein; einen derart inhumanen, ethisch unverant-
wortlichen Gott kénnen wir schlechterdings nicht akzeptie-
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ren. Und auf der anderen Seite gibt es glaubensschwache
Kreise in Kirche und Theologie, die fundamentalistisch an der
Offenbarung und an der kirchlichen Lehre festhalten und so
nicht in der Lage sind, die biblische Wahrheit den modernen
Menschen aufzuschlieB3en.

HK: Was heifit das im einzelnen: Fehlt vor allem eine man-
gelnde Gewichtung oder Hierarchisierung der biblischen
Aussagen?

Zenger: Zweierlei scheint mir hier wichtig: Zum einen
Hierarchisierung. Zunichst muf3 die groBe Linie, der rote Fa-
den, die Hauptaussage des Gottesbildes herausgearbeitet wer-
den. Die Hauptaussage des neutestamentlichen wie des altte-
stamentlichen Gottesbildes ist der Gott, der Partei ergreift fiir
das Leben. Was Leben fiir Gott bedeutet, ist dort erfahrbar,
wo es bedroht ist, bei den sogenannten Marginalisierten.
Gottes Ja zum Leben ist weniger erfahrbar im Leben der Er-
folgreichen, sondern im Leben der Zerbrechlichen. Der Gott
der Bibel nimmt es nicht hin, daB3 zerbrechliches Leben mit
Fiilen getreten wird. Mit anderen Worten: an erster Stelle
steht die Gerechtigkeit — und danach erst kommt die Liebe.
Neben der Hierarchisierung erscheint mir noch ein Zweites
wichtig: die Multiperspektivitiit der biblischen Uberlieferung.
In der Postmoderne ist das zwar ein gefahrliches Wort. Den-
noch fiihrt kein Weg daran vorbei, da3 man sich um den
Reichtum der Uberlieferung bemiiht...

HK: d.h. also: sowohl Klage wie Gotteslob, Liebesmystik ne-
ben trockenen Gesetzestexten...

Zenger: Das betrifft auch die Gottesbilder. In unserer christ-
lich-trinitarischen Tradition sind wir so fixiert, da} wir verges-
sen haben, dafl die Rede von Gott als Vater eine Metapher ist.
Wir nehmen sie als metaphysische Aussage. In der biblischen
Sprache ist der Vater natiirlich nicht primar die strafende,
ziichtigende Autoritit, mit Vater verbindet die Bibel Fiirsor-
ge, Schutz, Nahrung, also durchaus das, was sich in unserer Zi-
vilisation mit Mutter verbindet. Aber neben der Metapher
Gott ist Vater steht — vielleicht ist das dogmatisch gewagt,
aber ich sage es trotzdem — gleichgewichtig die metaphorische
Rede Gortt ist Fluf3, der trockenes Land bewissert. Oder Gott
ist ein Vogel, der die Fliigel schiitzend iiber seine Jungen hilt.
Ich weil} natiirlich auch, dafl es im Gebet schwierig ist, Gott
als Vogel mit Du anzusprechen; im iibrigen ist dies
religionsgeschichtlich belastet. Das heiflt natiirlich nicht, daB
man derartige Metaphern bei aller Multiperspektivitdt nicht
gewichten und ordnen miite. Und natiirlich sind es Meta-
phern fiir Erfahrungen, die an den Gott Israels gebunden sind
und die ihre Bewahrheitungen in der Lebensgeschichte Israels
haben; das unterscheidet diese Metaphern von postmodernem
Gottesgeschwafel.

HK: Ist nicht aber ein bestimmtes Mal} an Systematisierung
von solchen Metaphern in dem MaBe unausweichlich, wie es
eine Gemeinschaft von Glaubenden gibt?

Zenger: Nein, eine institutionelle Systematisierung ist nicht
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unabdingbar; das ist sogar historisch belegbar. Das Judentum
hat sich auch organisiert. Das Judentum hat in der Zerstreu-
ung 2000 Jahre iiberlebt, ohne daf es je eine solche Systema-
tik entfaltet hiitte. Nur ein einziges Mal gab es einen bedeu-
tenderen Versuch einer systematischen Theologie des Juden-
tums, unter Maimonides im 13. Jahrhundert, einem
Zeitgenossen des Thomas von Aquin. Im Judentum gibt es ei-
ne andere Art von Systematik, eine Systematisierung der Pra-
xis. Es gibt so etwas wie einen Kanon, innerhalb dessen man
als Jude lebt. Ein kleines Beispiel: Man kann als Jude iiber das
Kadisch, das Gebet, das man fiir Tote spricht, leidenschaftlich
diskutieren, dariiber, wo es herkommt, was es bedeutet, wie es
zu sprechen ist usw. Aber wenn der Vater stirbt, betet der
Sohn dieses Gebet mit groBter Selbstversténdlichkeit, auch
wenn er zuvor iiber dieses Gebet noch so sehr gestritten hat.

HK: Entgegen manchen christlichen Klischeevorstellungen ist
das Judentum also eher eine Religion der Tat...

Zenger: Wo ein Mensch Hilfe braucht, gibt es fiir Juden, auch
wenn Christen dies gerne iibersehen, nur eine einzige Ant-
wort, die Tat der Liebe. Fiir den Juden ist dabei weniger ent-
scheidend, warum einer das tut oder was er sich dabei denkt.
Wichtig ist, daf er hilft, wo Hilfe gebraucht wird. Die Christen
fragen zunichst nach der Motivation. Wenn man einen Juden
fragt, was ihm seine Religion bedeutet, wird er erziihlen, was
er alles tut. Und der Christ erzihlt, was er alles glaubt. Im Ju-
dentum gibt es keine Suspendierung der Praxis, eher eine Sus-
pendierung der Orthodoxie. Im Christentum gibt es kir-
chenamtlich gesehen keine Suspendierung der Orthodoxie,
wihrend bei einer kirchenamtlichen Suspendierung der Praxis
selbst der Apostolische Stuhl sehr groBziigig ist.

,Das Judentum ist nicht die Wurzel einer Religion,
die im Namen Gottes Frauen diskriminiert*

HK: Charakterisiert dies das Judentum nicht auch im Ver-
gleich zu anderen altorientalischen Religionen?

Zenger: Das entscheidend und unterscheidend Judische in der
altorientalischen Religionsgeschichte ist — das hat der Heidel-
berger Agyptologe Jan Assmann herausgearbeitet — die Ethi-
sierung der Religion oder die Sakralisierung des Ethos. In den
anderen altorientalischen Religionen haben wir zwei unter-
schiedliche Bereiche: Die Gotter werden durch Opfer ver-
sohnt und der Staat und die Menschen wehren das Chaos ab,
indem sie durch Recht und Ethos Kosmos stiften, aber es han-
delt sich dabei im um zwei getrennte Welten. Das Judentum
hat, sagt Assmann, demgegeniiber eine ,,Umbuchung” vorge-
nommen. Die Opfer und der Kult werden relativ. Das Ent-
scheidende ist die Ethik; am ethischen Verhalten entscheidet
sich neu die Gottesfrage. Gottesdienst par excellence ist nicht
der Kult, sondern Recht und Ethik.

HK: Haben nicht viele Schwierigkeiten im Umgang mit dem
Alten Testament damit zu tun, daf3 wir Christen vor lauter

Christozentrik die Geschichte des Volkes Israel mit seinem
Gott ausblenden?

Zenger: Das Christentum ist — allen anderslautenden Be-
teuerungen zum Trotz — weithin geschichtsunfdhig. Eine allzu
christozentrische Theologie blendet die geschichtliche Per-
spektive notwendigerweise aus, weil es nicht moglich ist, die
Komplexitit und Unabgeschlossenheit der Geschichte in ei-
ner historischen Einzelgestalt zu verankern. Fiir das Juden-
tum ereignet sich die Gotteswahrheit immer nur partiell und
sukzessiv in der Geschichte.

HK: Solange Christen in erster Linie zu Christus und nicht mit
Christus zu Gott beten, hat dies andererseits auch
unausweichlich Riickwirkungen auf ihr Verhiltnis zur Ge-
schichte und zum Alten Testament...

Zenger: Einspruch: Fiir die amtliche Liturgie gilt dies
zunichst einmal nicht. Die Liturgiekonstitution des Konzils
und die Ausfithrungsbestimmungen zum Ordo haben die nor-
male Gebetsrichtung zum Vater durch Christus betont. Wenn
ich mir freilich die Gebetsliteratur und die Firbitten an-
schaue, die gegenwirtig produziert werden, sind dies in der
Tat zumeist direkte Gebete zu Christus. Fiir einen Alttesta-
mentler, aber erst recht fiir jemanden, der jiidisch denkt, ist
dies an der Grenze zur Héresie.

HK: Ein weiteres Gebiet, auf dem gegenwartig das Alte Te-
stament angefeindet wird, betrifft die Rolle der Frau. Ist es
nicht ein merkwiirdiger Gegensatz, daf3 das AT einerseits An-
satzpunkte fiir die weibliche Dimension des Gottesbildes bie-
tet und andererseits als Inbegriff patriarchalischer Religion
gilt?

Zenger: Das Alte Testament partizipiert an den gesell-
schaftlichen Strukturen der damaligen Welt. Man muf3 sehen,
und da haben die feministischen Exegetinnen selbst viel zur
Klirung beigetragen, daB im Gefiige der monotheistischen
Kldarung des Gottesbildes ein inklusiver Monotheismus ent-
standen ist, der in das multiperspektivische Gottesbild weibli-
che Elemente so integrierte, da} die Probleme einer zerkliif-
teten Gesellschaft nicht mit in das Gottesbild aufgenommen
wurden. Die polytheistische Gotterwelt des Alten Orients mit
den Gottinnen und Gottern hat den Frauen keine bessere ge-
sellschaftliche Rolle zugewiesen, im Gegenteil: der jiidische
Monotheismus mit der Integration von Géttinnentraditionen
hat dazu gefiihrt, daf} die Rolle der Frau dort nicht schlechter
als in der iibrigen Welt war, vielleicht sogar besser. Im Helle-
nismus gibt es zwar eine Hoherstellung der Frau, aber nur in
der Oberschichte, wihrend das Alte Testament in Gen 1,
26-28 Mann und Frau in Uberwindung gesellschaftlicher Un-
terschiede als Bild Gottes auffafit. Da besteht also von diesem
nicht-geschlechtlich determinierten, sowohl ménnliche wie
weibliche Ziige aufweisenden Gott her eher die Mdglichkeit,
feministisch-theologisch weiterzudenken. Gerade in der nach-
exilischen Epoche, also just in jener Zeit, in der der Mono-
theismus sich durchsetzte, entstanden innerhalb der jiidischen
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Theologie weibliche Gottesbilder. Das Judentum ist insofern
auf keinen Fall die Wurzel einer Religion, die im Namen
Gottes Frauen diskriminiert.

HK: In dem Zusammenhang wurde erneut der Versuch unter-
nommen, das AT mit dem NT zu schlagen, indem man Jesus
als den ganz anderen ,,neuen® Mann portraitierte. Wird dabei
der kulturelle Kontext eigentlich geniigend ernstgenommen?

Zenger: Das halte ich fiir glatten Antijudaismus. Mindestens
die profilierten Neutestamentlerinnen setzen heute anders an.
Ich personlich werde auch den Eindruck nicht los, dafl da ein
romantisches Jesusbild bemiiht wird. Die Rolle der jiidischen
Frau zur Zeit Jesu war im iibrigen nicht so finster, wie dies zu-
weilen Feministinnen behaupten. Andererseits miissen wir
uns schon bemiihen, unsere westlichen Klischees zu iiberden-
ken; das gilt auch fiir die Beurteilung der Situation im Islam,
so problematisch vieles im Islam ist.

HEK: Mit anderen Worten: die kritische Selbstpriifung in be-
zug auf die Stellung der Frau muB sich also weniger auf das
Alte Testament bzw. das Judentum als auf das Christentum
selbst beziehen...

Zenger: Ja, denn diese Diskussion hat wichtige Fragen weni-
ger an das Neue und Alte Testament, als vielmehr an das
frithe Christentum zu stellen. Man muf} fragen, warum die
starke Position der Frau im kirchlichen Leben so schnell un-
tergraben und beseitigt wurde, und warum es der heutigen
Kirche so schwer fillt, diese historisch und theologisch
unbestreitbaren Erkenntnisse ernstzunehmen, um ihren guten
Anfingen wieder treu zu werden. Da liegen die eigentlichen
Fragen und nicht in der Auseinandersetzung mit dem Juden-
tum.

HK.: Es gibt heute auch ein verstirktes Interesse am Alten Te-
stament als Teil der altorientalischen Religionsgeschichte. Zu-
weilen wird dem kritisch entgegengehalten, die Unterschiede
zur jidisch-alttestamentlichen Tradition wiirden allzu leicht
eingeebnet. Wo liegt dann aber die Grenze zu einem nicht
minder problematischen Einzigartigkeitsmythos des Christen-
tums? Kann man diese Grenze iiberhaupt angeben?

Zenger: Man kann sie zichen. Positiv muf3 man sich bemtihen,
den ganzen geschichtlichen Prozefl der Gottsuche in seiner
Vieldimensionalitit zu erfassen. Die Gottsuche ist ohnehin
der Ort der Gotteswahrheit. Gotteswahrheit wird nie be-
sessen, sie wird gesucht. Wo sie gesucht wird, ereignet sie sich,
scheint sie auf. Gottsuche findet in einer konkreten religions-
geschichtlichen, politischen, gesellschaftlichen Umgebung
statt. Die Erkenntnis, daf sich die Gottsuche Israels im Ge-
spriach mit den groen Kulturen und Religion seiner Umwelt
ereignet, ist nichts Neues. Das wissen wir spitestens seit dem
Bibel-Babel-Streit. Es ist offensichtlich, dal die Schopfungs-
iiberlieferungen altorientalische Mythen bis in den Wortlaut
hinein rezipiert und interpretiert haben. Im Bereich der Weis-
heitsliteratur wissen wir schon lange, wie stark dgyptische
Weisheitstraditionen aufgenommen wurden. Das Ganze mul}
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als ein geschichtlicher Prozef3 der Gottsuche begriffen werden.
Das bedeutet: es findet eine Auseinandersetzung mit den an-
deren Religionen statt — aber im Bereich der eigenen Tra-
ditionen und von diesen her. In manchen Arbeiten wird zu
wenig gesehen wird, daf Israel sein Gesprich mit den Religio-
nen der Umwelt von seinem eigenen Glaubensgrund aus
fithrt. Interessant ist weniger die Frage der Abhédngigkeit, son-
dern die nach der ureigenen Erfahrung Israels, die ihr Profil in
der Begegnung mit den anderen Religionen verschirft und
vertieft. Sie nimmt auf, stoBt ab, findet selbst Neues.

,, Wir brauchen dringend eine Revision unserer
liturgischen Ordnung*®

HK: Ob in der Auseinandersetzung mit den Judentums- und
Christentumskritikern, den Feministinnen wie auch bei diesen
religionsgeschichtlichen Entwiirfen fordern Sie das Ernstneh-
men des jeweiligen kulturellen Kontextes ein, den Respekt
vor den gewachsenen Traditionen. Setzen sich die Exegeten
bei soviel geschichtlicher Komplexitit nicht doch leicht dem
Vorwurf aus, sie wiirden statt geistlicher Nahrung in erster Li-
nie Palistinakunde bieten und damit ihre eigentliche Aufgabe
verfehlen?

lieber Drogen und Betdubungsmittel nimmt. Aber damit 16st
man seine Probleme nicht, sondern verlagert sie nur. Geistli-
che Nahrung oder Palidstinakunde — das ist in jedem Fall eine
falsche Alternative. Wenn das Judentum viele Geschichten
erzahlt, die abgedeckt und angereichert sind mit Erfahrung,
dann sind dies Geschichten mit Erdhaftung. Und auf diese
Erdhaftung kommt es an.

HK: Die Rolle des Alten Testaments innerhalb der kirchli-
chen Verkiindigung kénnte man in gewisser Weise tragisch
nennen: Gerade dieser Teil der Bibel miilite eigentlich in der
Lage sein, die religiosen Empfindungen heutiger Menschen
anzusprechen, ihre Zweifel, Fragen, Sehnsiichte, Hoffnungen,
aber genau das gelingt nicht oder zu wenig. Woran liegt das?

Zenger: Es gelingt nicht, weil das Alte Testament nicht vor-
kommt. Einen groBen Teil seiner zentralen theologischen
Texte haben wir ausgeblendet, sie kommen in unserer Litur-
gie nicht vor. Wir brauchen dringend eine Revision unserer li-
turgischen Ordnung im Blick auf alttestamentliche Texte. We-
der sogenannte schone noch schwierige Texte kommen in der
geltenden Leseordnung vor. Das Auswahlkriterium ist die
Einstimmung auf das (neutestamentliche) Evangelium und
dadurch entsteht meist ein unverstdndlicher Textverschnitt.
Bei den Antwortpsalmen, die fiir den Ordo der Messe aus-
gewahlt wurden, kommen fast nur affirmative Psalmen vor,
Klagepsalmen fehlen beinahe ganz. In manchen Kirchen liegt
lediglich das Evangeliar aus und in der Liturgie gibt es nur zur
Verkiindigung des Evangeliums eine feierliche Prozession mit
Weihrauch und Kerzen: das ist blanker Markionismus. Das
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Evangelium ist der Kommentar zum Alten Testament. Maf-
stab fiir die Leseordnung mul3 sein, zunichst die Haupttexte
zu lesen und das NT als Kommentar dazu folgen zu lassen.
Und dann muf} ich wéhlen: Was palit neutestamentlich zu
dem alttestamentlichen Text? — und nicht umgekehrt.

HK: Hat dies nicht aber auch viel damit zu tun, daB3 in der
Verkiindigung zumeist Antworten gegeben, aber selten Fra-
gen formuliert werden, und damit die Vielfalt der religiosen
Sprechmdglichkeiten des Alten Testaments nicht ausge-
schopft werden?

Zenger: Unsere Verkiindigung ist eindeutig uberaffirmativ.
Je weniger Antworten wir tatsdchlich haben, desto stirker in-
sistieren wir darauf, solche zu haben. Und wenn man merkt,
daB die Antworten, die die Kirche den Menschen gibt, nicht
angenommen werden, folgen oft nur zu schnell disziplinari-
sche MaBnahmen und doktrindre Drohungen.

HK: Aber das hingt doch auch wieder sehr stark mit dem
Verhiiltnis der Christen zum Alten Testament zusammen. Ein
sich ausgesprochen heilsgewil gebendes Christentum tut so,
als hitte es den ersten Teil der Heiligen Schrift im Grunde
nicht notig...

Zenger: Das Christentum, wenigstens wie es sich in kir-
chenamtlichen Texten darstellt, denkt und handelt zusehr
nach der Devise: Das Entscheidende ist eigentlich schon pas-
siert, was sollte da noch grof3 geschehen? Da ist nichts mehr
offen, und es gibt auch nichts zu klagen. Klage wird nur zuge-
lassen als Klage iiber die personliche Unvollkommenheit.
Aber das spezifisch Christliche ist, so sagt man, die christolo-
gisch begriindete Erlosungsgewil3heit. Das ist sowohl eine
Verzerrung des Christentums als auch gesamtbiblisch falsch,
weil es dem ersten Teil unserer Bibel, der konstitutiv zu unse-
rer Tradition gehort, widerspricht.

Integrieren und motivieren

Gedanken eines Bischofs zum Fiithrungsstil in der Kirche

Der kirchliche Fiihrungs- und Leitungsstil sollte nicht autoritiir-dirigierend, sondern inte-
grativ-motivierend sein. Dafiir plidiert der Bischof von Innsbruck, Reinhold Stecher, im
folgenden Beitrag. Bischof Stecher, der das Bistum Innsbruck seit 1981 leitet, nennt als Vor-
aussetzungen fiir die Verwirklichung eines integrativ-motivierenden Fithrungsstils den
Glauben an den in der ganzen Kirche waltenden Geist, den Willen zur Stirkung der ande-
ren, die kirchengeschichtlich fundierte Demut und den Mut zu einer Grundatmosphiire des

Vertrauens.

Die Reflexion tiber den Stil des Leitens und Lehrens in der
Kirche ist aktuell geworden, weil sich die Frage von verschie-
denen Seiten her aufdrangt.

Es sind nicht nur die punktuellen und medienwirksamen Kon-
flikte, die zum Nachdenken zwingen. Es ist vor allem die um
sich greifende Entfremdung breiter Kreise des Kirchenvolkes
von der hierarchischen Autoritit, zunichst in bestimmten le-
bensbedeutsamen Problemen, die sich aber zu einem allge-
meinen Mi3trauen ausweitet, und dieses leise Abdriften der
Gefiihle ist wie eine untergriindige, kalte Meeresstromung,
die das innerkirchliche Klima veréindert. Und wir briauchten in
dieser Weltzeit ein Klima des Zueinander. Dall es mit der
Geltung kirchlicher Autoritéit nicht zum Besten bestellt ist,
geht auch daraus hervor, da3 sie m. E. zu oft verbal bemiiht
wird. Gute Lehrer, die Autoritit haben, thematisieren sie nie.
Wer vor den Schiilern iiber Wucht und Bedeutung seiner
Autoritat immer wieder Vortrige zu halten beginnt, gesteht
ihren Verlust ein. Und bevor er seine Autoritit theoretisch
des langen und breiten darzustellen versucht, sollte er doch
nachdenken, warum sie ihm abhanden gekommen ist.

Was in der Welt, im padagogischen wie im politischen Be-
reich, sehr oft der Fall ist, kann auch fiir die Kirche gelten:
Die Autoritidt im besten Sinn des Wortes wird gar nicht stéin-
dig in Frage gestellt. Es gibt sogar ein tiefes Bediirfnis nach
echter Autoritit. Die ,,antiautoritire Welle” in der Padagogik
ist mehr oder weniger als gescheiterte Skurrilitdt in die Ge-
schichte eingegangen. Aber heute wird der St kirchlicher
Amtsausiibung in Lehre und Leitung wie ein erratischer
Block empfunden, den ein Gletscherstrom aus ganz anderen
Epochen in unsere Gegenwart verfrachtet hat. Es gibt heute
— aus vielen und verstidndlichen Griinden — eine viel groBere
Empfindlichkeit gegeniiber autoritirem Auftreten, und die
Warnung, die schon Thomas von Aquin angedeutet haben
soll, daB ndmlich eine sich nur auf Autoritit berufene Argu-
mentation immer die schwichste sei, gilt heute in erhdhtem
MaBe.

Ich kann, da ich selbst im bischoflichen Dienst stehe, dieses
Nachdenken nicht in der Loge des intellektuell-distanzierten
Kritikers vornehmen. Dieser wird manche Aspekte einbrin-
gen, die ich vielleicht nicht so deutlich sehe. Aber ich bin nun
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