RELIGION

abzubringen und sie frohlich und selbstbewuft in die Zu-
kunft jedes einzelnen, der Volker und der ganzen Mensch-
heit zu geleiten. Die Kirche hat auch die Aufgabe, die {iber-
all aus dem Boden schieflenden irrationalen, sich irgendwie
religits verstehenden Krifte rational zu béndigen. Der
christliche Glaube mit seiner spezifischen Verbindung von
Religion und Rationalitét verfiigt dazu iiber ein groBes Po-
tential. Deshalb ist es hochste Zeit, mit der kirchlichen Na-
belschau aufzuhdren und sich mit der Welt und ihren Proble-
men zu beschiftigen, weil diese Welt Gottes Schopfung ist.

HK: Sie setzen also auf ein neues Biindnis zwischen christ-
licher Botschaft und wissenschaftlicher Rationalitét . ..

Frithwald: Wir brauchen ein neues Biindnis zwischen den
Verwaltern einer Tradition, die viel ilter ist als die moderne

Rationalitit, und denen, die diese moderne Rationalitdt in
ihrem Nachdenken und Forschen befordern. Die moderne
Welt kann nicht ohne ein Gedichtnis auskommen, sie
braucht die Erinnerung an Traditionen, die ihr vorausliegen.
Johann Baptist Metz hat von der ,.anamnetischen Kultur*
gesprochen, die in der Kirche prasent ist und die sie gerade
heute auch prisent halten mufi. Das ist auch entscheidend
fiir das Verhiltnis von Kirche und Wissenschaft: Wie die
Kompetenzen zwischen der Theologie und dem Lehramt
verteilt sind, ist den meisten Wissenschaftlern herzlich
gleichgiiltig. Aber auf das Angebot der Kirche, gemeinsam
nach Wegen zu suchen, auf denen der modernen Rationa-
litdt ihre Erinnerung, ihr Gedéchtnis erhalten werden kann,
werden sich Wissenschaftler auf der ganzen Welt bereitwillig
einlassen.

Die religiose Dimension der Gegenwart

Ein Blick in neuere Biicher

Die spitmoderne, nachchristliche Gesellschaft ist nicht religionslos. Aber sie geht mit
dem Thema Religion in einer Art und Weise um, die der kirchlichen Verkiindigung und
auch der Theologie erhebliches Kopfzerbrechen bereitet. Die religiosen Signale und
Trends in unserer Kultur sind unscharf und oft widerspriichlich. Arno Schilson, Profes-
sor fiir abendlindische Religionsgeschichte in Mainz, stellt im folgenden Beitrag einige
neuere Biicher vor, die Schneisen in dieses uniibersichtliche Gelinde schlagen.

Am Ubergang ins 3. Jahrtausend sehen sich Kirche und
Theologie einer vollig neuen Situation gegeniiber. Dem un-
leugbaren Schwund an Kirchlichkeit und dem Erosionspro-
zeB des Christlichen steht eine erstaunlich breite, allerdings
ebenso diffuse wie selektiv geartete Religiositit gegeniiber.
Der evangelische Theologe Gerhard Ebeling hat diesen pa-
radoxen Befund auf die griffige Formel gebracht: ,Die Reli-
gion befindet sich einerseits (sc. als kirchliche Religion) im
Zerfall, andererseits (sc. als auBerkirchliche Religion) im fa-
natischen Wildwuchs.“ Die damit verbundene Herausforde-
rung gerade fiir eine zeitgemédfe Theologie und Verkiindi-
gung ist bislang nur ungentigend aufgenommen worden.

Die Vitalitit neuer religitoser Suchbewegungen

Um so erfreulicher ist es deshalb, dafl zumindest in einigen we-
nigen Publikationen neuerer Zeit diese religiose Dimension
der Gegenwart aufgegriffen, analysiert und differenziert be-
wertet wird. Nicht nur die Vielfalt religioser Optionen, die dem
einzelnen und der Gegenwart offenstehen, wird dabei klarer
erkennbar. Daneben findet das Phidnomen der Zivilreligion
und deren Bedeutung fiir die bundesrepublikanische Wirklich-
keit besondere Beachtung. Am wichtigsten aber bleibt die

28 HK 171996

Riickfrage nach den religionsproduktiven Tendenzen der Mo-
derne und nach der Fihigkeit der Kirchen, die vielfdltigen, oft
eher kryptischen Weisen von Religion zu integrieren.

Reinhart Hummel, langjihriger Leiter der Evangelischen
Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen in Stuttgart, hat
den reichen Ertrag seiner Arbeit in einem schmalen, jedoch
gehaltvollen Bindchen zusammengefafit. Die Titelfrage
»Religioser Pluralismus oder christliches Abendland?*
(Herausforderung an Kirche und Gesellschaft. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1994, 223 S.) weist dar-
auf hin, daB es hier nicht nur um eine Sichtung und Beschrei-
bung der vielfaltigen Gestalten gegenwirtiger Religiositét
geht. Vielmehr stellt sich Hummel mit grofier Offenheit dem
vielgestaltigen Synkretismusproblemn und diskutiert die
Frage, wie christlicher Glaube mit diesem neuen Phinomen
des religiosen Pluralismus umgehen soll. Im Riickblick auf
mehr als ein Jahrhundert ,,interreligiose Begegnung™ kon-
zentriert sich die Darstellung zunéchst auf die Prasenz ostli-
cher Religionen und deren Dialog mit dem Christentum. Po-
sitiv gewiirdigt wird, ,,dafl die Begegnung mit den dstlichen
Religionen zur Wiederentdeckung der Heiligen, speziell des
spirituellen Lehrers und der Bedeutung personaler Glau-
benskommunikation gefithrt hat® (50). Das kann freilich
kaum dartiber hinwegtiduschen, dal} sich in der zentralen
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Stellung der Gestalt Christi und der damit verbundenen
Richtung der Inkarnation, also der positiv verstandenen
Weltlichkeit, gegeniiber einer ,,Exkarnation®, also dem Stre-
ben nach Stille und gestaltloser Leere, in den dstlichen Reli-
gionen, entscheidende Hindernisse auf dem Weg des interre-
ligiosen Dialogs stellen.

Ahnlich einfiihlsam geraten ist die instruktive Darstellung
der neuen religiosen Bewegungen. Gerade hier zeigt sich eine
ungeheuere Vitalitdt neuer religioser Suchbewegungen, fiir
die nicht zuletzt ,,elementare Bedurfnisse und gesellschaftli-
che Defiziterfahrungen® (89) verantwortlich zeichnen. Da-
bei verschweigt Hummel nicht, dafl angesichts der globalen
Suche nach einer neuen Spiritualitit entscheidende Méangel
und Schwichen des Christentums, nicht zuletzt des Prote-
stantismus, in den letzten Jahrzehnten, deutlich werden. So
warnt er nachdriicklich vor einer globalen und pauschalen
theologischen und kirchlichen Verdidchtigung von Religion
und Religiositdt und bedauert den vielfachen Verlust an
Kompetenz im Umgang mit religioser Praxis und religiosen
Phanomenen. Die Gleichsinnigkeit solcher menschlichen
Suchbewegungen zwingt die Kirche, sich mit diesen ,kon-
kurrierenden Wegangeboten, Wahrheitsanspriichen und Le-
bensverheiBungen* (93) kritisch auseinanderzusetzen, zu-
gleich aber vor dem stets drohenden Mif3brauch dieser reli-
gitsen Sehnsiichte zu warnen.

Der islamischen Présenz in Deutschland und Europa sowie
den damit gegebenen Herausforderungen und Dialogmog-
lichkeiten fiir das Christentum sind weitere Kapitel des Bu-
ches gewidmet. Dabei zeigt Hummel eine besondere Sensi-
bilitdt fiir die dem Islam selbst drohende Gefihrdung durch
die Erfahrung einer religios pluralen Gesellschaft und Kul-
tur, aber auch durch die Begegnung mit der liberalen Gesell-
schaftsordnung und autonomen Ethik des Westens. Dal} sich
fundamentalistische Tendenzen auch bei nichtislamischen
Kulturen der Dritten Welt finden, begriindet in der Sorge
um Behauptung der eigenen religitsen Identitat, und dabB die
vom Islam als ,,Okzidentose* empfundene Bedrohung auch
von anderen Religionen dhnlich angesehen wird, bleibt da-
bei zu beachten. Angesichts einer zunehmenden ,,Individua-
lisierung und Pluralisierung von Religion* (160) stellt sich
abschlieBend die Frage, wie das Christentum mit diesem
Phidnomen umzugehen und inwieweit Integration im Sinne
cines Synkretismus maoglich ist.

Hier bleibt Hummel weitgehend den bekannten kirchlichen
Denkweisen verpflichtet. Zwar fordert er einen ,integrier-
ten ,ganzheitlichen® Zugang zur Welt der Religionen, in der
alle unterschiedlichen Aspekte und Dimensionen auf Ge-
meinsames und Trennendes hin befragt werden.* (170) Al-
lerdings unterscheidet er zugleich zwischen einer méglichen
Integration fremdreligidser Bewegungen in die westliche
Kultur und den entschieden engeren Grenzen, die dem Chri-
stentum und der Theologie im Umgang mit dem religiosen
Pluralismus gesetzt sind. Dennoch plidiert Hummel fiir eine
grundsétzlich positive Wiirdigung dieser neuen religiosen Si-
tuation der Gegenwart: ,,Auch die Religionen sind ein Wir-
kungsbereich Gottes, wie immer man die gottliche Wirksam-

keit in ihnen definieren mag. Dall es die Wirklichkeit des
Religitsen iiberhaupt noch gibt, erfahren manche Christen
tiberhaupt erst in der Begegnung mit einer anderen Reli-
gion.* (191)

Mit dieser Feststellung diirfte allerdings das eigentliche Pro-
blem eher genannt als geldst sein. Die Frage, wie der christli-
che Glaube mit dem Phidnomen einer frei flottierenden Reli-
giositdt umzugehen und deren eigene Herausforderungen
anzunehmen hat, bleibt hier jedenfalls weitgehend unbeant-
wortet. Zu deutlich beldBt es Hummel bei einem weitgehend
unvermittelten Gegeniiber von Christentum und Religion
bzw. Religionen, ohne die daraus entspringende Notwendig-
keit eines innovativen und kongenialen Verhaltens genauer
zu umreifen.

Zivilreligion als Herausforderung an die Kirche

Hier fithrt eine evangelische Heidelberger Dissertation wei-
ter, die fiir den Bereich der Bundesrepublik Deutschland das
Phinomen der Zivilreligion eindringlich untersucht. Ange-
stofen von der im amerikanischen Raum seit langem schon
gefithrten Diskussion um die ,,civil religion® geht es Wolf-
gang Végele in seiner Studie ,,Zivilreligion in der Bundesre-
publik Deutschland® (Giitersloh: Chr. Kaiser/Giitersloher
Verlagshaus, 1994, 480 S.) darum, ,,die religiosen und theolo-
gischen Gehalte des politischen Diskurses™ zu erheben und
zu beleuchten, die ,,auf einen moglichst weitgehenden Kon-
sens unter den Staatsbiirgern ausgelegt sind“ (18). Die jiing-
ste Diskussion um das Kruzifix-Urteil des Bundesverfas-
sungsgerichts und die daran ankniipfende Debatte um die
religidse, wenn nicht gar christliche Pragung und Fundierung
staatlicher Wirklichkeit in Deutschland verleihen dieser Un-
tersuchung eine besondere Brisanz.

Die Realitdt einer jenseits aller Konfessionalitit angesiedel-
ten Religion als Moment politischer Offentlichkeit wird da-
bei nicht nur Politikerreden zwischen November 1989 und
Oktober 1990 aufgezeigt. Ahnliche Phanomene einer Zivil-
religion findet der Autor in der Demokratiedenkschrift der
EKD sowie in dem Konsensdokument ,,Gott ist ein Freund
des Lebens®. Dabei zeigt sich, daB ,,der Geschichtsbegriff ...
in zivilreligioser Rede den Gottesbegriff substituieren kann®
(27). Wichtig bleibt auch der Hinweis darauf, daf} die gin-
gige Rede von der Schopfung letztlich auf einen spezifisch
theologischen Begriff rekurriert. Grundséitzlich dokumen-
tiert sich die Zivilreligion inhaltlich in einer auf allgemeine
Geltung ausgerichteten Anthropologie, die zugleich einen
universalen Wertekonsens als giiltig unterstellt und entschie-
den ethische Forderungen normativ begriindet. Trotz der
relativ geringen Zahl einschligig als zivilreligios einzuord-
nender AuBerungen bundesrepublikanischer Politiker I3t
sich aus dem untersuchten Material eine doppelte Feststel-
lung herleiten: Spezifisch christliche Gehalte und zentrale
Themen des christlichen Glaubens spielen in dieser Zivil-
religion keine besondere Rolle.
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Der vorldufigen Sichtung des Phinomenbefundes schlief3t
sich eine eindringliche Darstellung und Erorterung der von
Hermann Liibbe vorgetragenen Theorie der Zivilreligion an,
die Vogele als derzeit differenzierteste Ausarbeitung ein-
schitzt. Auf dem Hintergrund eines funktionalen Religions-
begriffs, der Religion als Anerkennung und damit als Bewil-
tigung absoluter Kontingenz betrachtet, definiert Liibbe
Zivilreligion als einen Sonderfall der Kulturreligion: ,,Zivil-
religion ist das Ensemble derjenigen Bestidnde religioser
Kultur, die in das politische System faktisch oder gar form-
lich-institutionell, wie im religiosen Staatsrecht, integriert
sind, die somit auch den Religionsgemeinschaften nicht als
ihre eigene interne Angelegenheit liberlassen sind, die unbe-
schadet gewihrleisteter Freiheit der Religion der Biirger un-
abhingig von ihren konventionellen Zugehorigkeitsverhilt-
nissen auch in ihrer religiosen Existenz an das Gemeinwesen
binden und dieses Gemeinwesen selbst in seinen Institutio-
nen und Reprisentanten als in letzter Instanz religios legiti-
mieren, das heifit auch aus religidsen Griinden anerken-
nungsfihig darstellen.” (zit. 172)

Eine geradezu extreme Minimalisierung des Inhalts, der
letztlich die bloBe Voraussetzung der Existenz Gottes meint,
eine grundsitzliche Unabhingigkeit von den Konfessionen,
eine indiskutable Geltung, eine normative Bedeutung fiir die
Selbstlegitimation des Staates und die Garantie fiir dessen
Liberalitit sowie ein — paradoxerweise auf Religionsfreiheit
griindender — religios bestimmter Minimalkonsens der Biir-
ger sind fiir Liibbe wesentliche Momente der Zivilreligion.
Dabei hat sie ihren Ort ,,genau an der Grenze zwischen dem
Religiésen und Politischen... In diesen beiden Sphéren ent-
faltet sie ihre spezifischen Funktionen. Innerhalb des Politi-
schen reprisentiert sie das Religiose und sorgt dadurch fiir
die Legitimation des Staates und des Gemeinwesens. Inner-
halb des religivsen Bereichs représentiert sie das Politische
und weist den Konfessionen und Religionsgemeinschaften
ihren spezifischen Ort innerhalb der Gesellschaft zu und
wehrt alle Versuche der Repolitisierung von Religion ab.*
(189)

Eine so verstandene Zivilreligion ist zugleich deutlich abzu-
grenzen von anderen, scheinbar dhnlich gelagerten Phi-
nomenen und Begriffen wie der Leutereligion, der Volksreli-
gion, der offentlichen Moral, der Gesellschaftsreligion und
auch von einer als regressive Form des Christentums oder gar
relativ eigenstdndig gedachten Biirgerreligion. Die erst etwa
15 Jahre alte deutsche Debatte um die Zivilreligion zeigt, wie
wenig diese mit einer Alltagsreligion, wie viel sie hingegen
mit politischer Legitimation und gesellschaftlicher Integra-
tion zu tun hat. Dabei handelt es sich allerdings nicht um
~jede Art von Gemeinwohllegitimation und Staatsintegra-
tion* (236), sondern um die spezifisch ,religiosen Elemente
des Konsenses, der eine Gesellschaft tragt” (247).

Damit verbinden sich allerdings wichtige Herausforderun-
gen fiir die Kirche. Ihr ist es zunéchst aufgetragen, die Zivil-
religion als einen durchaus wichtigen Aspekt gegenwértiger
diffuser Religion wahrzunehmen und positiv-kritisch damit
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umzugehen. Obwohl ,,in der Zivilreligion der Bedeutungs-
horizont der von den Konfessionen iibernommenen Sym-
bole und der religivsen Begriffe erweitert wird* (321) — was
konsequenterweise auch fiir eine allgemein zivilreligios ge-
artete Sinngebung des Kreuzes gelten diirfte —, sind die
Kirchen aufgerufen, durch die von ihnen bewuBt und kon-
fessionell differenziert gelebte Religion die zivilreligidsen
Konsense in der politischen Kultur der Bundesrepublik
nachhaltig zu stiitzen und zu fordern. Zivilreligion bleibt so
jener Bereich der Religion, wie der Offentlichkeit, in dem
sich die Kirche und der Staat begegnen, ohne ihre jeweilige
Eigenstandigkeit preiszugeben.

DaB das Thema Zivilreligion in der deutschen Theologie
noch reichlich ungeniigend und geradezu ,stiefmiitterlich*
(417) behandelt wurde und wird, zeigt Vogele in der Kriti-
schen Diskussion gegenwirtiger Modelle einer Verhaltnis-
bestimmung von Staat, Gesellschaft und Kirche. Sie reicht
von Trutz Rendtorff bis zu Ernst-Wolfgang Bdckenforde.
Dabei plidiert er nachdriicklich und engagiert fiir die Aus-
arbeitung einer ,,Offentlichen Theologie®, wobei seine er-
kldrte Sympathie der Theorie der Zivilreligion gilt. Deshalb
lautet sein Fazit: ,,Es gibt in der Bundesrepublik eine reli-
givse Dimension der politischen Kultur, die sich als Zivilreli-
gion kennzeichnen laBt. Sie zeigt sich in Politikerreden, in
Gesetzestexten und wohl auch in politischen Ritualen. Diese
zivilreligivse Dimension der politischen Kultur ist in der
Bundesrepublik vor allem durch das Christentum geprégt ...
Es gehort zu den Aufgaben offentlicher Theologie, zivilreli-
gitse Phdnomene zur Kenntnis zu nehmen, Kritik und Zu-
stimmung differenziert geltend zu machen sowie das Ver-
hiltnis von Kirchen und Zivilreligion und die zwischen bei-
den bestehenden osmotischen Vorginge zu klaren.” (438)

Neue Aufgaben fiir die Volkskirche

Diese material- und facettenreiche Studie beleuchtet Di-
mensionen einer duBerst wirksamen, allerdings nur schwer
greifbaren Religion in Gesellschaft und Staat. Die Verbin-
dung zwischen einer zupackenden Sichtung des ebenso rei-
chen wie differenzierten Phidnomenbefundes und einer
hochreflektierten Darstellung der einschldgigen Theorie-
Diskussion eroffnet immer neue Einblicke und bringt vielfil-
tigste Aspekte zur Geltung. Gerade im Riickblick auf die
noch kaum ausgestandene und oft unbefriedigende Diskus-
sion um das Karlsruher Kruzifixurteil kann diese Disserta-
tion kldrend und ordnend wirken. Sobald die religiose Sym-
bolik des Kreuzes nicht mehr eindimensional in kirchlicher
oder sogar konfessioneller Perspektive betrachtet wird, son-
dern im Kontext einer auch symbolhaft sich darstellenden
Zivilreligion, verdndern sich viele Voraussetzungen und er-
weisen sich gidngige Einschitzungen als falsch oder zumin-
dest ungeniigend reflektiert.

Weit iiber einen Aspekt der Religionsthematik hinaus geht
der evangelische Theologe Volker Drehsen mit seinen ge-
sammelten Studien, die der globalen Frage gewidmet sind
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Wie religionsfihig ist die Volkskirche?* (Sozialisations-
theoretische Erkundungen neuzeitlicher Christentumspra-
xis. Giitersloh; Christian Kaiser/Giitersloher Verlagshaus,
1994, 356 S.). Diese Arbeit stellt sich der umfassenden Re-
naissance des Religiosen und sucht nach Antworten, die die
Volkskirche darauf zu geben vermag. Auch hier geht es —
ihnlich wie schon bei Hummel — darum, daf gerade im pro-
testantischen Bereich (auBerkirchliche) Religion und Reli-
giositit nicht als Depravation oder als Ausdiinnung christli-
cher Bestinde betrachtet werden, sondern als Chance und
Herausforderung fiir eine echte Zeitgenossenschaft der
Volkskirche.

Am Anfang steht eine differenzierte Analyse schwindender
Kirchlichkeit. Diese offenbart sich als durchaus komplexer
und keineswegs eindimensional zu betrachtender Vorgang
von Kirchendistanz, welche nicht notwendig einen religidsen
Interessenverzicht bedeuten muf. So 148t sich der Kirchen-
schwund durchaus ,,als gewandelte Form des religiosen Le-
bensinteresses und der innerkirchlichen Emanzipation® (9)
betrachten, aber auch als das Unvermogen, die eigenen le-
bensgeschichtlichen Erfahrungen mit dem iiberkommenen
Kirchenmilieu und der Christentumspraxis der Volkskirche
zusammenzubringen. Die Hinwendung vieler zu religidsen
Ersatzwelten stellt daher die Frage nach der religiosen Inter-
pretationsfahigkeit der Kirche.

DaB es sehr wohl ,,Stetigkeiten gelebter Religiositat™ in der
Alltagswelt und in biographischen Lebensvollziigen gibt,
machen die wegweisenden Betrachtungen des zweiten Teils
deutlich. Aufmerksamkeit verdient hier allein schon das in
Journalen und Biichern, in Medien und Wissenschaften, in
Philosophie und Zeitdiagnostik massiv erkennbare Interesse
an einer neuen religivsen Gegenwartskultur. Diese hat viele
Erscheinungsformen und macht eine Uberpriifung der
scheinbar alleingiiltigen Sdkularisierungsthese notwendig.
Auch hier taucht Liibbes Verstdndnis der Religion als ,,Kon-
tingenzbewiltigungspraxis® auf, ebenso aber der Ansatz der
Suche nach Religion ,.an der Problematik der Einheit des
Handelns im Alltag, der Konsistenz seines Verstdndnisses
und Sinnes, an der Frage nach der Integration von Alltags-
erfahrung in ein sie iiberbietendes Sinngefiige™ (137).

Die Alternative einer so allgemein verstandenen Religion
als identititsverbiirgender Kontingenzbewéltigungspraxis™
(145) bleibt ein ebenso uneinsichtiger wie unbeweglicher
Fundamentalismus, also ,,die Renaissance der Religion als
Summierung  dogmatisch-positioneller Bekenntnisakte®
(146). Anschaulich vorgestellt wird die hier umrissene
Gestalt von Religion zuniichst im Blick auf die religidse Di-
mension des biographischen Interesses in der Neuzeit. Die
Unverwechselbarkeit und Unvertretbarkeit der eigenen Le-
bensgeschichte und deren symbolisch-ganzheitliche Rekon-
struktion verweisen auf Religion, gerade angesichts der
.Krisenanfilligkeit und Fragmenterfahrung im biographi-
schen Kontinuum* (172). Dabei gilt in wechselseitiger Ver-
schrankung — wobei die Leistungskraft des Christentums als
einer individualitdts- und subjektstirkenden Religion zu be-
tonen bleibt — ,Ist Religion einmal, so muf} sie notwendig
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und zentral auch lebensgeschichtlich orientiert sein, wie
auch umgekehrt gilt. daB die Biographie eines Menschen
Ausdruck seiner Religion ist* (172).

Noch konkreter wird diese Adaptationsfahigkeit von Reli-
gion durch die Volkskirche in den vielgestaltigen Amtshand-
lungen, die gleichsam der ..Heiligung von Lebensgeschich-
ten* dienen und denen daher gesellschaftstheologische Be-
deutung eignet. Dabei widerspricht Drehsen iiberzogenen
Forderungen oder Erwartungen kirchlicher Pastoral, weil3
aber zugleich das rituell-sakramentale Handeln der Kirche
an den ,,Einbruchstellen des Unbestimmbaren* (Niklas Luh-
mann), bei Geburt, Adoleszenz, Heirat, Sterben und Tod als
entscheidende Hilfe bei der Sinndeutung biographischer
Identitit nahezubringen. Hier sollen ,,der Sinn und das Ge-
lingen. die Unversehrtheit und Unverwechselbarkeit von
Lebensgeschichten in ihren Gesamtbeziigen angesichts der
Erfahrungen von Fragmentaritdt und Diskontinuitdt im Ho-
rizont der christlichen HeilsverheiBung thematisch® (194)
werden. Ahnliches gilt nicht zuletzt fiir Trauer und Trost an-
gesichts der Erfahrung des Todes.

Aus diesen sorgfiltigen Analysen ergeben sich schlielich
einschligige ,,Optionen gegenwirtiger Christentumspraxis®,
die nicht zuletzt vor der Gefahr einer radikalen fundamenta-
listischen Ab- und Ausgrenzung warnen oder die Er-
streckungsbreite und Toleranzgrenze eines volkskirchlichen
Pluralismus diskutieren. Am spannendsten bleibt dabei die
Herausforderung der Volkskirche durch die Grofstadtkul-
tur, in der Religion in vielféltigster Form auf dem Markt der
Maoglichkeiten angeboten wird. Subjektive Auswahl er-
scheint hier zwingend und eine ., Diversifikation und Plurali-
sierung von Religion* (243) die unausweichliche Folge.

Das hier erkennbare Gespiir fiir die besonderen Herausfor-
derungen einer neuen gesellschaftlichen Situation, die nicht
ohne Riickwirkungen auf Struktur und Gestalt kirchlich for-
mierter Religion bleiben kann, zeigt sich auch in weiteren
Kapiteln dieses Bandes. Dem Fundamentalismus gegeniiber
erinnert Drehsen an die Unterscheidung zwischen Glau-
bensgrund und Glaubensausdruck sowie sichtbarer und un-
sichtbarer Kirche. Vor allem aber verweist er darauf, daf}
GewiBheit aus innerem Vertrauen entspringt, nicht aber Si-
cherheit meint, welche auf kontrollierbarer Ubereinstim-
mung mit einer Glaubenslehre grindet. Die Uberwindung
subjektiver Beliebigkeit durch den Fundamentalismus er-
weist sich zudem letztlich als Trug, weil das Beharren auf an-
geblich ungebrochener Tradition letztlich eine ebenso belie-
bige Option darstellt und in der Konsequenz zu einer ,,fort-
schreitenden Privatisierung des Christentums® (312) fiihrt.
Demgegeniiber wirbt Drehsen abschliefend fiir einen mode-
raten Synkretismus und die darin vollzogene ,,Anverwand-
lung des Fremden*.

Auch wenn das zuletzt behandelte Problem noch kaum auf
die Anverwandlung des Fremd-Religiosen durch die Volks-
kirche hin durchsichtig gemacht wird, lassen sich doch hier
wie stets die daraus erflicBenden Konsequenzen leicht er-
kennen. In sympathischer, deshalb aber keineswegs unkriti-
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scher Weise nidhert sich Drehsen in allen Beitragen dieses
anregenden Bandes dem Phéinomen eines auferkirchlichen
Aufschwungs von Religiositit. Die bewulit un-dogmatische,
die Grenzen der Lehrbarkeit des Christentums einbringende
Diskussion der neuen und ungeahnten Aufgaben fiir die
Volkskirche und das damit verbundene Pldadoyer fiir ,,Mog-
lichkeiten und Unmoglichkeiten einer sozial-kulturellen
Vermittlung der christlichen Religion® (13) verraten eine er-
freuliche Offenheit und ein grofes Gespiir fiir die besonde-
ren Herausforderungen der Zeit.

Im selben Mafe als die Volkskirche sich durch die Anver-
wandlung des Fremden ihrer wahren Moglichkeiten bewuf3t
wird, kann sie sich in ihrer konkreten Christentumspraxis als
religionsfihig und so als beweglich und zeitgemil3 erweisen.
Soviel Zeit und Anstrengung es dafiir auch brauchen mag,
sowenig das hier Gesagte restlos zufriedenstellen mag, so
bohrend die Riickfrage nach der unverbriichlichen Identitét
des Christlichen auch bleiben mag — Drehsens Beitrage wir-
ken wegweisend, stolen Tiiren auf und brechen verengte
Wahrnehmungen und verkrustete Denkweisen auf.

Weniger eine Traditions- als eine
[nnovationskrise

Als kompetenter katholischer Gespriachspartner zur Bewil-
tigung der angesichts dieser neuen Aufbriiche von Religion
segebenen Herausforderungen von Kirche und Theologie
hat sich seit Jahren der Kolner Sozialethiker Hans-Joachim
Hohn erwiesen. Brillant in der Analyse und kompetent im
Aufweis religionsproduktiver Tendenzen in nachaufkléreri-
scher Zeit hat er in einem schmalen, jedoch hochst an-
spruchsvollen Bandchen seine wichtigsten Einsichten und
Thesen zusammengefalit. Auch ihm gilt der widerspriichlich
erscheinende Befund kirchlicher Erosion einerseits und der
neuen Bliite von Religion andererseits als das Problem heu-
tiger Theologie. Unter dem programmatischen Titel
.Gegen-Mythen (Religionsproduktive Tendenzen der
Gegenwart, Freiburg i. Br.: Basel: Wien: Herder 1994, 150
S.) tritt er an, aus dem inneren Verstehen der sidkularisieren-
den und zugleich religionsproduzierenden Tendenzen der
Moderne die Aufgabe der Kirche in der Welt von heute neu
zu bestimmen.

Die Pointe der Darstellung liegt nicht in einem unvermittel-
ten Gegeneinander oder Gegeniiber von Sikularisierung der
Kultur in der Moderne und der deutlich erkennbaren Wie-
derkehr der Religion. Vielmehr hat in einer profilierten Dia-
lektik der Aufkldrung die Moderne selbst im Zuge ihres um-
fassenden Sicherungsbestrebens ausgerechnet jene Risiko-
gesellschaft hervorgebracht, die zeigt, ,,dal die Grenze jenes
neuzeitlichen Autonomie- und Sicherheitsstrebens erreicht
ist, das Autonomie und Sicherheit allein durch die Ausdeh-
nung menschlicher Verfiigungsmacht ber die Natur mit
Hilfe von Wissenschaft und Technik herstellen will“. (26)

Die geschichtliche Aufgabe umfassender Kontingenzbewil-
tigung kommt dort an ihr Ende, wo die Daseinssicherung
selbst neue Risiken produziert und die Grenzen des Verfiig-
baren spiirbar werden. Neu an dieser Situation ist ihre ge-
sellschaftliche Dimension, die auch die mdogliche religitse
Deutung solcher Kontingenzphdnomene nicht mehr maf-
geblich in der privaten Lebenswelt zu orten erlaubt, sondern
die Frage nach der Daseinssicherung in der ,Schnittstelle
zwischen Ethik und Religion, zwischen Sozialtheorie und
Theologie* (34) findet. Die damit verlangte, sozialtheore-
tisch plausible Antwort auf die religiése Dimension moder-
ner Kontingenzproduktion setzt aus christlicher Perspektive
beim unbedingten Willen Gottes zur Gemeinschaft mit den
Menschen an. ,Soziales Handeln meint dann eine solche
Handlungsweise, die sich der unbedingten Zuwendung Got-
tes an die Handelnden verdankt und diese Vorgabe in der
Interaktion jeweils neu (um-)setzt. Sie zielt auf den Aufbau
einer Lebenswelt, in der die unbedingte gegenseitige Aner-
kennung aller Beteiligten Bedingung des eigenen freien
Selbstseins ist... Die unbedingte Anerkennung eines viel-
fach bedingten Menschen kann sich aber auch nicht nach
dessen Malf richten, soll sie unbedingt sein. Sie ist verant-
wortbar nur durch die Berufung auf eine unbedingte Zuwen-
dung, die von einer unbedingten Wirklichkeit kommt.”
(51f.) Die Uberbietung der Leistungskraft des mythisch-my-
stischen Allgemein-Religiosen durch das Christentum liegt
in der Einbeziehung und Bewiltigung absoluter Kontingenz,
die dem Absolutheitsanspruch des Faktischen keinen Raum
mehr 4Bt angesichts der kontrafaktischen ,, Transzendierung
menschlicher Existenz* (52).

Ahnlich zupackende Analysen und Sinnbestimmungen des
Christlich-Religiosen in unmittelbarer Zeitgenossenschaft
gelingen Hohn bei der Beschreibung heutigen Zeit-Erle-
bens. In rasanter Beschleunigung wird das Neue immer
schneller alt und erweist sich rasch als unwiederbringlich
veraltet. Der darin sich ankiindende Bedarf an echter Ver-
gangenheit und Zukunft, welche Leben in der rasch altern-
den Gegenwart ermoglicht, trigt angesichts der Flucht in
Mythen und Mystik durchaus religiose Ziige. Im Christen-
tum hingegen finden sich wirksame Gegenkrifte, die sich so-
gar vor der aufgekldarten Vernunft bewidhren konnen: Unter-
brechung der Zeit, ein un-6konomischer, von Zweck- und
Nutzen-Kalkulationen befreiter Umgang mit der Zeit in
Festen und Feiern, die Einklagung von Vergangenheit als
»gefdhrlicher Erinnerung™ an ,,die unabgegoltenen groflen
Hoffnungen, Sehnsiichte und Traume der Menschen gegen
ihre kleinformatigen Erfiillungen™ (80), aber auch die Eroff-
nung von wahrer, nicht alternder Zukunft.

Ein Blick auf die City-Religion und deren Riickwirkungen
auf das Verstdandnis und die zeitgendssische Aufgabe des
Christentums legt besonderen Wert auf die befreiende Be-
deutung einer multireligiosen Kultur, welche Christen in die
Lage versetzt, ,,vergessene oder unentdeckte Wahrheiten ih-
res Glaubens auch auBlerhalb der eigenen Reihen zu erken-
nen und umgekehrt der Welterfahrung der ,Anderen’ mit
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dem Evangelium groBere Tiefenschirfe geben zu konnen*
(137). Weniger eine Traditions- als vielmehr eine Innova-
tionskrise kennzeichnet demnach die Situation christlicher
Kirchen und christlicher Theologie in der Gegenwart.
Sosehr Hohn fiir Intelligibilitat der Vermittlung des Christ-
lich-Religiosen plidiert, sowenig meint er damit das Akade-
misch-Intellektuelle. Vielmehr geht es um eine Neuent-
deckung und Wiederbelebung der Symbolsprache des Chri-
stentums, die heute allerdings weniger im Bereich der Natur
oder des privaten Lebens als vielmehr in den fiir die Mo-
derne charakteristischen Feldern des Sozialen zu suchen ist.
Dabei sollte das Christentum sich allerdings nicht durch eine
rein kontrastive Symbolik auszeichnen. Vielmehr muf es in
hochster Sensibilitét fiir die neue religiose Dimension der
Gesellschaft seine kulturelle Prasenz dadurch erweisen, daf3
es ,,zugleich mitwirkt an der Beseitigung jener Unfidhigkeit
des Menschen, sich selbst, seine Zeit und seine Welt zu be-
greifen® (145), und damit das Evangelium wirklich ,,von un-
ten* her verstindlich werden laft.

Kaum anders als Drehsen, allerdings philosophisch an-
spruchsvoller und noch zupackender, verbindet Hohn seine
gut nachvollziehbaren Analysen zur geistigen, kulturellen
und religiosen Situation der Gegenwart mit einem ebenso
klaren wie einsichtigen Plddoyer fiir eine kritische theolo-
gisch-kirchliche Begegnung mit den religionsproduktiven
Tendenzen der Gegenwart. Damit liddt auch er ein zum Wei-
terdenken, vor allem aber zu starkerer Konkretisierung die-
ser programmatischen Umrisse einer christlichen Antwort
auf die allgemein-religiose Herausforderung. Zu bedenken
bleibt namlich, daf — auch hier — die Skizze dessen, was
kirchlich und theologisch ,,an der Zeit* ist, um auf die Re-
naissance der Religion angemessen zu reagieren, reichlich

abstrakt und allgemein bleibt und dringend einer stirkeren
Bodenhaftung bediirfte.

Interdisziplindre Anstrengung konnte hier weiterfiithren.
Nicht zuletzt das Gesprach mit der Liturgiewissenschaft, die
sich am Beginn unseres Jahrhunderts in besonderer Weise als
kompetent erwiesen hat angesichts einer dhnlich diffusen Re-
ligiositit, diirfte hier ratsam und vielversprechend sein. Homi-
letik und Religionspddagogik sollten die angesprochene Her-
ausforderung mutig aufgreifen und konkret umsetzen. Die Sy-
stematische Theologie aber miifite sich fragen, ob sie noch
langer in Vernachlidssigung der zeitgenossischen Religiositit
und im achtlosen Voriibergehen an den vielféltigen Erschei-
nungsformen dieses neuen Religiosen die ,,Zeichen der Zeit*
nicht verkennt und ihre ureigene Aufgabe einer zeitgeméafien,
in Ankniipfung und Widerspruch sich gestaltenden Glaubens-
reflexion aufs striflichste vernachlassigt.

Die Kirchen insgesamt aber miissen endlich herausfinden
aus einer ebenso fatalen wie unfruchtbaren Frontstellung
gegeniiber der neuen Religiositit der Gegenwart und die
darin ohne Zweifel gegebenen und in den vorliegenden Wer-
ken klar erkennbaren Chancen aufmerksam wahrnehmen
und positiv aufgreifen. Die alten und abgegriffenen Schlag-
worte vom Auswahlchristentum, von Synkretismus, von der
Krise der Symbole und dem Verlust an Tradition bedirfen
einer ebenso griindlichen wie unbefangenen Uberpriifung.
Nur in echter Zeitgenossenschaft, im Ringen um die Bewil-
tigung der religionsproduktiven Tendenzen der Gegenwart
und in der aufrichtigen Suche nach deren ebenso aufgeklart
wie religios gearteter Beantwortung wird das Christentum
diese eminente Herausforderung in ureigener und damit zu-
gleich auch gesamtkultureller Verantwortung bestehen kon-
nen.

Gemeinsame Anwaltschaft

Fine kirchliche Konsultation zu Flichtlingsfragen in Addis Abeba

Vom 6. bis 11. November 1995 trafen sich Vertreter aus 72 verschiedenen Kirchen bzw.
kirchlichen Organisationen aus 57 Landern zu einer internationalen Konsultation iiber
Flucht, Vertreibung und Migration. Hermann Uihlein, Referatsleiter fiir Fliichtlings-
und Aussiedlerfragen im Deutschen Caritasverband und Vorsitzender der Arbeits-
gruppe Migration von Caritas Europa, berichtet iiber diese auch unter okumenischer

Hinsicht bemerkenswerte Konferenz.

Jeder 50. Mensch dieser Erde lebt mehr oder weniger un-
freiwillig auBerhalb seines Heimatlandes. Etwa 125 Millio-
nen Menschen weltweit, so die bedriickende Feststellung
auf der 1994 in Kairo durchgefiihrten internationalen Kon-
ferenz fiir Bevolkerung und Entwicklung (ICPD), leben
derzeit auBerhalb ihres Herkunftslandes. Griinde hierfiir
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sind vor allem Krieg, Verfolgung, dkologische Katastro-
phen, Verarmung oder sonstige, nicht selten lebensbedro-
hende Situationen. Hinzu kommen etwa 30 Millionen soge-
nannte ,interne Fliichtlinge“, Menschen, die innerhalb ihres
Landes gezwungenermalien ihren bisherigen Wohnort ver-
lassen muBten. Von den etwa 50 Millionen Menschen, die




