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Die enorme finanzielle Unterstiitzung aus dem Ausland er-
moglicht der Kirche eine qualifizierte Sozial- und Entwick-
lungsarbeit, die in aller Regel der gesamten Bevolkerung
zugute kommt und das Ansehen von Christen in der musli-
mischen Bevolkerung hebt. Wenn die Kirche allerdings von
Solidaritit mit den Armen spricht, gleichzeitig aber in einfa-
chen Hiittendorfern, die dem néchsten Wirbelsturm kaum
standhalten diirften, mehrstockige Sozialzentren in moder-
ner Bauweise errichtet und die Ordensschwestern als ein-
zige weit und breit in einem soliden Haus leben und sich
keine Gedanken um Nahrung und Kleidung machen miis-
sen wird dieses Ansehen schwer beschidigt. Die sichtbare
Unterstiitzung aus dem Ausland schiirt das Vorurteil gegen
die Christen als Handlanger des Westens und Feinde des
Islams und fiithrt zu einem schwer ertrdglichen Gefille
zwischen den gebenden Christen und den nehmenden Mus-
limen.

Was bleibt jenseits all dieser Begrenzungen? Armut und Un-
gerechtigkeit haben keine Religion. Frauen leiden beispiels-

weise in der orientalischen Gesellschaft unter vielfacher Dis-
kriminierung; die jeweiligen Situationen von Christinnen
und Musliminnen unterscheiden sich da bestenfalls graduell.
Die arbeitslosen Jugendlichen der GroBstidte und Ballungs-
zentren verlangen nach einer Zukunftsperspektive, die land-
losen Bauern nach Gerechtigkeit, alle Menschen nach sau-
berem Wasser, Nahrung, Kleidung, Gesundheit. All diese
Probleme sind unabhingig von der Religionszugehorigkeit
und eine gute Basis fiir Solidaritdt iiber Religionsgrenzen
hinaus.

Die Menschen in Lindern und Gegenden mit gemischtreli-
gioser Bevolkerung sind sich dieser Gemeinsamkeiten hin-
linglich bewufBt. Gerade angesichts gegenlaufiger Tenden-
zen ist es wichtig, dieses Zusammengehdorigkeitsgefiihl zu
stirken und das darin liegende Entwicklungspotential zu
nutzen. Hierin liegt die Chance kirchlicher Entwicklungsar-
beit im islamischen Kontext: den Menschen Raum zu geben
fiir ihre Gemeinsamkeiten, fiir Probleme und ihre Losungen
und so dem Frieden zu dienen. Rita Breuer

Ein Netzwerk schatfen

Die Europdische Gesellschaft fiir die theologische Forschung von Frauen

Seit 1986 gibt es die , Europiiische Gesellschaft fiir die theologische Forschung von
Frauen* (ESWTR). Ihr gehéren Theologinnen aus den , klassischen® Disziplinen wie
aus der Frauenforschung und der feministischen Theologie an. Durch die Arbeit in Liin-
dergruppen, Treffen und Verdffentlichungen mdéchte die Gesellschaft das Gewicht der
Frauen in der Theologie stirken und den Dialog zwischen den verschiedenen Arbeitsge-
bieten fordern. Helen Schiingel-Straumann (Alttestamentlerin in Kassel) stellt die
ESWTR vor; Teile des Beitrags verfafiten Luise Schottroff und Ina Praetorius.

Die ESWTR wurde unter dem urspriinglichen englischen
Titel ,,European Society of Women’s Research in Theology*
von 80 europdischen Theologinnen auf einer Konferenz in
Magliaso/Schweiz vom 13. bis 15. Juni 1986 gegriindet. Die-
ser ersten Konferenz folgten seitdem im Abstand von zwei
Jahren regelmiBige weitere internationale Konferenzen.
Gleichzeitig entwickelten sich nationale Untergruppen die-
ser Gesellschaft, auch in Deutschland.

Der Okumenische Rat der Kirchen, genauer: Die ,,Sub-Unit
on Women and Society” und das ,,Programme on Theolo-
gical Education” des ORK, hatte etwa ein Jahr zuvor 25
Frauen aus vielen europiischen Lindern — auch Osteuropas
— zu einer ,,Consultation/Workshop* nach Boldern/Schweiz
(30. Mai bis 2. Juni 1985) eingeladen. Diese Frauen sollten
mit der Starthilfe des Okumenischen Rates Ideen ,, Towards
the Development of a European Feminist Network™ ent-
wickeln.

Aus dieser Konferenz gingen vier Planungen hervor; eine
davon war die einer ,European Society of Women’s Re-
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search in Theology”. Griindungsmitglieder dieser neuen
Gesellschaft waren sieben der 25 Frauen der ,,Consultation®:
Ellen Juhl Christiansen, Danemark; Fokkelien von Dijk-
Hemmes, Niederlande; Joann Nash Eakin, ORK; Catharina
J. M. Halkes, Niederlande; Forsker Dagny Kaul, Norwegen;
Elisabeth Moltmann-Wendel, Deutschland; Luise Schottroff,
Deutschland. Die Aufgabenstellung der zu griindenden
Gesellschaft war in einem Bericht der sieben Frauen nieder-
gelegt und vom Plenum der Konsultation verabschiedet
worden.

Gemeinschaft trotz mancher Konfliktfalle

Schon im Vorbereitungsjahr zeigte sich, da3 unter den enga-
gierten Theologinnen durchaus unterschiedliche Vorstellun-
gen dariiber herrschten, in welcher Weise die neue Gesell-
schaft theologische Forschung von Frauen zu verstehen
habe. Die zentralen Problemfelder waren folgende: Sollte es
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um feministisch— theologische Forschung gehen oder um
theologische (Frauen)forschung? Sollte die Gesellschaft auf
Forschung im Sinne der etablierten akademischen Institutio-
nen bezogen sein oder auf Forschung im Sinne und im Dia-
log mit der Frauenbewegung? Der Titel der Gesellschaft
benutzte und benutzt das Wort ,.feministisch* nicht, obwohl
sich die grofe Mehrheit der beteiligten Forscherinnen als
Feministinnen verstand und versteht.

Ebenso ist die grole Mehrheit der beteiligten Frauen in der
Frauenbewegung und ihren Dialogen und Handlungsfeldern
verwurzelt, 146t aber auch Raum fiir Frauen, die sich dezi-
diert innerakademisch definieren. Die Gesellschaft hat es
geschafft, mit diesem — kaum zu vermeidenden — Konfliktpo-
tential zehn Jahre lang zu leben und konstruktiv umzugehen.
Auf der Griindungsversammlung 1986 in Magliaso wurde
der Kompromif3 folgendermallen formuliert: ,,Diese Gesell-
schaft ist offen fiir Frauen, a) die theologische Forschung,
b) die theologische Frauenforschung, c) die feministische
Theologie betreiben®.

Die methodischen und hermeneutischen Differenzen, die
diese drei Begriffe andeuten, sind betrichtlich. ,, Theologi-
sche Forschung* bezieht sich auf traditionelle akademische
Forschung, ohne deren Androzentrismus und Patriarchats-
orientierung zu thematisieren oder zu kritisieren. ,, Theologi-
sche Frauenforschung™ meint Konzepte, die Frauentheolo-
gie und Frauengeschichte additiv, als Erginzung der tradi-
tionellen Theologie - ohne diese methodisch und
hermeneutisch zu kritisieren — betreiben.

.. Feministische Theologie” jedoch formuliert gegeniiber dem
Androzentrismus und der Patriarchatsorientierung traditio-
neller Universitétstheologie fundamentale Kritik und ver-
steht sich als Teil eines neuen Paradigmas von theologischer
Wissenschaft: ohne Anspruch auf tiberzeitliche Giltigkeit,
also kontextuell und mit dem Ziel der Befreiung aller Men-
schen von Unterdriickung. Die Arbeit fiir dieses Ziel kann
nach diesem Konzept nur bei der Befreiung von Kindern
und Frauen beginnen, die heute wie damals die Mehrheit der
Armen in der Welt ausmachen.

Ein weiteres Konfliktfeld schon bei der Griindung war die
Frage der Stellung zur verfafiten Kirche. Einige der beteilig-
ten theologischen Forscherinnen verstanden sich als post-
christlich und hielten Feminismus und kirchliche Veranke-
rung fiir unvereinbar. Andere, die Mehrheit, versteht sich
dezidiert als Teil der Kirche und setzt auf die Mdglichkeit
der Verdnderung patriarchaler Strukturen.

Trotz des hier beschriebenen Konfliktpotentials war — auch
schon in der Griindungsphase — die auch heute noch zu
beobachtende Begeisterung iiber die gemeinsamen Stirken
und Méglichkeiten ein vitales Element der Gesellschaft.
Uber die Ursachen dieser gemeinsamen und stimulierenden
Begeisterung 14Bt sich begriindet spekulieren. Die meisten
der beteiligten Frauen erfahren in ihrem Berufsalltag in
akademischen Strukturen oder an ihrem Rande subtile oder
offene Benachteiligungen. Es tut einfach gut, Schwestern zu
treffen, die dhnliche Erfahrungen gemacht haben wie jede

einzelne in ihrer Vereinzelung innerhalb der mannerdomi-
nierten akademischen Institutionen. So lassen sich Struktu-
ren erkennen und gegenseitige Unterstiitzungsnetze auf-
bauen.

Seit 1986 ging der Aufbau der Gesamtgesellschaft wie auch
der Gruppen in den einzelnen Landern kontinuierlich wei-
ter. Obwohl die fehlenden Geldmittel von Anfang an eine
effektive Arbeit stark behinderten, ist doch in fast zehn Jah-
ren sehr viel an Netzwerk-Strukturen entstanden. So haben
fast alle europdischen Linder inzwischen eigene Linder-
gruppen, die sich jahrlich einmal oder mehrmals treffen und
eigene Rundbriefe herausgegeben. Auch die osteuropéi-
schen Linder, die am Anfang stark unterreprésentiert waren
— die Griindung lag ja vor dem ,,Fall der Mauer* —, holen
ganz allméhlich auf. Kleine Lander mit dhnlichen Sprachen
schlieBen sich gelegentlich auch zusammen.

Die ESWTR hatte Ende 1995 rund 500 Mitglieder, die
grofite Gruppe ist dabei die deutsche mit 170 Mitgliedern.
Ihr folgen zahlenméBig die Gruppen in den Benelux-Lan-
dern, England, Skandinavien und der Schweiz. An dem
Wachsen der Mitgliederzahlen 143t sich nicht nur das Inter-
esse an der Vernetzung der theologischen Forschung von
Frauen in Europa, sondern auch die Zunahme von qualifi-
zierten jungen Theologinnen ablesen; trotz der Schwierig-
keiten, die Frauen in der wissenschaftlichen Theologie mit
den androzentrischen Universititsstrukturen immer noch
haben, ist ein bestdndiges Ansteigen der Zahl qualifizierter
Forscherinnen festzustellen.

Feministische Theologie im européischen
Kontext

Zur Zeit stagniert aber das berufliche Fortkommen katholi-
scher Wissenschaftlerinnen in besonderem Mafle, da die Er-
teilung des nihil obstat, wie es fiir theologische Lehrstiihle an
den staatlichen Universititen durch Konkordate vorge-
schrieben ist, nur sehr zogerlich erfolgt und auch fiir Insider
immer undurchschaubarer wird. Mehrmals wurde hochqua-
lifizierten katholischen Theologinnen die kirchliche Lehr-
erlaubnis verweigert. Trotz solcher Entmutigungen ist aber
(noch) kein Riickgang qualifizierter jiingerer Nachwuchswis-
senschaftlerinnen zu verzeichnen. Die Gesellschaft versteht
sich auch als einen Ort, an dem solche Schwierigkeiten zur
Sprache kommen und entsprechende Hilfestellungen durch
Resolutionen, Verdffentlichungen usw. gegeben werden
konnen.

Ein grofles Problem bei der Vielfalt Europas war von An-
fang an die sprachliche Verstindigung. Bei der Griindung
wurden drei Sprachen, ndmlich Deutsch, Franzosisch und
Englisch, als Arbeitssprachen der Gesellschaft beschlossen,
und dies wurde bis heute so beibehalten, wobei bei den Ver-
offentlichungen um eine moglichst gleichméBige Verteilung
gerungen wird. Auf den Konferenzen werden die Beitrédge
jeweils in die beiden anderen Sprachen iibersetzt.
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Die Struktur der Gesellschaft ist so beschaffen, daf jede na-
tionale Gruppe eine Kontaktadresse unterhilt. Die Gesamt-
gesellschaft verfiigt iiber eine Prisidentin (Vizeprésidentin),
eine Sekretdrin (Vizesekretdrin) und eine Schatzmeisterin
(Vizeschatzmeisterin). Die gleichen Strukturen hat im {ibri-
gen die Europiische Gesellschaft fiir katholische Theologie,
die mehrere Jahre spiter gegriindet wurde, iibernommen.
Uber die Rundbriefe hinaus, die keinen eigentlichen Offent-
lichkeitscharakter haben, jedoch fiir schnelle Informationen
und den Austausch innerhalb der Gesellschaft duBerst wich-
tig sind, wurde schon frith tGiber ein wirkungsvolleres Me-
dium diskutiert, das nicht nur eine groBere Offentlichkeit er-
reichen, sondern auch den Mitgliedern Raum fiir wissen-
schaftliche Darstellungen, aktuelle feministisch-theologische
Themen und tbergreifende Informationen tliber einzelne
Linder geben sollte. So wurde die Herausgabe eines Jahrbu-
ches beschlossen, da die Mittel fiir eine regelméafig erschei-
nende Zeitschrift nicht aufzutreiben waren. In jedem
Jahrbuch sollten neben groferen Themenkomplexen Lin-
derberichte einen Schwerpunkt bilden, ebenso sind Buchbe-
sprechungen grofleren Umfangs vorgesehen. Denn gerade
der Austausch von Informationen, wer an welchem Ort an
einem bestimmten Thema forscht und woriiber es schon
Veroffentlichungen gibt, ist besonders fiir Frauen, die nicht
an universitiren Zentren arbeiten, wo sie leicht an wissen-
schaftliche Literatur herankommen, sehr wichtig.

Inzwischen sind drei Jahrbiicher erschienen: ., Feministische
Theologie im europaischen Kontext* (1993); ,, Okofeminis-
mus und Theologie“ (1994); , Frauenkirchen. Vernetzung
und Reflexion im européischen Kontext“ (1995).

Fiir den Anfang war es wichtig, einen Uberblick dessen zu
geben, was feministische Theologic im curopdischen Kon-
text zu bieten hat. Dabei kam die Generation der Pionierin-
nen, die feministische Theologie grundlegend geprigt haben,
wie vor allem Catharina Halkes, zu Wort. Wichtig war der
Dialog mit Osteuropa, der hier exemplarisch zwischen einer
englischen und einer tschechischen Theologin gefiihrt
wurde. Linderberichte, (vergessene) Frauentraditionen,
Aktualia und vor allem ein umfangreicher Biichermarkt, wie
sie flir jedes Jahrbuch vorgesehen sind, waren schon im er-
sten vertreten.

Der zweite Band griff ein zentrales Anliegen feministischer
Theologie auf, ndmlich das heile Eisen der okologischen
Gefahren, besonders den Zusammenhang zwischen patriar-
chaler Unterdriickung der Frauen und Zerstérung der Na-
tur. Die Herausgeberinnen des Jahrbuches, Mary Grey
(England) und Elizabeth Green (Italien), haben dieses
Thema kontrovers darstellen lassen.

Der dritte Band greift schlieBlich einen Komplex auf, der in
den USA schon lidnger unter dem Titel ,Woman Church®
diskutiert wird. Der Plural in diesem Jahrbuch wurde be-
wubt gewihlt (Frauenkirchen), um die Vielfalt der Ansitze
deutlich zu machen. Mit dem Begriff Women Churches ist
nicht gemeint, dafl in dieser Gemeinschaft ausschlieBlich
Frauen ihren Ort hatten, Ménner somit ausgeschlossen
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wiiren. ,,Frauenkirche“ meint ein anderes Konzept von Kir-
che, in dem nicht patriarchale Herrschaftsverhéltnisse den
Ton angeben, sondern eine ,Jiingerschaft von Gleichen®
(Elisabeth Schiissler Fiorenza) zum Zuge kommt; in einer
solchen Gemeinschaft ist Platz fiir Frauen wie auch fiir jene
immer zahlreicher werdenden Minner, die unter den herr-
schenden Strukturen leiden und eine partnerschaftliche
Form von Kirche anstreben.

Die Jahrbiicher erscheinen beim Verlag Griinewald, Mainz
in Kooperation mit KOK Kampen. Fiir 1996 ist ein Band mit
dem Titel, ,,Was bedeutet es heute, (feministische) Theolo-
gin zu sein?“, in Vorbereitung.

SchlieBlich sei noch etwas liber die Konferenzen gesagt, die
mit zweijahrigem Abstand in wechselnden Landern stattfin-
den. Sie sind das Gerippe der Gesellschaft, da nur an diesem
Ort eine weitergehende Diskussion erfolgen und Beschliisse
gefaflt, neue Impulse oder evtl. Richtungsanderungen in An-
oriff genommen werden konnen. Bisher haben nach der
Griindungsversammlung in der Schweiz fiinf Konferenzen
stattgefunden: 1987 in Helvoirt (NL) mit dem Thema:
»Selbstverleugnung/SelbstbewuBtsein®; 1989 in Arnoldshain
(D) mit dem Thema: ,,Gottesbilder*; 1991 in Bristol (UK)
mit dem Thema: ,,Frauenbefreiung. Neue theologische Rich-
tungen; 1993 in Leuven/Louvain (B) mit dem Thema:
»Ausgesprochene Identitdt. Frauen und religiose Traditio-
nen in Europa®; 1995 in Hoor (S) mit dem Thema: ,,Ein ge-
meinsames Haus®.

Bei allen diesen Konferenzen waren jeweils iiber hundert
Teilnehmerinnen vertreten, die in einer knappen Woche zu
aktuellen feministisch-theologischen Themen referierten
und diskutierten. Aufler den GroBveranstaltungen gibt es je-
weils zahlreiche Arbeitsgruppen, z. T. nach Landern, z. T.
nach theologischen Fichern gegliedert. Die nichste Konfe-
renz wird im August 1997 in Kreta stattfinden, mit dem
Thema ,, Traditionen und Quellen feministischer Theologie®.

Bestdndiges Nachdenken iiber das eigene Profil

Das Thema der sechsten europdischen Konferenz, zu der
sich mehr als hundert Theologinnen vom 18. bis 22. August
1995 im siidschwedischen Hoor zusammenfanden, hiel3: ,,Ein
gemeinsames Haus“. Den Auftakt bildete ein Podiumsge-
spriach, zu dem eine Vorbereitungsgruppe aus Lund Vertre-
terinnen aller Konfliktparteien des Krieges in Ex-Jugosla-
wien an einen Tisch gebracht hatte. Die engagierten Voten
der katholischen Kroatin, der muslimischen Bosnierin und
der orthodoxen Serbin fiihrten, bei aller Gespréchsbereit-
schaft, den gerade angereisten Konferenzteilnehmerinnen in
erster Linie die Schwierigkeiten vor Augen, das gemeinsame
Haus Europa tatséchlich zu bauen.

,Wie konnen wir uns als feministische, weiBle und iiberwie-
gend zum Mittelstand gehorige Theologinnen diesen enor-
men politischen, 6kologischen, theologischen und identitéts-
bezogenen Problemen stellen?“ hatte es im Vorbereitungs-
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text der Konferenz geheiBen. Das Gespriach zu Ex-
Jugoslawien mache deutlich, da} es an gutem Willen und
Betroffenheit nicht fehlt, wohl aber an einem gemeinsamen
analytischen Instrumentarium und an von allen geteilten
Handlungsperspektiven. Die Frage, warum denn, wenn es
um realpolitische Probleme geht, die feministische Analyse
unversehens dem {iblichen ,neutralen“, aus den Fern-
sehnachrichten vertrauten Blick auf die Realitdten weicht,
wurde zwar gestellt, aber nicht beantwortet. Der Vorschlag,
in den Krisengebieten zusammen mit einheimischen Frauen
zu erproben, was feministische Rituale im Ernstfall bewir-
ken und bewegen konnen, wurde zwar geduBert, aber kaum
ernsthaft diskutiert. Am Anfang der Konferenz stand damit
die Erniichterung dariiber, daB3 vieles von dem, was wir an
unseren Schreibtischen erarbeiten, noch zu wenig Kraft hat,
um sich den Realitdten dieser Welt auch dort zu stellen, wo
nicht die vergleichsweise ruhigen nordeuropiisch-rechts-
staatlichen Verhéltnisse herrschen.

Wihrend der Konferenztage traf sich jeweils am Vormittag
das Plenum zu zwei inhaltlich aufeinander bezogenen Vor-
trigen. So traten Chung-Hyun-Kyung aus Stidkorea und Ur-
sula King aus Bristol und Kéln in ein Gespréch tiber ,,Spiri-
tualitdt in einem multikulturellen und multireligiosen Haus-
halt“ ein. Die Diskussion zeigte, daB die europiischen
Theologinnen bei aller immer wieder bekundeten Bereit-
schaft, auf ,,den Siiden“ zu héren, auf einer historisch kor-
rekten Analyse des Nord-Siid-Verhéltnisses bestehen. Die
aus den Befreiungstheologien bekannte Kritik an einem all-
gegenwirtigen europdischen Kulturimperialismus erscheint
nicht mehr auf der Héhe der Zeit, wenn sie von einer Theo-
login vorgebracht wird, die aus einem der inzwischen 6kono-
misch hochentwickelten ,,Asian-Tiger*“-Lénder stammt. Ur-
sula King forderte eine nach Lindern und Kulturrdumen dif-
ferenzierte und aktualisierte Sicht der Dinge.

Kwolk Pui-Lan aus Hong-Kong und Boston und Anne Pri-
mavesi aus Irland debattierten iiber die Frage einer femini-
stisch und christlich begriindeten Schoépfungsspiritualitit.
Beide Referentinnen erinnerten mit ihren mutig dekon-
struktiven Auslegungen der christlichen Tradition an die
Fihigkeit der Frauen zur prophetischen Rede — statt nur zur
historisch korrekten Rekonstruktion — und losten so die
wohl spannendste Diskussion der Konferenz aus. Luise
Schottroff mufite ohne Gesprichspartnerin auskommen, da
die afrikanische Referentin Joyce Nonhlanhla Tsabeze nicht
hatte anreisen kénnen. Mit ihrer iiberraschenden Auslegung
des ,Reichen Jiinglings“ gelang es ihr dennoch, das Plenum
zu faszinieren.

Ebenso anregend wie die Vortragsveranstaltungen verliefen
die Gespriiche in den thematischen Gruppen, die zum Teil
seit Jahren disziplinbezogene Kontakte pflegen und auch
schon mit Publikationen an die Offentlichkeit getreten sind.
Hier kann die Ethikerin aus der Schweiz erfahren, was ihre
Kollegin aus Belgien iiber ethische Probleme im Zusammen-
hang mit den neuen Reproduktionstechnologien herausge-
funden hat. Hier werden die aktuellsten Publikationen aus-
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getauscht und besprochen, neue Verbindungen iiber E-mail
oder gemeinsame Buchprojekte vereinbart. Uber aktuelle
Forschungsprojekte konnten die Teilnehmerinnen sich auch
in den insgesamt zwolf ,Mini-Lectures“ informieren -
halbstiindigen, in Schweden erstmals angebotenen Kurzver-
anstaltungen, bei denen jeweils ein Projekt vorgestellt und
diskutiert wird. Das Themenspektrum reichte vom Bericht
iiber neuentdeckte Verbindungen zwischen der Gottin und
dem Geier im altorientalischen Raum bis zur Frage nach ei-
ner globalen Ethik und dem Erfahrungsbericht tiber die
Frauen-Friedensbewegung im Kongo.

In den nichsten Jahren sollen die Strukturen der ESWTR
verbessert und durch Publikationen und Offentlichkeitsar-
* beit ihre Anliegen wirksamer bekanntgemacht werden. Auch
die Kontakte zwischen den Mitgliedern und den einzelnen

Léandergruppen miissen mehr gepflegt werden. Ein Wunsch-
traum wire ein festes Sekretariat. Fiir alle diese und viele an-
dere Vorhaben (Literaturrecherchen, Hilfe bei Dissertatio-
nen u. a.) fehlen die Geldmittel, so daB die Gesellschaft zur
Zeit nach Sponsorinnen und Sponsoren Ausschau halt.

Inhaltlich ist vor allem eine solide Arbeit, besonders auch
fiir das Jahrbuch, voranzutreiben. Die inhaltlichen Differen-
zen, die bereits seit Bestehen der Gesellschaft eine Rolle
spielen, sind alles andere als behoben. Wenn sich Frauen so
unterschiedlicher Richtungen, Prigungen und theologischer
Konzepte zusammenschlieBen, bleiben heftige Kontrover-
sen nicht aus. Wenn es denn die Frau und die Feministische
Theologie nicht gibt — dies wire ein ideologisches Konstrukt
— ist ein bestdndiges Nachdenken iiber ein eigenes theologi-
sches Profil nie abzuschlieen.  Helen Schiingel-Strawmann

Anklager des Subjekts

Zum Denken von Emmanuel Lévinas (1906-1995)

Am 25. Dezember letzten Jahres starb kurz vor seinem 90. Geburistag der jiidische Phi-
losoph Emmanuel Lévinas. Sein Denken, gespeist aus der Tradition des Judentums wie
der Phinomenologie, lif3it sich nicht in eine Schule einordnen; von seinem Werk, das um
den Anderen als Infragestellung des autonomen Subjekts kreist, hat nicht zuletzt die
Theologie wichtige Anstdfie empfangen. Unsere Autorin Susanne Sandherr arbeitet an

einer Dissertation iiber Lévinas.

In einer seiner letzten Sorbonne-Vorlesungen sagt Emma-
nuel Lévinas: ,Man muf3 all das denken, was im Tod an
Mord ist: Jeder Tod ist Mord, ist unzeitig, und es gibt eine
Verantwortlichkeit des Uberlebenden.* (.11 faut penser tout
ce qu’il y a de meurtre dans la mort: toute mort est meurtre,
est prématurée, et il y a responsabilité de survivant;* Emma-
nuel Lévinas, La mort et le temps, Paris 1991, S. 81)

Ein jeder von uns ist vor allen fiir alle schuldig, und ich
mehr als die anderen.” Diesen Satz spricht in Dostojewskijs
»Die Briider Karamasow® ein von der galoppierenden
Schwindsucht gezeichneter Siebzehnjéhriger. Die Mutter
des Kranken reagiert, unter Trénen, mit einem Licheln.
Welche Siinde der Sohn denn begangen habe, um diese
Selbstbezichtigung zu verdienen? ,.Er wird nicht mehr lange
leben*, diagnostiziert der Arzt, ein Deutscher, ,infolge sei-
ner Krankheit verwirrt sich sein Geist.* Auf dieses fiebrige
Wort eines zum Tode kranken Knaben — ein schwacher
Kronzeuge — kommt Lévinas immer wieder zuriick, im eige-
nen Werk, in Interviews und Gesprichen, als sei es der
Dreh- und Angelpunkt oder eine wiirdige Bestatigung seines
Denkens.

Wieviel Mord ist im Tod des Anderen? Welcher Art ist die
Verantwortung derjenigen, die iberlebt haben; welche
Schuld trifft mich, das lingerlebige Ich? Der Gedanke einer
Schuld des Ich, Schuld diesseits oder jenseits jeglichen zure-
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chenbaren, dem BewuBtsein zugénglichen Verschuldens,
Schuld diesseits oder jenseits der Freiheit des Ich, ist vor
allem in Lévinas’ zweitem philosophischem Hauptwerk
»Autrement qu’étre ou au-dela de lessence” entfaltet.
(Dordrecht 1974; ins Deutsche iibersetzt von Thomas Wie-
mer als | Jenseits des Seins oder anders als Sein geschieht®,
Freiburg — Miinchen 1992; im folgenden zitiert als ,,JS*.)

Gegen den Egoismus des Selbst

Der judische franzosische Philosoph Emmanuel Lévinas, ge-
boren am 12. Januar 1906 im litauischen Kaunas, im zaristi-
schen RuBland, gestorben am 25. Dezember 1995 in Paris, st
als Denker des Anderen bekannt geworden. Wiren im okzi-
dentalen Denken das Andere und der andere Mensch uner-
forscht und unbekannt geblieben? Hat Lévinas den Anderen
entdeckt, weiBer Fleck, Schandfleck auf der Landkarte der
Philosophie, der nun nach allen Regeln der Kartographie be-
seitigt werden darf?

Die Schande ist nicht der Fleck, so konnte Lévinas’ Antwort
lauten, sondern die Karte. In der Geschichte des abendladndi-
schen Denkens ist die Bezichung von Ich und Anderem, dies
Lévinas’ weitreichender und tiefgreifender Vorwurf, ent-
stellt durch die Gewalt der Selbstheit, als welche sich das Ich



