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Resonanz findet und seinen Teil zur européischen BewuBt-
seinsbildung leistet.

HK: Die kirchliche Arbeit bei den europdischen Institutio-
nen mit ihren Programmen, Kontakten und Gremien ist von
der Erfahrungswelt normaler Kirchenmitglieder bei uns und
anderswo ziemlich weit entfernt. Gleichzeitig geht es dabei
aber um Fragen, die sich direkt oder indirekt bis in den
kirchlichen Alltag hinein auswirken. Wie ldBt sich eine
Riickkoppelung zwischen den verschiedenen Ebenen errei-
chen oder verstarken?

Tempel: Interesse an der kirchlichen Arbeit im Kontext der
EU gibt es durchaus. Wir spiiren das bei den Besuchergrup-
pen, auch aus Gemeinden, die unser Biiro jedes Jahr betreut.
Natiirlich bestehen regionale Unterschiede: So ist im Be-
reich der EKD das Interesse fiir Europa in den Gliedkirchen
entlang des Rheins stirker ausgepragt als anderswo; fiir die
Protestanten in den neuen Bundesldndern, die vor fiinf Jah-
ren Bundesbiirger und gleichzeitig Unionsbiirger geworden,
ist die Distanz zu Europa verstindlicherweise noch weit
groBer. Thnen fehlt die Erfahrung von dreiBig Jahren, in de-
nen es in Westdeutschland im Verbund der Europiischen
Gemeinschaft aufwérts ging. Das BewuBtsein fiir die Bedeu-
tung der europiischen Dimension sollte aber in allen Glied-

kirchen der EKD und iiberhaupt in den Kirchen weiter
wachsen, bis hin zu direkten Kontakten von Kirchengemein-
den aus verschiedenen EU-Mitgliedsstaaten oder zum Ju-
gendaustausch. Man mufl den Menschen bewuft machen,
dal} vieles, was in Europa heute zur Normalitit geworden ist,
in einem langen und oft mithsamen Prozef3 von Vélkern und
Staaten entwickelt und verwirklicht wurde.

HK: Die Kirchen miiten also das in ithrer Macht stehende
tun, damit Ressentiments und Skepsis gegeniiber dem in vie-
ler Hinsicht noch unfertigen Projekt Europa nicht weiter zu-
nehmen...

Tempel: Es wire schon, wenn in den Kirchen die Wirkung
des konziliaren Prozesses spiirbar bliebe, der in die Europai-
sche Okumenische Versammlung von Basel an Pfingsten
1989 miindete. Vieles von dem, was in Basel diskutiert und
beschlossen wurde, wird in Europa eigentlich jetzt erst rele-
vant. Es kommt gerade heute darauf an, die grofen Leitbe-
griffe wie den der Versohnung mit Leben zu fiillen. Wenn es
nicht bei kurzfristigen Aufbriichen bleiben soll, miissen sich
die Kirchen bis hinunter auf die Gemeindeebene in den eu-
ropdischen Einigungsprozell einschalten, und dazu beitra-
gen, daB3 das bisher Erreichte nicht verspielt wird und die an-
stehenden nédchsten Schritte erfolgreich gegangen werden.

Kommunitarismus zum Mitmachen

Etzioni erklirt das Programm der politisch-sozialen Bewegung

Die sozialphilosophische Debaite, die seit den achtziger Jahren in den USA unter dem
Stichwort ,,communitarianism* geﬁihrt/@ird, hat auch in Deutschland bisher einige
Aufmerksamkeit geweckt. Der in Washington D.C. lehrende Soziologe Amitai Etzioni

hat mit ,, The Spirit of Community*
als Bewegung vorgestellt. Eine d

as Programm und die Ideen des Kommunitarismus
tsche Ausgabe ist unter dem Titel , Die Entdeckung

des Gemeinwesens* Ende des vérgangenen Jahres erschienen. ./

In Deutschland widmen sich seit einigen Jahren Soziologen,
Politologen und Philosophen in unzdhligen Veroffentlichun-
gen, auf Kongressen und Tagungen der modernen, der libe-
ralen oder spatliberalen Gesellschaft, die — so die vielfach
gestellte Diagnose — mitten in einer Krise der sozialen Inte-
gration steckt. Immer héufiger werden die verschiedenen
Krisensymptome aber auch zum Gegenstand der politischen
Rhetorik, nicht zuletzt, da die Herkulesarbeit der Zusam-
menfithrung der beiden Teile Deutschlands eben jene Krise
sozialer Integration wie unter einem Brennglas hat deutlich
werden lassen.

Quer durch die Parteienlandschaft und iiber alle ideologi-
schen Griben hinweg wird die bange Frage gestellt, was die
Gesellschaft eigentlich noch zusammenhalte. Allgegenwir-
tig sind die Verlustmeldungen: Es mangelt in unserer Gesell-

schaft am nétigen Gemeinsinn, das Gemeinwohl bleibt auf
der Strecke, Solidaritit erodiert. Dahrendorfs , Ligaturen®
erfreuen sich hoher Wertschitzung. Von allen Seiten schallt
der Appell zu biirgerschaftlichem Engagement, der Ruf
nach neuem Sozialkitt. Das Schlagwort der , Zivilgesell-
schaft* hat Konjunktur. Der Aufbau einer ,,zivilgesellschaft-
lichen® Demokratie, die ,Biirgergesellschaft® werden als
Heilsweg beschworen.

Die heftig entbrannte Debatte iiber die Gefahr eines die Ge-
meinschaft zerstorenden, exzessiven Individualismus und
den Wert sozialer Beziige hat auch bei deutschen Intellektu-
ellen die Aufmerksamkeit fiir eine in den USA schon seit
den Achtzigern gefiihrte Debatte geweckt, die eben diese
Probleme und Fragen zum Gegenstand hat. ,,Kommunitaris-
mus* lautet die (gelegentlich des ,,-ismus* wegen als wenig
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gelungen kritisierte) Ubersetzung des Labels ,,communita-
rianism“, unter dem diese facettenreiche und insgesamt
recht uniibersichtliche Diskussion zusammengefafit wird.
Wiihrend sich deutsche Politiker und Kommentatoren erst in
jiingster Zeit mit scheinbar wachsender Begeisterung des
Schlagwortes ,, Kommunitarismus® bedienen, hat die Aus-
einandersetzung zwischen ,Liberalen“ und , Kommunita-
riern® die philosophischen Seminare und politologischen
oder soziologischen Fachzirkel schon frither angesteckt.
Eine Fiille von Ubersichtsartikeln und fachwissenschaftli-
chen Beitrigen zu den oft auch in deutscher Ubersetzung
vorliegenden Werken der bekanntesten ,Kommunitarier®
(die sich freilich oft selbst so nicht bezeichnen wiirden),
Kongref-Dokumentation und eine eigene Themen-Reihe in
einer deutschen Tageszeitung belegen die grofle Attrakti-
vitit, die die Kommunitarismusdebatte auch diesseits des
Atlantik zu haben scheint. Ein Grund fiir die Aufmerksam-
keit mag dabei auch sein, da der Kommunitarismus ,,nach
dem kontinentalen Untergang des real existierenden Sozia-
lismus — die erste Kritik der westlich-liberalen Gesellschaft
[ist], die von innen kommt* (Otto Kallscheuer).

Fiir den Erstkontakt leisten drei instruktive, in ihrer Anlage
jedoch unterschiedliche FEinfithrungen Orientierungshilfe.
Bereits 1992 erschienen, von Christel Zahlmann herausgege-
ben, , Kommunitarismus in der Diskussion. Eine streitbare
Einfithrung™* (mit einer von Otfo Kallscheuer zusammenge-
stellten und kommentierten Bibliographie, die die verschie-
denen Stationen der Diskussion gut nachvollziehbar dar-
stellt, Berlin 1992) und der von dem Berliner Philosophen
Axel Honneth herausgegebene Sammelband ,,Kommunita-
rismus. Eine Debatte iiber die moralischen Grundlagen mo-
derner Gesellschaften® (Frankfurt/New York, 1992). Letzte-
rer ist vor allem eine Zusammenstellung reprisentativ aus-
gewihlter Texte der wichtigsten Akteure dieser Diskussion.
Eine iibersichtliche, wenn auch sehr gedringte Darstellung
der wichtigsten Werke leistet Walter Reese Schifers ,,Was ist
Kommunitarismus?* (Frankfurt/New York 1994).

Einige der Autoren warnen dabei zuallerst vor den zahlrei-
chen Fallen und MiBverstandnissen, die sich beim Import
der Diskussion nach Deutschland zum einen, zum andern
beim Ubergang vom philosophischen oder -sozialwissen-
schaftlichen Fachzirkel in eine breitere Offentlichkeit ein-
stellen kdnnen: beispielsweise die Gefahr, dafy der Kommu-
nitarismus - reduziert auf den Begriff der ,,Gemeinschaft* —
»zur ideologischen Begleittheorie einer riickwértsgewandten
Modernitétskritik“ (Honneth) miBbraucht oder als ,iiber-
seeische Variante konservativer Kulturkritik*“(Kallscheuer)
miBverstanden wird.

Noch schwerer aber fillt die Antwort darauf, was sich ei-
gentlich hinter dem Schlagwort ,, Kommunitarismus* ver-
birgt, denn keinesfalls konnen die ,,communitarians® als eine
fest umrissene Gruppe, gar als philosophische oder soziolo-
gische Schule bezeichnet werden. Fiir Reese-Schifer geht es
den , Kommunitariern“ vor allem um eines: Eine Gesell-
schaft, die sich konsequent auf atomisierte, voneinander iso-
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lierte und ihr Eigeninteresse verfolgende Individuen stiitzt,
zerstort ihre eigenen Grundlagen. ,,Zentralpunkt des kom-
munitarischen Denkens ist der Ausgang von konkreten Ge-
meinschaften und konkreten Formen der Vergemeinschaf-
tung.“(168). Der Freiburger Politologe Ludger Kiihnhart,
ein entschiedener Sympathisant der ,,Communitarians* sieht
das Gemeinsame in den sonst sehr disparaten Ansétzen vor
allem in der Uberlegung, ,wie die Individualethik der Frei-
heit ihre sozialethische Fortsetzung in der Rehabilitation
von Gemeinsinn und Verantwortung finden kénne*(in: Je-
der fiir sich und alle gegen alle, Freiburg/Basel/Wien 1994,
S.78).

Deutsches Unbehagen gegeniiber dem Begriff
der Gemeinschaft

Stark vereinfacht IdBt sich bei dem, was sich unter dem La-
bel ,, Kommunitarismus® verbirgt, zunichst die Theoriede-
batte von einer politisch-sozialen Bewegung unterscheiden.
(Ein knappe und informative Darstellung des weiteren histo-
rischen und ideengeschichtlichen Hintergrund letzterer lei-
stet Andreas Beierwaltes, Das Ende des Liberalismus? Der
philosophische Kommunitarismus in der politischen Theo-
rie. In: Aus Politik und Zeitgeschichte B43/95, 24 ff.) Inner-
halb der Theoriedebatte selbst 148t sich wiederum — zumin-
dest von ihren Anfingen her — eine philosophische-anthro-
pologisch argumentierende Liberalismuskritik von einer
starker politisch-theoretischen, soziologisch ansetzenden
trennen.

Der ersten Gruppe werden von den in Deutschland auch ei-
nem breiteren Publikum bekannten Autoren gemeinhin der
kanadische Philosoph Charles Taylor und sein Schiiler Mi-
chel Sandel zugerechnet. Letzterer hat mit ,,Liberalism and
the Limits of Justice*(1982), einer kritischen Auseinander-
setzung mit der ,,Theorie der Gerechtigkeit* John Rawls, so-
zusagen den Auftakt zur kommunitaristischen Diskussion
als einer systematischen Kritik liberaler Konzepte und Vor-
stellungen gegeben. Zu dieser Gruppe gehort auch Alasdair
Maclntyre, der in ,Der Verlust der Tugend* (dt. Uberset-
zung 1987, Originalausgabe: After Virtue 1981) unter Riick-
griff auf die aristotelische Moralphilosophie eine Kritik vor
allem der Ethik Kants vorgelegt hat. Zur zweiten Gruppe
werden — wiederum die ganz unterschiedlichen Anlagen,
etwa auch in bezug auf die Entwicklung politisch-praktischer
Losungen in Rechnung gestellt — Autoren wie Michael Wal-
zer (sein in Deutschland wohl bekanntestes Werk: Sphiren
der Gerechtigkeit. Ein Pliddoyer fiir Pluralitit und Gleich-
heit, dt. 1992) und die Gruppe von Soziologen um Robert
Bellah gezihlt, deren Feldstudie ,,Habits of Heart* 1986 in
den USA ein Bestseller war.

Bei aller Sympathie jedoch, die den Kommunitaristen auch
diesseits des Atlantiks entgegengebracht wird, fehlt in kaum
einem Beitrag hierzulande eine Auseinandersetzung mit
dem spezifisch deutschen Unbehagen gegeniiber dem Be-



GESELLSCHAFT

eriff ,Gemeinschaft“. Abgesehen davon, daB ,,Gemeinschaft
und Gemeinsinn® bei einigen immer schon die Assoziation
sozialer Enge, von Zwang, Druck und Unfreiheit hervorzu-
rufen scheint, ist die ,,Gemeinschaft* als zentrale soziologi-
sche oder politische Kategorie auch diskreditiert durch die
.. Volksgemeinschaft“ der Nationalsozialisten.

Ein weiterer Vorbehalt gegen allzu forschen Import und die-
ses deutsche Unbehagen hiingen direkt zusammen: Die
Kommunitarismusdebatte gilt eindeutig als von spezifisch
US-amerikanischen Verhaltensweisen und den ,,biblisch-re-
publikanischen* Traditionen, von einem typisch amerikani-
schen Sozialdenken gepriigt. Einige ihrer Aspekte ebenso
wie eben der zentrale Begriff Gemeinschaft sind somit zual-
lererst von diesem Kontext her zu verstehen. ,,Die Semantik
des Gemeinschaftsbegriffes ist in der kulturellen Tradition
Amerikas eine andere als in Deutschland® gibt der Berliner
Soziologe Hans Joas zu bedenken. In Deutschland stoBe
jede positive Verwendung des Gemeinschaftsbegriffes auf
die Skepsis derer, die hierin — wenn auch iibertrieben und hi-
storisch nicht gerechtfertigt — argwohnisch antidemokrati-
sche Affekte vermuteten. Die entscheidende Differenz zwi-
schen Amerika und Deutschland liege aber darin, ,,da8 der
Diskurs iiber Gemeinschaft in den USA Bestandteil der
Selbstverstindigung einer liberalen Gesellschaft war und ist,
wihrend er in Deutschland ... iiber einen langen Zeitraum
im Rahmen einer im wesentlichen illiberalen Gesellschaft
stattfand.“(In: Micha Brumlik/Hauke Brunkhorst [Hrsg,],
Gemeinschaft und Gerechtigkeit, 1993, 49 ff.)

Das Ich + Wir-Paradigma

Ansatz und Programm, ,eine vorldufige Erkundung der
Ideen und Realisierungsmoglichkeiten® des Kommunitaris-
mus als politisch-soziale Bewegung, hat der Soziologe Ami-
tai Etzioni 1993 unter dem Titel ,, The Spirit of Community.
Rights, Responsibilities and the Communitarian Agenda®
vorgelegt. Eine deutsche Ubersetzung ist Ende des letzten
Jahres unter dem Titel die ,,Entdeckung des Gemeinwesens™
erschienen (Schiffer-Poeschel Verlag, Stuttgart 1995). Be-
reits die Ubersetzung des 1988 in den USA erschienenen Bu-
ches , The Moral Dimension. Towards a New Economics*®
(,Jenseits des Egoismus-Prinzips®, ebenfalls Schiffer-Poe-
schel Verlag, Stuttgart 1994) hatte den in Koln als Werner
Falk geborenen und 1936 mit seinen jidischen Eltern nach
Palastina emigrierten Soziologen auch in Deutschland be-
kannt gemacht. Fiir Kallscheuer ist ,Jenseits des Egoismus-
Prinzips* das einfluBreichste ,Manifest®, das in den Sozial-
wissenschaften die kommunitaristische Bewegung ausloste.

Vehement und mit reichlich Empirie unterfiittert kritisiert
Etzioni, in seinen Jerusalemer Studienjahren Schiiller Martin
Bubers, das neoklassische Modell des rational-grenznutzen-
maximierenden ,homo oeconomicus* und pladiert fir die
Beriicksichtigung der moralischen und institutionellen Kon-
texte jedes Wirtschaftshandelns. Zentraler sozialphilosophi-
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scher Gedanke ist dabei ein Paradigmenwechsel, die Forde-
rung, ,.daB das neoklassische Paradigma — d. h. eine auf der
utilitaristischen Sicht basierende Version des radikalen Indi-
vidualismus — in ein umfassenderes Paradigma eingebunden
werden muB*, nidmlich in das ,,deontologische* Paradigma
des , Ich + Wir“ (S. 19).

Was aber ist fiir den nach Professuren in Harvard und der
New Yorker Columbia University nun an der Georg Wa-
shington University in Washington D. C. lehrenden Etzioni
Kommunitarismus? ,,Kommunitarismus ist eine Bewegung
fiir eine bessere moralische, soziale, politische Umwelt*, lau-
tet die ebenso schlichte wie ziemlich umfassende Definition
in ,,Die Entdeckung des Gemeinwesens®. Die Kommunita-
rier wollten Einstellungen veridndern, soziale Bande erneu-
ern und das offentliche Leben reformieren. Der Einstel-
lungswandel ist dabei der Dreh- und Angelpunkt: ,,Ohne
starke moralische Stimmen ist der Staat iiberfordert, laufen
die Mirkte aus dem Ruder* (S. 277).

Die Entstehung dieser Bewegung aus einer Gruppe von So-
ziologen, Politologen und Sozialphilosophen, die sich selbst
den Namen ,,Communitarians gegeben haben, datiert Et-
zioni auf das Jahr 1990. Ein Neben-Motiv war den Anwiilten
des Gemeinsinn dabei das ,,unselige Entweder-Oder-Den-
ken*, der Unmut iiber Polarisierung, Klischeehaftigkeit und
die wohlfeilen oberfldchlichen Etiketten der oOffentlichen
Debatte in der US-amerikanischen ,, Teledemokratie®. Der
eigentliche Impuls jedoch rithre aus der Erkenntnis, daB
viele Amerikaner ,,nur allzu gern auf ihre Rechte pochen,
aber kaum bereit sind, anderen und der Gemeinschaft etwas
zu geben, Gegenleistungen zu erbringen(S. 18). Pflichten
wiirden tendenziell auf den Staat abgewélzt.

Als Gegenmafnahme schligt Etzioni, auch Herausgeber des
Zentralorgans der Bewegung, einer im Januar 1991 zum er-
sten Mal erschienenen Zeitschrift mit dem programmati-
schen (Unter-) Titel ,The Responsive Community. Rights
and Responsibilities, vier Punkte vor: Ein weitgehendes
Moratorium fiir die Formulierung neuer individueller
Rechte, zweitens die Neuverkniipfung von Rechten und
Pflichten, drittens die Forderung der Einsicht, daB manche
Pflichten keine Rechte nach sich ziehen und es moralische
Anspriiche gibt, aus deren Erfiillung weder kurz- noch lang-
fristig Nutzen gezogen werden koénnen. Als letzten und wohl
heikelsten Punkt schldgt er eine — betont ,.sehr behutsame* -
Anpassung bestehender Rechte an die gegenwiirtigen Be-
dingungen vor, die Neuinterpretation einiger gesetzlicher
Rechte, ..die in einer fiir die offentliche Sicherheit und Ge-
sundheit abtriglichen Weise ausgelegt werden“(S. 13).

Der Einsatz der Kommunitarier fiir die Rekonstruktion der
Gemeinschaften ergibt sich dabei aus dem Grundsatz: ,.Freie
Individuen brauchen eine Gemeinschaft, die sie vor staatli-
chen Ubergriffen schiitzt und die Moral stirkt — und dabei
auf die sanften Piiffe und Mahnungen von Verwandten,
Freunden, Nachbarn und anderen Mitgliedern der Gemein-
schaft baut und eben nicht auf staatliche Kontrolle oder die
Angst vor Autoritidten* (S. 18).
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Der ganze Westen — mag Etzioni auch in Nuancen Unter-
schiede beispielsweise zwischen den USA und GrofBbritan-
nien konzedieren — befinde sich in der , kalten Jahreszeit des
exzessiven Individualismus* und leide unter einer schweren
moralischen Erkrankung. ,,.Die Idee des Gemeinwohls oder
offentlichen Interesses, das die Vielfalt partikularer Interes-
sen reguliert, nicht ersetzt, ist ausgehohlt worden*(S. 17).
Und natiirlich findet auch der deutsche Leser schon oft
Gehortes im Katalog der Krankheitsphanomene, den Et-
zioni in seinem sehr konkret und anschaulich gehaltenen
ausfiihrlichen Bericht zur moralischen Lage der Nation er-
stellt (im iibrigen ist das ganze Buch gespickt mit Beispielen
aus Demoskopie und aus den US-amerikanischen Medien).

Nach dem ,,Jahrzehnt des Ego*

Ausdriicklich verwahrt sich Etzioni dabei gegen eine Glorifi-
zierung der S0er Jahre. Zwar habe Amerika zu dieser Zeit
noch iiber ein System klar umrissener Werte verfiigt, das
mitunter jedoch ausgesprochen autoritir gewesen sei und
Frauen und Minderheiten hiufig diskriminierte. Nicht der
Wertesturz der 60er sei fiir die moralische Krise, die derzeit
grassierende moralische Verwirrung und soziale Anarchie
verantwortlich zu machen. Der Grund hierfur liege vielmehr
darin, daB die hinfilligen traditionellen Werte nicht durch
neue ersetzt worden seien. Das Vakuum der geschleiften In-
stitutionen blieb unausgefiillt.

In den 80er Jahren, der Reagan- und beginnenden Bush-Ara
also, dem Jahrzehnt der ,Verherrlichung des Ego®, aber
habe man — und hier liegt die eigentliche Strofrichtung des
Clinton-Beraters Etzioni — den Versuch unternommen, ,,den
Bock zum Giirtner zu machen, indem man den ungeziigelten
Egoismus und die Geldgier in den Rang sozialer Tugenden
erhob*(S. 28). Eine schwerwiegendes Vergehen wider Ame-
rika: Denn, dies betont Etzioni immer wieder, soziales Inter-
esse und biirgerschaftliches Engagement gehorten doch zur
moralischen Tradition der Nation. Das moralische Erbe der
80er Jahre aber sei die Ausbreitung des Kosten-Nutzen-
Denkens in alle Lebensbereiche gewesen.

Die Rechnung wird jetzt in den 90ern prisentiert: Die ameri-
kanischen Schulen béten das jimmerliche Bild padagogi-
scher Triimmerhaufen — konsequenterweise widmet der
fiinffache Vater der ,,kommunitdren Schule® ein eigenes Ka-
pitel, ein Plidoyer fiir die Rekonstruktion der Schule als Er-
ziechungsinstitution, als Basis fiir gesunde Charakterbildung
und moralische Grundausstattung. Die Ehen wiirden degra-
diert zu Wegwerfbeziehungen, ein weitverbreitetes ,,Eltern-
defizit* prige Familien (wofiir Etzioni ausdriicklich nicht
der Frauenbewegung die Schuld gibt), Karriere und Konsum
stehen gegen das Kind. Auch die ,,kommunitare Familie®, in
der sich beide Elternteile wirklich und griindlich um die
Erziehung ihrer Kinder kiimmern (sollen), ist ein eigenes
Kapitel wert. ,,Ein Kind zeugen ist ein kommunitirer Akt.“
SchlieBlich gehe man nicht nur dem Kind gegeniiber, son-
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dern auch gegeniiber der Gemeinschaft eine Verpflichten
ein (S. 63).

Die politische Kultur sieht Etzioni von einer gefédhrlichen
Vertrauenskrise gezeichnet und die Wirtschaft durch Speku-
lation, Vetternwirtschaft, Korruption und Unternehmer, die
keine Fihrungsverantwortung mehr tibernehmen wollen.
Dabei steckt fiir Etzioni mancher ,,Liberale® in der selbst ge-
stellten Falle: Eine weitverbreite Scheu, moralische An-
spriiche zu formulieren und zu vertreten, behindere zusitz-
lich die alltégliche soziale Etablierung der Moral.

Das ganze Buch verfolgt — wenn auch nicht explizit — ein
apologetisches Interesse, das auf vielfiltige Kritik an den
Kommunitariern, besonders aber auch auf viel Beifall aus
der falschen Ecke schlieBen 146t. Immer wieder sieht sich Et-
zioni gendtigt, fundamentale MiBverstindnisse des kommu-
nitaristischen Programms zu kldren. Dies trifft zu allererst
das Pliddoyer der ,,Stiarkung der Gemeinschaften selbst, die
Zuordnung der Moral als Angelegenheit der Gemeinschaft.
Die Gemeinschaften, sowohl die, in die wir hineingeboren
werden, als auch die, die uns erziehen und die, deren Mit-
glieder wir als Erwachsene sind, gelten den Kommunitariern
als wichtigste und bestindige Quelle von Wertvorstellungen
und moralischer Orientierung; Gemeinschaften seien der
soziale Klebstoff, der die Werteordnung zusammenhalte
(S. 42).

Der Erinnerung an die ,schrillen Gemeinschaftsstimmen*
beispielsweise wihrend des ,,Alptraums des McCarthyis-
mus®, oder Befiirchtungen, ,,Gemeinschaften* konnten
Aids-kranke Kinder von der Schule ausschlieBen, vielleicht
auch Biicher verbrennen, schwicht Etzioni ab. Er gibt damit
zugleich Antwort auf die — fiir dieses Konzept heikle —
Frage, wie sich die Kommunitarier das Zueinander von par-
tikularen Werten der Gemeinschaft und universalen Werten
vorstellen: Mit ausdriicklichem Hinweis auf den kategori-
schen Imperativ betont er, ,,da keine Gemeinschaft gegen
iibergeordnete Werte verstoBen darf, Werte die auf der
Ebene der Gesellschaft, ,,der Gemeinschaft der Gemein-
schaften* also, und auf menschheitlicher Ebene von allen ge-
teilt werden sollten (S. 43). Der Furcht vor einer ,Diktatur
der Mehrheit* hilt Etzioni entgegen, die einzelnen Gemein-
schaften miiBten ,Kernwerte®, zu denen er besonders die
Demokratie, Grundrechte und die gegenseitige Achtung
zwischen den gesellschaftlichen Gruppen zéhlt, akzeptieren
~ ist dies gewihrleistet, konnen sie jedoch ihren sonstigen
Werten folgen (S. 185 ff). Wer die Gemeinschaften stirken
wolle, miisse auch dafiir sorgen, daf sie sich als Teil eines
iibergreifenden Ganzen verstehen.

Seine Argumentation ist dabei durch und durch pragma-
tisch, wirkt phasenweise trotz ihrer Plausibilitéit fast naiv
oder zumindest reichlich optimistisch. Vor allem aber stellt
er die entwaffnende Gegenfrage, welche Alternative sich
denn zum Konzept der Kommunitarier bote? Im letzten
doch nur der Polizeistaat auf der einen oder das moralische
Vakuum auf der anderen Seite. Dennoch: Die Forderung,
soziale Bande zu schaffen, diirfe nicht gleichgesetzt werden

mit dem Kniipfen beengender Netze, die Pluralismus und
Dissens unterdriickten. Ausdriicklich mahnt der Soziologe
mehrfach, die Kommunitarier nicht in die Ecke der politi-
schen, erst recht nicht der christlichen Rechten zu stellen. Sei
es doch ein explizites Anliegen der Bewegung, den Erzkon-
servativen und Rechten, ,,gute und elementare* Begriffe, die
von diesen als Schlagworte gebraucht wiirden, fiir die demo-
kratische Debatte zu retten.

Auch das Verhiltnis der Kommunitarier zum Staat sichert
Etzioni mehrfach gegeniiber moglichen Mi3verstindnissen.
Der schlanke und kontrollierte Staat, die Verringerung
staatlicher Kontrolle seien zwar eine der zentralen Ziele der
Kommunitarier: ,,den Staat rufen Kommunitarier nur an,
wenn alle Mittel versagen®, betont er schon im Vorwort —
dies sei jedoch nicht zu verwechseln mit einer ,,Phobie vor
staatlichem Handeln“(S. 196).

Konkret und anschaulich entfaltet Etzioni die einzelnen
Ziele der Bewegung: allem voran die Forderung politischer
Partizipation in einem betont weitgefaBBten Sinne oder das
,kommunitaristische Konzept sozialer Gerechtigkeit”, das
die Selbsthilfe und die Verantwortlichkeit des unmittelbaren
Umfeldes ins Zentrum stellt. Das besondere Interesse der
Kommunitarier gilt auch der Rekonstruktion der Institutio-
nen als , Kristallisationskernen des Gemeinschaftslebens®.
Etzioni ziihlt zu diesen zwischen Individuum und Staat ste-
henden , Mittlerinstitutionen® unter anderem die Gemein-
deschule, die biirgernahe Polizei und die Ortskirche.

AuBergewohnlich scharf geridt die Situationsbeschreibung
im letzten Kapitel, das sich der ,,kommunitdren Politik* wid-
met. Gegen den ,,Ausverkauf unserer Legislative an Interes-
sengruppen®, die durch das US-amerikanische Wahlsystem
(viel zu hohe Wahlkampfkosten) beforderte ,,endemischen
Korruption®, die fast jeden Volksvertreter infiziert habe,
miisse die staatsbiirgerliche Energie aller aufgewandt wer-
den. In Erinnerung an das Programm des ,.Progressiv Move-
ment*, das schlieBlich in die New-Deal-Politik Roosevelts
gemiindet hat, fordert der Prisidenten-Berater eine ,neo-
progressive kommunitaristische Bewegung®.

,,Die Zeit ist reif fiir dieses Konzept*

Letztlich geht es Etzioni in ,,The Spirit of Community* nicht
nur um Darlegung des Kommunitaristischen Programms.
Schon in der Einleitung fordert er den Leser auf, ,,Werden
Sie Kommunitarier. Werden Sie Teil unserer Bewegung®.
Dieser Wunsch mag den vielleicht nur fiir deutsche Ohren
mitunter etwas anstrengenden Mut- und Mitmacher-Sound
des insgesamt sehr informativen Buches erkliren. Im Vor-
wort der deutschen Ausgabe von ,,Die Entdeckung des Ge-
meinwesens® betont Etzioni, keineswegs nur unter den US-
amerikanischen Politikern (und nicht nur bei Demokraten)
gebe es einige mit entschieden kommunitaristischen Neigun-
gen. Auch in Deutschland hat er zahlreiche Verbiindete aus-
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gemacht: unter anderem Kurt Biedenkopf, den SPD-Vor-
denker Thomas Meyer und den Griinen Joschka Fischer. Eu-
ropaweit gesehen sind es noch mehr: Jacques Delors rede
wie ein Kommunitarier, in GroBbritannien vertrete der La-
bourvorsitzende Tony Blair ausgesprochen kommunitaristi-

sche Positionen. Etzioni will sich dies keinesfalls als Missi-
onserfolg an die Brust heften, ja nicht einmal unbedingt Ur-
heberrechte einklagen. Stattdessen beschwort er den Kairos:
,»Die Zeit ist einfach reif fiir dieses Konzept.©

Alexander Foitzik

Kontliktreiche Griinderzeit

Zur Lage der Jiidischen Gemeinden in Deutschland

Die jiidischen Gemeinden in Deutschland befinden sich in einer nachhaltigen Um-
bruchssituation — vor allem wegen des massiven Zuzugs von Einwanderern aus den
GUS-Staaten. Auf die Gemeinden kommen gegenwdrtig Aufgaben zu, deren Ausmaf}
sie nicht selten tiberfordern. Parallel zu dieser Entwicklung dufert sich verstirkt Kritik
an der in Deutschiand iiblichen Einheitsgemeinde und ihrem Umgang mit inner-

Jiidischer Pluralitiit.

Wachstum auf Grund von Zuwanderung aus den Lin-
dern der ehemaligen Sowjetunion, Richtungsauseinander-
setzungen innerhalb der traditionellen jiidischen Einheits-
gemeinden in Deutschland, umstrittene Neugriindungen von
Gemeinden, Konflikte um demokratisch gewihlte Vertre-
tungen in Gemeinden und Landesverbinden — zahlreich sind
die Themen, mit denen das verfaB3te Judentum in Deutsch-
land gegenwirtig auf sich aufmerksam macht. Mit dem Ende
der Nachkriegszeit, dem Beitritt der ehemaligen DDR zur
Bundesrepublik Deutschland und dem Zusammenbruch des
Ostblocks hat fiir die Jiidischen Gemeinden in Deutschland
eine neue Phase ihrer Entwicklung begonnen, deren weite-
rer Fortgang noch nicht absehbar ist.

Eine Verdoppelung in wenigen Jahren

Ende 1995 wiesen die Jiidischen Gemeinden in Deutschland
einen Mitgliederstand von 53797 Personen aus (nach Anga-
ben der Zentralwohlfahrisstelle der Juden in Deutschland,
Frankfurt). Die Gesamtzahl der in Deutschland lebenden
Juden liegt hoher. Eine Jiidin oder ein Jude, die nicht Mit-
glied einer Gemeinde sind, werden deswegen nicht zu Nicht-
juden. Schitzungen sprechen von 5000 bis 10000 Juden in
Deutschland, die in keiner Mitgliederstatistik einer Jiidi-
schen Gemeinde auftauchen (so erst unlidngst der Vorsit-
zende des Zentralrates der Juden in Deutschland, Ignatz
Bubis, in: Reformierte Kirchenzeitung 2/1996, S. 66).

Zum Vergleich: Die Volkszihlung vom 25. Mai 1987 ermit-
telte fir das damalige Bundesgebiet 32319 Angehorige der
jiidischen Religionsgemeinschaft (vgl. Statistisches Jahrbuch
1995 fiir die Bundesrepublik Deutschland, Wiesbaden 1995,
S.63). Zur gleichen Zeit zihlten die Jiidischen Gemeinden
27612 Mitglieder.
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Mit seinen derzeit rund 60000 Juden liegt Deutschland in
Bezug auf seine jiidische Bevilkerung weltweit an 14. Stelle
— weit abgeschlagen nach den USA (5,8 Mio), Israel (4,4
Mio), Frankreich und RuBland (je rund 600000), Ukraine
(446000), Kanada (360000), GroBbritannien (300000),
Argentinien (250000), Siidafrika 114000), Australien und
Brasilien (je 100000) sowie Ungarn (80000). Nach Deutsch-
land folgen in dieser Statistik Linder wie Usbekistan,
Moldawien, Mexiko, Belgien und WeiBruBland (vgl. Allge-
meine Jiidische Wochenzeitung [AJW], 18.5.95).

Zu den auffilligsten Erscheinungen der Nachwendejahre in
Deutschland gehort der rapide Anstieg der jiidischen Be-
volkerung durch Zuwanderung vor allem aus der ehemali-
gen UdSSR. Mit ihren knapp 54 000 Mitgliedern im Jahre
1995 ist die verfalite jiidische Gemeinschaft in Deutschland
rund dreieinhalb mal so grof$ wie Mitte der 50er Jahre. Von
1955 bis 1990 weist die Mitgliederentwicklung ein vergleichs-
weise geringes Wachstum aus, wiederholt unterbrochen von
Phasen leichten Riickgangs. Ende der 50er Jahre stieg die
Zahl von rund 16000 auf 21000, Mitte der 60er Jahre auf
etwa 26000 an. 1974 iiberschritt sie die Grenze von 27000,
1980 die von 28000 Mitgliedern, eine Zahl, die nach einem
leichten Riickgang in den 80er Jahren erst 1990 erneut iiber-
schritten wurde.

Seit 1991 erreichten die Zuwéchse einen Umfang, wie man
ihn in der gesamten Nachkriegszeit nicht kannte: 1991 ein
Plus von 5162 Personen, 1992 weitere 3868, 1993 3325, 1994
4736, 1995 sogar 8238. 36 Jahre dauerte es, bis sich die Mit-
gliederzahl jiidischer Gemeinden von 16000 auf iiber 32 000
verdoppelte. Setzt sich die Entwicklung der letzten fiinf
Jahre fort — und nichts spricht z.Z. dagegen —, wird sich die
Zahl schon in kurzer Zeit erneut verdoppelt haben.

Die gesetzlichen Grundlagen fiir die Zuwanderung von
Juden aus der ehemaligen Sowjetunion wurden durch die
Innenministerkonferenz im Januar 1991 gelegt. Juden aus




