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religionskundliche Modell des Reli-
gionsunterrichts an offentlichen Schu-
len besitzt auch in Westdeutschland
Anhénger. Der Anteil an Schiilern, die
einer der beiden groBen Kirche an-
gehoren, ist in den neuen Bundes-
lindern, nicht zuletzt in Brandenburg,
zwar ungleich hoher als in West-
deutschland. Aber die Probleme, die
sich im Religionsunterricht in den al-
ten Bundeslindern vielerorts stellen,
sind mit denen in den neuen Bundes-
lindern gegeniiber oftmals durchaus
vergleichbar. Die Aufteilung des Reli-
gionsunterrichts nach konfessionellen
Grenzen trifft auch in Westdeutsch-
land zunehmend auf Unverstdndnis;
mit dem Unterschied, daB3 als Alter-
native eher eine dkumenische Verfafit-
heit des Religionsunterrichts vorge-
schlagen wird denn das Modell der
Religionskunde.
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Zur Debatte steht im Streit um LER
somit nicht weniger als das fiir die
Bundesrepublik kennzeichnend ge-
wordene Modell der Beziehungen von
Staat und Kirche im Schulbereich.
~-Wenn LER zum Gesetz wird, hilt ein
laizistisches Staatsverstandnis mit der
radikalen Trennung von Staat und Kir-
che Einzug (wie in Frankreich und
frither in der DDR), wie es eben nicht
das Verstindnis der Bundesrepublik
ist“ (Nipkow, a.a.0.). Die Neutralitat
des Staates gegeniiber der Religion
146t sich nach diesem bundesrepubli-
kanischen Verstidndnis gerade dadurch
sichern, daB dieser alles vermeidet,
was danach aussehen konnte, als wolle
er die Rolle der Weltanschauungsge-
meinschaften einnehmen. Der Bewelis,
dal diese Annahme falsch sei, ist auch
in Brandenburg bisher nicht erbracht
worden. K. N.

'Johannes Paul I1.: Nachsynodales
Schreiben iiber die Orden’

Ende Mirz erschien das nachsynodale Pastoralschreiben des Papstes tiber die

Ordensgemeinschaften bzw. die Ordensleute. Darin kommt eine Wertschdatzung Jo-

hannes Pauls 1. fiir die Orden zum Ausdruck, die iiber deren qltqufitarives Gewicht
/

in der Kirche weit hinausreicht.

Anderthalb Jahre nach der letzten or-
dentlichen Bischofssynode, die sich
mit den Orden befalite (vgl. HK,
Dezember 1994, 611ff.), veroffent-
lichte der Apostolische Stuhl jetzt am
28. Mirz das iiblich gewordene nach-
synodale Schreiben des Papstes mit
dem Titel ,,Vita consecrata®. Schon
der Umfang des Schreibens (230 Sei-
ten des bei vatikanischen Veroffent-
lichungen dieser Art iiblichen kleinen
Formats) deutet auf seinen Charakter
hin: Es handelt sich um ein weiteres
Schreiben jenes Typs, mit denen der
Papst immer wieder Themen aus Kir-
che, Theologie und Frommigkeit eher
weit ausladend meditiert, anstatt klar
begrenzte Problemaufrisse und Lo-
sungsansitze zu erarbeiten.

Der Papst zieht auch diesmal weniger
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das Resiimee der Synode als vielmehr
sein Restimee. Er stellt die Ergebnisse
bzw. diejenigen, die er als solche her-
ausgehoben sehen mochte, in den
,enzyklopddisch-erbaulichen Zusam-
menhang, dem Johannes Paul II. alle
Bereiche der Kirche einfiigen mochte*
(Hanno Helbling, in: Neue Ziircher
Zeitung, 29.3.96).

Zunichst die Laien und
Priester, jetzt die Orden

Mit ,,Vita consecrata® schlieBt eine
Trias von nachsynodalen Lehrschrei-
ben iiber die drei kirchlichen ,,Stin-
de*: ,,Christifideles laici“, ausgehend
von der Bischofssynode 1987, befalite

sich mit den Laien (vgl. HK, Mirz
1989, 106 ft.), ,,Pastores dabo vobis* im
Anschlu an die Synode 1990 (vgl
HK, Mai 1992, 204f.) mit den Prie-
stern.

Diese Trias der letzten drei ordent-
lichen Bischofssynoden bzw. nach-
synodalen Schreiben bildet mehr als
nur einen duBeren Rahmen. Dem
Papst geht es im jetzigen wie in den
beiden fritheren Schreiben darum,
.die Identitit der verschiedenen
Stéinde des Lebens, ihre Berufung und
thren besonderen Auftrag in der
Kirche deutlicher herauszustellen™
(Nr. 4). Tendenzen in den Orden, die
Eigengestalt der Orden stirker auf der
Basis eines alle Christen verbindenden
Christseins zu begriinden, finden in
diesem Schreiben keine Unterstiit-
zung.

Im Gegenteil. Der Tendenz in den Or-
den, sich stirker als eine maogliche
Lebensform auf der Basis der alle
Christen verbindenden Taufgnade zu
begreifen, erteilt der Papst dezidiert
eine Absage: ,Die Vorstellung von ei-
ner Kirche, die einzig aus geweihten
Amtstrdgern und aus Laien zusam-
mengesetzt ist, entspricht... nicht den
Absichten ihres gottlichen Griinders,
wie sie uns aus den Evangelien und
den neutestamentlichen Schriften er-
sichtlich ist“ (Nr. 29). Wenn die Bezie-
hungen zwischen Laien und Ordens-
leuten intensiver werden, dann in dem
Sinne, daB} Laien eingeladen seien, ,,in-
tensiver an der Spiritualitdt und an der
Sendung des betreffenden Instituts
teilzunehmen* (Nrt. 54).

In ,Vita consecrata“ dominiert die
Tendenz, die Ordensberufung bis an
den Rand dessen, was einst ,,Stand der
Vollkommenheit* genannt wurde, von
den anderen beiden Berufungen ab-
zusetzen, ihr einen in Kategorien von
Eschatologie und Prophetie gefaf3ten
,besonderen Wert* beizumessen. Der
Papst weist zwar auf die ,gleiche
Wiirde* aller Gldubigen hin, alle Glau-
bigen sieht er zur Heiligkeit berufen
(Nr.31). Zugleich erkennt er dem
Ordensleben jedoch einen ,,objektiven
Vorrang™ zu; es spiegele ,,die Lebens-
weise Christi selbst wider® (Nr. 32). In
engem Zusammenhang hiermit ste-
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hen eine Reihe von Bemerkungen zu
Fragen wie Ordenskleidung (Nr.25),
Askese und Lebensstil (Nr. 38).

In den — an sich geheim gehaltenen,
aber auch diesmal dennoch wieder
publik gewordenen — Propositiones,
den Vorschligen an den Papst fiir die
Abfassung des nachsynodalen Schrei-
bens (Wortlaut in: II Regno-Docu-
menti, 21/94, 6621f.), setzten sich die
Synodenviter dafiir ein, daB man sich
mit den Beziehungen der Orden zu
den beiden anderen Stinden bzw. mit
dem Verhiltnis zwischen Taufe und
Ordensprofel} intensiv auseinanderset-
zen miisse (Propositio 3d). Der Papst
erwihnt diese Aufforderung in ,,Vita
consecrata“ nicht und gibt statt dessen
seine Antwort auf das Problem.

Ahnlich der Gliederung der Proposi-
tiones umfaBt ,,Vita consecrata® drei
Teile. Das erste Kapitel befaf3t sich mit
der Darstellung der in christologischen
und trinitarischen Motiven zum Aus-
druck gebrachten Identitit des Ordens-
lebens. Dabei fillt auf, daf fiir den
Papst die Identitit des Ordenslebens
insgesamt wie einzelner Orden im
Grunde nie wirklich gesucht, sondern
eigentlich nur entdeckt werden mufB.
Von ,.Erneuerung® ist — wenn iber-
haupt — nur im Sinne einer abgeschlos-
senen Phase der Entwicklung der Or-
den die Rede, wobei er vor allem
daran erinnert, daB diese Zeit ,,nicht
frei von Spannungen und Schwierig-
keiten gewesen sei (Nr. 13).

Treue zum Stifterwillen

Im zweiten Kapitel geht es um die Ein-
bindung der Orden in die Gemeinschaft
der Kirche, um ihre Beziechungen zur
kirchenamtlichen Autoritdt, zu den
Laien, um die Beziehungen unter-
einander u. a. m. Dabei spricht sich der
Papst gegen einen aus seiner Sicht
problematischen Gebrauch von Auto-
nomie und Exemtion aus und erinnert
die Ordensgemeinschaften an die noti-
ge ,Achtung vor dem Amt der Bi-
schofe“ (Nr. 49).

Um die Sendung der Orden geht es in
Kapitel 3: um ihre Bedeutung fiir die

..Neuevangelisierung®, die Inkultura-
tion der Verkiindigung, die Option fiir
die Armen, den Dienst an den Kran-
ken, auf den Gebieten von Mission,
Erziechung, Kultur, Medien sowie des
okumenischen Dialogs. Die evangeli-
schen Riite deutet Johannes Paul II. als
Zeichen gegen eine ,hedonistische
Kultur* (Keuschheit), gegen den herr-
schenden Materialismus (Armut) und
gegen ein abzulehnendes Freiheitsver-
stindnis (Gehorsam).

Die Treue zum Stifterwillen, zum Fest-
halten an Regel und Konstitutionen
hebt der Papst hervor als ein ,sicheres
Kriterium... auf der Suche nach geeig-
neten Formen eines Zeugnisses, das
auf die Forderungen der Zeit zu ant-
worten imstande ist* (Nr. 37). Erneue-
rung im Sinne einer Neuausrichtung
des eigenen Profils, der Suche nach
neuen bzw. neuartigen Aufgaben ist
seine Sache nicht. Johannes Paul II.
mahnt in erster Linie zur Treue gegen-
iiber den historisch iiberkommenen
Festlegungen und Identitéten.

In einigen Schliisselfragen der Ordens-
synode beldBt es der Papst bei Hinwei-
sen auf die Einsetzung entsprechender
Kommissionen. Eines der wichtigsten
Reformanliegen, die bei der Bischofs-
synode diskutiert wurde, betraf die ge-
wiinschte Verbesserung der Stellung

von Briidern, also Nicht-Klerikern ge-

rade bei der Bestellung von Ordens-
oberen. Was eine mogliche Gleichbe-
handlung von Ordenspriestern und
Briidern im Fall von ,,gemischten Insti-
tuten* angeht, solle man die Be-
schliisse einer entsprechenden Kom-
mission abwarten (Nr.61). Die Syn-
odenviiter setzten sich in Propositio 10
fir eine Offnung der Leitungsimter
gemischter Institute .fiir alle” ein.

Zu den ordensrechtlich schwierigen
Themen der letzten Jahre gehorten
Fragen im Zusammenhang mit neuen
Gemeinschaftsformen des Ordensle-
bens. Sosehr auch Grund zur Freude
angesichts dieser Entwicklung bestehe,
pladiert der Papst fiir eine ,Unter-
scheidung der Geister*: ,,Um von ge-
weihtem Leben sprechen zu konnen,
gilt grundsitzlich, daf sich die spezifi-
schen Wesensziige der neuen Gemein-
schaften und Lebensformen tatsich-

lich auf die dem geweihten Leben eige-
nen wesentlichen theologischen und
kanonischen Elemente griinden.”
Hierfiir die notigen Kriterien zu er-
arbeiten, iiberldBt Johannes Paul IL
einer zu griindenden Kommission
(Nr. 62), wie sie auch die Synoden-
viiter gefordert hatten (Propositio 13).
Nicht eine Kommission, sondern eine
kiinftige gesamtkirchliche Regelung
stellt der Papst in bezug auf ge-
wiinschte Verdnderungen bei den
Klausurbestimmungen in  Aussicht.
Zunichst bringt er seine Wertschat-
zung der Klausur als ,,asketisches Mit-
tel von hohem Wert*“ zum Ausdruck.
Zu der auch auf der Synode geforder-
ten stirkeren Verantwortung von Obe-
rinnen bei der , Teilaufhebung der
Klausur aus einem gerechten und
schwerwiegenden Grund® heiBt es:
Diese Hinweise der Synode wiirden
.Gegenstand einer organischen Uber-
legung auf der Linie des Weges der
vom II. Vatikanischen Konzil  aus-
gehenden und bereits verwirklichten
Erneuerung® (Nr. 59) sein.

Einen ,,neuen Feminismus*
fordern

Zuriickhaltend ist Johannes Paul IL.
auch in der viel diskutierten Frage der
Uberschneidungen mit neueren geist-
lichen Bewegungen. Der Beitritt von
Ordensmitgliedern zu kirchlichen Be-
wegungen lose .,in einigen Fillen Un-
behagen und Verwirrung® aus, ,be-
sonders dann, wenn diese Erfahrungen
mit den Anforderungen des Gemein-
schaftslebens und der Spiritualitdt des
Instituts in Konflikt geraten®. Der
Papst nennt Bedingungen, die zur Ver-
meidung von nachteiligen Folgen die-
ser Entwicklung gewahrt sein sollten
(Nr. 56).

Die Ausfiihrlichkeit, mit der er auf
die Beziehungen zwischen den Ge-
meinschaften und den Teilkirchen bzw.
der universalen Kirche eingeht, liest
sich wie ein Hinweis auf real beste-
hende Kommunikationsprobleme zwi-
schen Orden und kirchlichem Amt.
Der Papst fordert Bischofe und Or-
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densobere bzw. Ordensoberinnen auf,
sie sollten auf nationaler Ebene zur ge-
genseitigen Information vermehrt ge-
mischte Kommissionen bilden (Nr. 50).
Ansonsten verpflichtet er die Mitglie-
der der Ordensgemeinschaften auf das
Vorbild der Stifter und Stifterinnen ih-
rer Gemeinschaften und den ,,Sinn fiir
die Kirche*, den diese bewiesen hitten.
Viel Beachtung fand wéhrend der Bi-
schofssynode die Frage nach der Lage
der Frauen in den Orden bzw. den
Frauenorden. Manche Forderungen in
bezug auf die Stellung der Frau .in
verschiedenen gesellschaftlichen und
kirchlichen Bereichen® nennt Johan-
mests Paulsilssss berechiiot (N 57
Frauen miiBten Ridume zur Mitwir-
kung in verschiedenen Bereichen und
auf ,allen Ebenen eroffnet werden,
auch in den Prozessen der Entschei-
dungsfindung®. Zugleich fordert er sie
auf, einen ,neuen Feminismus® zu
schaffen, ,,der, ohne in die Versuchung
zu verfallen,  Mainnlichkeits-Vor-
bildern nachzujagen,... zur Uberwin-
dung jeder Form von Diskriminierung,
Gewalt und Ausbeutung den echten
weiblichen Geist in allen Ausdrucks-
formen des biirgerlichen Zusammen-
lebens zu erkennen und zu bekunden
versteht* (Nr. 58).

Der Papst geht auch auf den Riickgang

an Ordensberufungen ein bzw. auf die
Lage von Gemeinschaften, deren Exi-
stenz vor allem auf Grund der schwie-
rigen Nachwuchssituation bedroht ist
(Nr.63). Aufmerksam registriert er
die Entwicklung des Ordenslebens in
anderen christlichen Kirchen (Nr. 2, 6).
Sympathie gibt er zu erkennen fiir
die Erneuerung der Jungfrauenweihe
(Nr.7) sowie — unter bestimmten Be-
dingungen — der Ermoglichung neuer
Beirrittsformen (assoziierte Mitglieder,
Volontariat; Nr. 56).

Die hohe Wertschdtzung des Papstes
fiir das Ordensleben, die aus ., Vita
consecrata” spricht, kann nicht dar-
iiber hinwegtiuschen, dall man auch
nach diesem nachsynodalen Schreiben
nicht den Eindruck hat, als sei man in
wichtigen anstehenden Fragen ent-
scheidend weitergekommen. Diese Er-
wartung konnte sich aber auch wohl
nicht erfiillen, denn — auch das belegt
.Vita consecrata® — das Verstidndnis
von Rolle und Wesen des Ordens-
lebens hingt viel zu sehr mit dem
Verstdndnis von Rolle und Wesen der
Laien wie der geweihten Amtstriger
zusammen, als daf von einem Apo-
stolischen Schreiben iiber die Orden
allein in dieser Hinsicht entscheidend
neue Impulse zu erwarten gewesen
wiren. K. N.

o N 4
Slowenien: Spannungen zwischen
Kirche und Staat

Johannes Paul II. besucht vom 17. bis 19. Mai Slowenien, als letztes der Reform-
linder Ostmitteleuropas mit katholischer Mehrheit. Das Verhilmis zwischen
Kirche und Staat ist gespannt. Die Kirche sieht sich mit den Nc_zchwehen kommuni-

stischen Ungeistes konfrontiert.

Am 18.Mai feiert Papst Johannes
Paul II. seinen 76. Geburtstag — aller
Voraussicht nach nicht im Vatikan,
sondern auf Reisen. Seine 71. Aus-
landsreise fithrt ihn vom 17. bis 19. Mai
nach Slowenien, wenn nicht sein
schwankender Gesundheitszustand ei-
nen Strich durch die Pline macht.

Unter jenen ehemals kommunistischen
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Lindern Ostmitteleuropas, deren Be-
volkerung sich mehrheitlich zum Ka-
tholizismus bekennt, ist Slowenien das
letzte, dem der Papst seine Aufwar-
tung macht. Zwei Griinde diirften fiir
das relativ spdte Zustandekommen
dieser Visite ausschlaggebend gewesen
sein: die tragischen Entwicklungen im
Zuge des Verfalls Jugoslawiens und

das schlechte Verhiltnis zwischen
Staat und katholischer Kirche im Land
selbst.

Als Slowenien Mitte 1991 seinen Aus-
tritt aus dem jugoslawischen Bundes-
staat erklarte, kam es nur fir einige
Tage zu Kampfen zwischen lokalen
Milizeinheiten und der restjugoslawi-
schen Armee. Verglichen mit dem
Leid und den Zerstorungen, die in
Kroatien und Bosnien-Herzegowina
folgten, fielen die Opfer fiir die Unab-
hangigkeit gering aus. Das knapp zwei
Millionen Einwohner zidhlende Land
nahm politisch wie wirtschaftlich eine
Entwicklung dhnlich den anderen Re-
formstaaten Ostmitteleuropas.

Streit um neue Gesetze

Der Vatikan war unter den ersten, die
Slowenien diplomatisch anerkannten.
In den papstlichen Reisewiinschen
riickten allerdings Kroatien, Bosnien
und Serbien nach vorne. Johannes
Paul II. verfolgte vor allem das Ziel ei-
ner , Friedensmission* auf dem Balkan
durch die drei Metropolen Zagreb, Sa-
rajevo und Belgrad. Von dem Plan
konnte letztlich nur ein Besuch in
Kroatien im Herbst 1994 verwirk-
licht werden (vgl. HK, Oktober 1994,
4961f.). Erst danach widmete man sich
im Vatikan konkret der Einladung aus
Laibach.

Anders als etwa in Polen, Tschechien
oder Ungarn konnten in Slowenien
nach dem Ende des kommunistischen
Regimes christlichdemokratische bzw.
konservative Krifte die Macht nicht
zur Ginze iibernehmen, und sei es
auch nur voriibergehend. Zwar re-
gierte nach den ersten freien Wahlen
seit dem Zweiten Weltkrieg von 1990
bis 1992 das 7-Parteien-Biindnis DE-
MOS unter dem Christdemokraten
Lojze Peterle. Die Prisidentschafts-
wahl gewann 1990 allerdings der ehe-
malige KP-Chef und Reformkommu-
nist Milan Kucan.

Nach dem Sturz Peterles als Minister-
prasident im April 1992 bildete der
Fithrer der Liberaldemokratischen
Partei LDP, Janez Drnovsek, eine



