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alte Religion, die sich den heutigen
Bediirfnissen und Erlebnismaglichkei-
ten entsprechende Formen schafft.”
(97) Auch der Religionspiddagoge
Gortfried Bitter insistiert auf der Kom-
plementaritit welthafter Suchbewe-
gungen und christlicher Glaubensant-
wort, wobei er u. a. auf die Traditions-
linie des ,,Gott in uns“ rekurriert. Der
Herausgeber selbst hat eine Studie
zum Stichwort ,Erlebnisgesellschaft*
beigesteuert. Solide Information iiber
die Vielfalt neuer, postmoderner Reli-
giositdt verbindet sich in diesem Buch
mit pridzisen Beschreibungen der dar-
aus entspringenden Herausforderun-
gen fiir das Christentum. Deshalb
kann dieser Band erheblich mehr bie-
ten als nur AnstoBe fiir ,.eine weiter-
fithrende Diskussion iiber Religion
und Glaube in der Postmoderne* (10).

A. S

AGNES HELLER, Ist die Moderne
lebensfihig? Campus-Verlag, Frank-
furt/New York 1995, 229 S. 18- DM.

In die nicht abreiBende Diskussion
tiber die Moderne, ihre Wertsetzungen
und Sinnkrisen hat sich nun auch die
aus Ungarn stammende und in New
York lehrende Philosophin Agnes
Heller eingeschaltet. Die in dem vor-
liegenden Buch gesammelten zehn
Beitrage stellen aufs Ganze gesehen
eine klare und entschiedene Absage an
jede Form von Geschichtsphilosophie
dar, insofern sie die Vorldufigkeit und
Fragwiirdigkeit alles menschlichen
Tuns in einem ideologischen Erlo-
sungsentwurf zu iiberwinden ver-
spricht. Hellers Diagnose der Moderne
schwankt zwischen Subjektivitit und
Selbsterhaltung. Aber sie ist keines-
wegs so geartet, daf die vor allem aus
dem franzosischen Geistesraum stam-
mende These vom ,, Tod des Subjekts*
mitvollzogen wiirde. Zwar konne, so
die Verfasserin, die bis in den Seins-
grund reichende Erschiitterung der
abendldndischen Metaphysik, ihres
Menschenbildes und Wertgefiiges
nicht mehr riickgéngig gemacht wer-
den, aber deshalb sei nicht alles schon
erlaubt und beliebiger Handhabung
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ausgeliefert. Gegen diese Einstellung
sprichen schon die ¢kologische Krise
und der sich verstirkende Wider-
spruch, in einer emotional verarmten
Welt zu leben. Indem die praktische
die spekulative Vernunft abgelost
habe (philosophische Hauptvertreter
Habermas und Apel), zeige sich, daB3
die politische Mitverantwortung der
Philosophierenden unverzichtbar sei,
um einen kompromiffdhigen Hand-
lungsspielraum zu finden bzw. zu er-
halten. Ob das Projekt der Moderne
langfristig lebensfahig bleibe, 146t die
Verfasserin offen. Sie gibt mit Recht
zu bedenken, dafl ,der universalisti-
sche Umgang mit Rationalitit®, also
die einseitige Festlegung auf wissen-
schaftlich-technisch ~ Durchsetzbares,
die alltdgliche Lebenswelt des Men-
schen immer mehr bedrohe. In diesem
Zusammenhang fehlt aber ein Hinweis
auf die dsthetischen Gegenwelten zur
Moderne. Unter welchen geistigen
Vorzeichen aber wird die ,,Postmo-
derne” stehen? Wirft ein neuer Welt-
mythos seine Schatten voraus? Kommt
das schon angekiindigte ,Ende der
Geschichte“? Inwiefern wird die kos-
mologische Wende des Denkens die
menschliche Begegnung mit dem Gott-
lichen folgenreich verdndern? Die
Verfasserin bezieht eine skeptische
Grundposition, ohne in Anlehnung an
einen jiidischen Archetyp die Hoff-
nung ginzlich aufzugeben, dafl durch
einen neuen Wiistenzug vielleicht doch
wieder ein ,Zuhause® gefunden wer-
den konnte. W. S.

KARL HEINZ VOLKMANN-
SCHLUCK, Die Philosophie der Vor-
sokratiker. Hg. von Paul Kremer. Ver-
lag Konigshausen und Neumann,
Wiirzburg 1992. 157 S. 38.—- DM.

Das in den letzten Jahren zu beobach-
tende wachsende Interesse am friih-
griechischen Denken scheint dem
Schwund der Philosophie, der Auf-
losung der Philosophie in Einzelwis-
senschaften, von der der Verfasser ein-
leitend spricht, zu widersprechen. Was
aber der frithere Ordinarius fiir Philo-
sophie an der Universitdt Koln mit sei-

ner posthum verdffentlichten Deutung
der Vorsokratiker bietet, ist das pure
Gegenteil einer solchen Diagnose: Es
handelt sich hier um eine sprachlich
meisterhafte Interpretation des schop-
ferischen Beginns der Philosophie
griechischen Ursprungs zweieinhalb
Jahrtausende nach ihrer Entstehung.
Der Verfasser zeigt zunichst, wie Ari-
stoteles seine Vorginger versteht, um
dann die Frage nach dem Anfang der
Philosophie in der Form einer kosmo-
logischen Seinslehre bei Anaximander,
Thales und Anaximenes zu entfalten.
Zur denkerischen Herausforderung er-
sten Ranges wird dann die Begegnung
mit der Ontologie des Parmenides.
Das Verhiltnis von Sein und Nichts,
Wahrheit und Sein — Leitthemen der
spdteren Metaphysik — wird in der
Nihe zu Heidegger so ausgelegt, daf}
die spitere philosophiegeschichtliche
Verrechnung dieses triumphierenden,
kithnen -Seinsdenkens beseitigt wird.
Merkwiirdig bleibt allerdings, da3 der
Verfasser dessen Weltvergessenheit,
das heiBt die vollige MiBachtung der
Vielfalt und Verdnderlichkeit des Sei-
enden unberticksichtigt 1463t. Indirekt
wird dieses Manko durch das strenge
Horen auf die Logoslehre Heraklits
(Sein/Physis als Aufgang und Sichver-
bergendes, Licht und Dunkel, Leben
und Tod in geeinter Fiigung) von nach-
folgender begrifflicher Entschirfung.
Tiefsinnend bezieht er die Gotteser-
fahrung der Tragiker Aischylos und
Sophokles in das Heraklitische Zeus-
Denken ein. Der SchluB3teil des Bu-
ches spricht in einer geistig fesselnden
Darstellung vom Verlust dieser leid-
vollen Verfassung des Menschseins im
Ringen mit dem Géttlichen in der Phi-
losophie Platons: Die reine ungetriibte
Idee des Guten verdringt den Wider-
streit im Gottwesen. Das fiir das
Abendland hochst folgenreiche Den-
ken erdffnet die Metaphysik. Hier
schon bildet sich nach der Auslegung
des Verfassers die Moglichkeit heraus,
das erkennende Subjekt durch ,,Got-
tesbeweise™ abzusichern (Augustinus,
Descartes, Hegel). Welches Licht fallt
mit dieser Erkenntnis auf das unver-
zichtbare Gespridch zwischen Philoso-
phie und Theologie? W.S.



