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rekte Involvierung in die Probleme der Region besteht, so
stellt sich das europiische Interesse an dem groflen Projekt
von Stauddammen in der Osttiirkei als sehr viel direkter dar.
Seit dem Februar 1988 werden erste Staumafnahmen am
Euphrat durchgefiithrt. Auf Dauer werden die Dammanla-
gen dazu fithren, daB Syrien eine Milliarde Kubikmeter we-
niger Wasser erhilt als gegenwirtig und der Irak gar auf elf
Milliarden Kubikmeter verzichten muf3. Spannungen sind in
der Folge dieser Entwicklungen geradezu vorprogrammiert.
Vor Beginn der Kuwaitkrise 1990 hatte der irakische Prasi-
dent Saddam Hussein die Tiirkei schon beschuldigt, daB sie
dem Irak Wasser stehle. Manche Beobachter hatten anstelle
des Einmarsches in Kuwait einen Konflikt mit der Tiirkei er-
wartet, weil die Euphratdammprojekte vitalere Interessen
des Irak bedrohten. Inzwischen ist der Irak offenbar an einer
einvernehmlichen Losung der anstehenden Probleme inter-
essiert. Die Unterstiitzung Syriens fiir die radikale kurdische
PKK und die Militirabkommen zwischen der Tiirkei und
Israel aus dem Frithjahr 1996 sind dagegen konkrete Hin-
weise auf heraufziechende ernsthafte Konflikte zwischen den
beiden Nachbarn. Wie kompliziert sich die Lage gestalten
konnte, laBt sich aus einer Neuinterpretation des Artikel 5
des NATO-Vertrages ersehen, die im Kontext der Kuwait-
Krise vorgenommen wurde.

Nun wird jeder Angriff auf die Tiirkei als ein Angriff auf das
sesamte nordatlantische Verteidigungssystem verstanden
und wird die entsprechenden Reaktionen hervorrufen. Dies
bedeutet eine Ausweitung der geostrategischen Interessen-
sphire der NATO {iber den bisherigen Rahmen hinaus. Der

NATO-Pressedienst erkldrte dazu am 7.11.1991: ., Im Ge-
gensatz zur Hauptbedrohung der Vergangenheit sind die
bleibenden Sicherheitsrisiken der Vergangenheit der Allianz
ihrer Natur nach vielgestaltig und kommen aus vielen Rich-
tungen, was dazu fiihrt, da} sie schwer vorherzusehen und
einzuschitzen sind ... Stabilitit und Frieden in den Landern
der stidlichen Peripherie Europas sind wichtig fiir die Sicher-
heit des Biindnisses, wie der Golfkrieg 1991 gezeigt hat...
Sicherheitsinteressen des Biindnisses kénnen von anderen
Risiken beriihrt werden, einschlieBlich der Verbreitung von
Massenvernichtungswaffen, der Unterbrechung der Zufuhr
lebenswichtiger Ressourcen sowie von Terror und Sabotage-
akten.*

Zu diesen Ressourcen wird man sicherlich auch das Wasser
zihlen, wenn die NATO auch zuniichst wohl das Erdol im
Auge hatte. DaB Wasser als Okowaffe Verwendung finden
konnte, hat schon mehrfach bei strategischen Uberlegungen
eine Rolle gespielt. In der UNO beispielsweise hatte es 1990
Uberlegungen gegeben, als Reaktion auf die irakische Inva-
sion in Kuwait die Frischwasserversorgung des Landes durch
eine Sperrung der Euphratdimme teilweise zu unterbre-
chen.

Die zahlreichen Aspekte der Wasserproblematik im Nahen
Osten zeigen, warum die verschiedenen Regierungen die in-
ternationalen Momente der Wasserversorgung stirker in
den Vordergrund ihrer Uberlegungen stellen als die nationa-
len. Eine Entspannung der Situation durch Einsparungen
oder Recycling von Wasser ist in absehbarer Zeit nicht zu er-
warten. Peter Heine

Zweierlel Offenbarung

47% Beitrage zum christlich-islamischen Dialog

Der Islam ist derzeit mehr als politischer denn als religioser Faktor im Blick. Das dndert
nichts an der Notwendigkeit, die grundsdtzlichen theologischen Fragen nach Gott,
Offenbarung, Schipfung und Mensch zwischen Christen und Muslimen zu erértern,
Gemeinsambkeiten wie Unterschiede genauer deutlich werden zu lassen. Walter Strolz,

im Dialog der Religionen seit langem engagiert, stellt Beitrige zu Grundfragen des

christlich-islamischen Gesprichs vor.

Wenn der Mensch durch die Sprache ist, was er ist, nimlich
ein vernehmendes, verstehendes, namengebendes, mitteilen-
des Wesen inmitten einer schon bestehenden, sich wandeln-
den Welt, dann ist die Urvoraussetzung auch der Begeg-
nungsmoglichkeit der Religionen die vieldeutige, in ihrem
Sinnreichtum nicht begrenzbare, Offenbarung und Uberlie-
ferung konstituierende Sprache. In der Weltvielfalt der
Sprachen stiftet die nicht genug zu bewundernde Uberset-
zungsméoglichkeit von der eigenen in eine fremde Sprache
eine universale menschliche Sprachgemeinschaft im unauf-

/

hebbaren Pluralismus der Kulturen und Religionen. Davon
handelt schon Aristoteles im XI. Buch der Metaphysik
(1062a), wenn er betont, ,dal} diejenigen, die miteinander
ins Gespriach kommen wollen, sich in irgendeiner Hinsicht
verstehen; denn sollte es nicht dazu kommen, wie konnte es
da wohl eine Gemeinsamkeit des Gespriichs untereinander
geben?*

Diese philosophische Erinnerung ist von fundamentaler Be-
deutung, wenn es darum geht, vom christlichen Standpunkt
aus das geschopfliche Biindnis von Vernunft und Glaube,
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Geist und Sprache, Offenbarung und Uberlieferung, Welt
und Transzendenz unter keinen Umstidnden preiszugeben.
Deshalb war es ein guter Leitgedanke von Andreas Bsteh,
Direktor des Religionstheologischen Instituts an der Theolo-
gischen Hochschule St. Gabriel in Modling bei Wien, die
christliche Begegnung mit dem Islam durch ein Symposion
~Horen auf sein Wort* vorzubereiten. Das Ergebnis dieses
interreligivsen Gesprichs liegt vor (Andreas Bsteh [Hg.],
Horen auf sein Wort. Der Mensch als Horer des Wortes
Gottes in christlicher und islamischer Uberlieferung.
Beitrdge zur Religionstheologie, Bd. 7, Verlag St. Gabriel,
Modling 1992. Ein erster christlich-islamische Dialog im
Jahre 1977 ist dokumentiert in: Andreas Bsteh [Hg.], Der
Gott des Christentums und des Islams, Mddling 1978).

Christen und Muslime unter dem Wort Gottes

Im bewegenden Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils
wird der Band ,,Horen auf sein Wort* mit einem Beitrag des
Religionswissenschaftlers Adel Th. Khoury erodffnet. Chri-
sten und Muslime stehen gemeinsam unter dem Wort Gottes
und miissen sich am Ende des 20. Jahrhunderts fragen las-
sen, welchen Beitrag ihre Religionen zur Bewahrung oder
Wiederherstellung des Friedens, zur Anerkennung von
Grundwerten und Menschenrechten und zur Sicherung der
natiirlichen Lebensquellen leisten konnen. Es steht nach
dem Verfasser nicht weniger auf dem Spiel als die weitere
Glaubwiirdigkeit der geoffenbarten Heilsmitteilung in einer
Welt, die in Wissenschaft und Technik von gewaltigen Be-
schleunigungsprozessen erfafit, einen festen, alle Volker ver-
bindenden Vertrauensgrund fir eine neue Weltordnung
sucht. Auf welche Weise kommt die Besinnung auf das iiber-
lieferte Glaubensgut diesem sich heutzutage vielfiltig
duBernden Bediirfnis entgegen? Verlangt die erkannte ge-
meinsame Weltverantwortung der Christen und Muslime,
soll sie von Verstdandigungsbereitschaft, Ausdauer und hilf-
reicher Praxis gekennzeichnet sein, eine philosophisch-theo-
logische Fundierung?

Der Beitrag des Dogmatikers Gisbert Greshake iiber ,,Gott-
liches und vergéttlichendes Wort* und der des Exegeten Jiir-
gen Roloff iiber ,,Das nahe Wort als lebensschaffende Macht
nach dem Neuen Testament® weisen in diese Richtung.
Greshake weill um das mit dem Menschsein uranfanglich ge-
gebene Sprachgeheimnis. Es umleuchte schon die Logos-
Lehre Heraklits und es spreche als machtvoll gebietendes,
biblisches Schopfungswort den Menschen an. Durch die
Sprachfihigkeit sei er empfinglich, offen fiir diese ,,grole
Stimme*, die unverfiigbar und in diesem Sinne absolut tran-
szendent schopfungstreu den Fortbestand der Welt tédglich
gewihrt. Im Bekenntnis zum Schopfungsglauben stimmen
biblische und koranische Offenbarung iiberein. Der perma-
nente islamische Widerspruch erhebt sich dort, wo christli-
cher Glaube sich in das trinitarische Leben Gottes hineinge-
nommen weil. 3

Der neutestamentliche Beitrag von Jiirgen Roloff setzt hier
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ein, erldutert die Verkiindigung Jesu, stellt seine personhafte
Bindung an das Wort Gottes heraus, hebt die bevorzugte
Sprachform der Gleichnisse hervor und zieht aus dieser Ver-
gegenwirtigung den theologischen Schluf, der ein Stein des
Argernisses bleibt, ,daB Gott in Jesus abschlieBend zur
Sprache gekommen ist. In diesem geschichtlichen Menschen
hat er sich umfassend ausgelegt, und zwar in der Weise, daf}
er sein Heilsangebot menschlichem Horen, Verstehen, Ein-
stimmen und Gehorchen zugénglich gemacht hat. Weil das
so ist, darum kann es ein iiber Jesus hinausfithrendes Wort
Gottes nicht geben.*

Wie versteht der Koran das Menschsein in seiner geschopfli-
chen Horfahigkeit fiir das gottliche Wort? Diese fiir die
christliche Begegnung mit dem Islam und die erst begin-
nende existentiell-gliubige Vertiefung in den Glaubensur-
sprung beider Religionen entscheidende Frage beantworten
zwel muslimische Beitrage. Mit aller wiinschenswerten Klar-
heit ausgearbeitet, im deutenden Umgang mit dem Koran
streng textgemal} ausgerichtet, gehoren diese Ausfithrungen
zum Besten, was dem Rezensenten in den letzten Jahren von
muslimischer Seite bekannt geworden ist. Was es heif3t, daB
nur jene Menschen antworten konnen, die zuhoren (Sure
6,35f1.), ist hier zu lernen.

Mahmoud Zakzouk (Kairo) interpretiert den Menschen im
Koran als Horer des gottlichen Wortes im Zusammenhang
von Gnade, Freiheit und Verpflichtung. Der Mensch wurde
nach koranischem Verstdndnis geschaffen, um Gottes Statt-
halter auf Erden zu sein. Der Autor stellt die Folgen dieser
Seinsbestimmung unter dem Wort Gottes dar, indem er sie
in die Schopfung als erstes, bleibendes, unverriickbares Zei-
chen der gottlichen Fiirsorge eingebunden sein 1d63t. Erst von
dieser alle Menschen aller Zeiten verbindenden Grundlage
aus sei es moglich, das Verhiltnis von Glaube und Unglaube,
Rechtleitung und Irrefiihrung zu beurteilen. Wer als ein
freies Wesen glaubig sei und gute Werke vollbringe, spreche
nicht nur fiir sich selbst, sondern bewahre dadurch auch die
Wiirde der Mitmenschen.

Mohamed Talbi (Tunis) behandelt die Frage, wie in der isla-
mischen Tradition die Auslegung des Korans innerhalb der
Umma, der Glaubensgemeinschaft der Muslime, geschieht.
Im historischen Riickblick wird zunichst gezeigt, wie sich
der Islam ,,in der Treue zum Wort* durchsetzt und welche
Schwierigkeiten und Gefahren politischer und spiritueller
Natur er dabei zu iiberwinden hatte. In der Auseinanderset-
zung mit dem europdischen Geist der Moderne, der Sdkula-
risierung in einem wissenschaftlich-technischen bestimmten
Zeitalter, in welchem das Machbare vorherrscht, wird es
nach dem Autor gerade fiir den traditionsbewuliten Islam
sehr schwierig, diesem enormen Geschichtsdruck standzu-
halten.

Ist der Ausweg aus dieser Identititskrise der Fundamentalis-
mus, liberale Anpassung oder die Riickkehr zu zeitfliichtiger
Mystik? Talbi setzt sich im SchluBteil seines Beitrages ent-
schieden dafiir ein, die Transzendenz Gottes zu bezeugen, in
aller zeitkritischen Strenge seine erhabene Unvergleichbar-
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keit als des ganz Anderen, ohne menschgewordene gottliche
Vermittlung wie im Christentum, anzuerkennen. In diese
Glaubensperspektive riickt er auch das schwere Problem der
Herkunft und Wirksamkeit des Bosen. Gott brauche sich
dafiir nicht zu rechtfertigen. Im denkwiirdigen Unterschied
zu den rebellischen Hiob-Fragen des Alten Testaments und
der Klagelieder heilit es im islamischen Kontext: ,,.Der Ko-
ran geht nicht an all den Ubeln vorbei, die die leidende
Menschheit belasten. Nein, er spricht ausfiihrlich von ihnen
und verlangt vom Muslim Standhaftigkeit angesichts der un-
vermeidlichen Priifungen.*

Im Beitrag zur wortgeleiteten Wegerfahrung der islamischen
Mystik von Mahmoud Ayoub (Libanon) wird die Theodizee-
frage liberhaupt nicht gestellt, wohl aber ist vom ,,inneren
Kampf* die Rede, in den mystische Gottsuche unausweich-
lich verwickelt sei. Der Verfasser bezeichnet dieses Gesche-
hen als den ,gihad des Geistes”, einen Reinigungsprozef3,
der das Tor zur Ruhe und zum inneren Frieden 6ffne. Ge-
rade diese Interpretation hebt sich wohltuend von den zur
Zeit in der westlichen Welt grassierenden pseudosufischen
Bewegungen ab.

Von christlicher Seite spricht Josef Sudbrack vom ,wunder-
baren Austausch zwischen Mensch und Gott im gottlichen
Wort*. Vielseitig entfaltet er zunéchst in einem historischen
Aufrif mystische Grundpositionen von Dionysius Areopa-
gita iiber Meister Eckhart und Hildegard von Bingen zu Ni-
kolaus von Kues bis zur neuplatonisch und idealistisch ge-
farbten Einheits-Philosophie in der europdischen Neuzeit.
Es ist wichtig, dal der Verfasser in diesem Zusammenhang
auch von den Gefahren des mystischen Weges spricht. Ge-
rade christliche Spiritualitit miisse sich davor hiiten, in einer
vermessenen Einheitsspekulation die kreatiirlichen Grenzen
des Menschen aufheben zu wollen. Vielleicht hitte das
sprachlich und phinomenologisch immer noch zu wenig
geklarte Beziehungsgeflecht zwischen Natur, Welt, Ge-
schichte, Abgeschiedenheit und Transzendenz den Geistes-
ort mystischer Erfahrung noch deutlicher hervortreten las-
sen (Dazu: Walter Strolz [Hg.], Sein und Nichts in der abend-
lindischen Mystik. Schriften zur GroBen Okumene, Bd. 11,
Freiburg 1984).

Anfragen des Islam an die christliche Theologie

Mit den beiden religionstheologischen Akademien in St. Ga-
briel, durchgefiihrt zwischen 1993 und 1995, sind die interre-
ligivsen Bemiihungen des Religionstheologischen Instituts in
eine neue Phase getreten. Andreas Bsteh, der Herausgeber
der inzwischen vercffentlichten Ergebnisse zum christlich-is-
lamischen Dialog (Andreas Bsteh [Hg.|, Der Islam als An-
frage an die christliche Theologie und Philosophie. Studien
zur Religionstheologie, 1994, Bd. 1), spricht in seiner Ein-
fiihrung auf programmatische Weise vom Ziel dieser Initia-
tive: ,,Wie sollte es vom christlichen Glauben aus betrachtet
moglich sein, der ganzen Tragweite einer Begegnung mit

den nichtchristlichen Religionen gerecht zu werden, wenn
diese Begegnung nicht auf dem Urgestein des Glaubens auf-
ruht (vgl. Mt 7,24-27), wenn sie nicht aus dem Quellgrund,
aus dem Urzeugnis des christlichen Glaubens gespeist wird
und vor der bisherigen Glaubensgeschichte verantwortet
werden konnte?*

Kehrt damit der mit dem Symposion ,,Horen auf sein Wort*
eingeiibte Dialog zwischen Christentum und Islam in eine
nur innerchristlich gefiihrte, theologische Reflexion zuriick?
Wie es sich damit auch verhalten mag, an den beiden Akade-
mieveranstaltungen waren Muslime nicht vertreten, sondern
nur christliche Theologen beider Konfessionen, Islamkund-
ler, Philosophen und Religionswissenschaftler. Innerhalb der
auf zehn Beitrdge angelegten Anfrage des Islam an christli-
che Theologie und Philosophie ist dessen Darstellung er-
strangig durch die Islamwissenschaftler Adel Th. Khoury,
Annemarie Schimmel und Rotraud Wielandt vertreten.

Letztere handelt in zwei Beitrigen von der Stellung des
Menschen in der Schopfung und seiner daraus sich ergeben-
den Weltverantwortung. Der Mensch ist nach dem Grund-
zug islamischer Anthropologie der Stellvertreter Gottes in
der Welt, der die unzerstorte Fahigkeit zum Guten besitzt,
also von einer ,,Erbsiinde* im christlichen Verstindnis nicht
belastet ist. Deshalb gebe es eigentlich , kein Bediirfnis nach
einer grof3 angelegten heilsgeschichtlichen Erlésungstat Got-
tes jenseits von dessen grundsitzlicher Bereitschaft, jedem
reuigen Siinder zu vergeben, solange er am Leben ist“. Was
die Weltverantwortung betrifft, so stellt die Verfasserin die
Frage, wie der heutige Islam auf die christliche Trias des
konziliaren Prozesses, Gerechtigkeit, Friede und Bewahrung
der Schopfung, antworte. Dabei ergibt sich, dal die Beru-
fung auf das traditionelle islamische Recht bisher zu wenig
konkreten dkologischen Initiativen gefiihrt hat.

Nach dem veroffentlichten Bericht wurden in den Arbeits-
kreisen zum koranischen und biblischen Schopfungsglauben
zahlreiche Anfragen zum Problem der Herkunft des Bosen
angesichts der ununterbrochenen Leidensgeschichte der
Kreatur an die Interpreten des Islam gerichtet. Innerhalb
der Religion der Rahma, der Barmherzigkeit Gottes, werde
die Theodizeefrage insofern abgewehrt, als die Gottergeben-
heit aufriithrerische Fragen nach dem Warum und Woher des
Bosen, der letzten Ursache der Zulassung des Leidens aus-
schlieBe.

In der Antwort der christlichen Theologen fillt eine merk-
wiirdige Zuriickhaltung gerade dort auf, wo es geboten ge-
wesen wire, mit dem Buch Hiob die legitime Moglichkeit
der Empérung gegen Gott vor ihm als eine in der leidvollen
Welt unverzichtbare Dimension der biblischen Glaubens-
sprache zu betonen. Dennoch bleibt anhaltend zu bedenken:
die Festigkeit, mit der Juden, Christen und Muslime sich ge-
meinsam zur Urpositivitit der Schopfung bekennen, ist ein
entscheidender Ansatzpunkt dafiir, das menschlich unlos-
bare Theodizeeproblem nicht zum ,Fels des Atheismus*
(Georg Biichner) werden zu lassen.

Annemarie Schimmel leitet das Gesprich iiber die Trans-
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zendenzerfahrung in der islamischen Mystik skizzenhaft mit
einem historischen Uberblick ein. Dieser wird dann in den
Gesprichsbeitrdgen so reichhaltig instrumentiert, daf3 der
Leser Wegweisendes zum Verhéltnis von Orthodoxie und
Mystik, zur Abgrenzung der Mystik von gnostischen Welt-
entwiirfen, zur mystischen Symbolsprache, zum Sufismus im
zeitgendssischen Islam erfdhrt. In ihrem zweiten Beitrag
schildert sie den islamischen Weg des Menschen vor Gott
mit einem Ausblick auf die eschatologischen Perspektiven
des Koran. Das Islam-Bild, das die weltbekannte Islamistin
gibt, ist anziehend, unkompliziert, weltfreudig. Es vermittelt
dem Leser den Eindruck, daB es sich bei dieser Weltreligion
um eine einfache, natiirliche, verniinftige Religion handle,
als die sie schon Goethe und Lessing erschien.

Wie aber steht es um die heutigen Tendenzen zur Re-islami-
sierung? Auf diese Frage antwortet, vor allem die Lage im
Vorderen Orient betreffend, A. Th. Khoury in seinem Refe-
rat ,,Polytheisten, Juden und Christen*. Es wird das Verhélt-
nis der Muslime zu Juden und Christen als den ,,.Leuten des
Buches* und davon wesentlich unterschieden zu den Un-
glaubigen untersucht. Die Solidaritit unter den Abrahami-
tischen Religionen sei im grofien Religionsgespriach der
Gegenwart noch keine treibende Kraft. Die islamische Iden-
ttdtskrise dauere an und so selbstverstandlich die Anstren-
gungen der Muslime seien, sich aus der Umklammerung des
westlichen Geistes, Aufklarung und Moderne als Geschichte
pragende Miéchte, zu l6sen, so konne diese Krise nicht durch
fundamentalistische Abschottung (reiner Gottesstaat, ge-
schichtslose Koran-Auslegung) gelost werden.

Der Endgiiltigkeitsanspruch der
Christusoffenbarung

Der Einblick in den zweiten Band der ,.Studien zur Religi-
onstheologie® vermittelt fundamentale Glaubenswahrheiten
des Christentums (Andreas Bsteh [Hg.], Christlicher Glaube
in der Begegnung mit dem Islam. Studien zur Religionstheo-
logie, Bd. 2, Verlag St. Gabriel, Madling 1996). Sie sind so
ausgewdhlt, dal gerade jene Fragen zur Sprache kommen,
welchen ein christlich-islamisches Gesprich unter Glauben-
den nicht ausweichen darf: Endgiiltigkeit der Christusoffen-
barung, historisch-kritische Exegese, Heilsgeschichte in ei-
ner sdkularen Welt. Das Ergebnis dieser Akademie ist dem-
zufolge als eine Riickbesinnung auf die eigene christliche
Glaubenslage zu betrachten.

Die im strengen Sinne theologischen Beitrige werden durch
zwel philosophische Stimmen erweitert, damit das Biindnis
zwischen Vernunft und Glaube seine geschopflichen Kontu-
ren behilt. So erldutert Wilhelm Dupré das Verhiltnis von
Dialog und Wahrheit und Richard Schaeffler versucht durch
die Unterscheidung der Transzendenz von der Immanenz
des gottlichen Wortes die Glaubens- und Bekenntnisfihig-
keit des Menschen zu erweisen. Die Anfragen und Diskussi-
onsbeitridge zu den Ausfilhrungen dieser Autoren bewegen
sich in sehr anregender Weise auf dem Problemfeld von Ur-
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teils- und Seinswahrheit, Sprache und Welterfahrung, Mono-
theismus und Pluralismus, Schopfungswort und Rationalitéit.
Der theologische Teil der Beitrige wird durch einen Beitrag
des Exegeten Notker Fiiglister zur Berufung und Sendung
des Propheten eingeleitet. Der Interpretation des propheti-
schen Selbstverstindnisses und des Offenbarungsempfangs
geht die Wahrnehmung der Propheten als religionsge-
schichtliches Phidnomen voraus. Welche iiberpriifbaren
Echtheitskriterien in Bibel und Koran beriicksichtigt werden
miissen, wenn sich die Authentizitét eines Propheten erwei-
sen soll, wird vor allem dadurch gezeigt, dall die Kontinuitiit
der prophetisch vermittelten Heilsbotschaft in der jiidischen
und christlichen Glaubensiiberlieferung betrachtet wird.
Wie verhilt es sich damit im Islam? Bei Muhammad spielt
sie ebenfalls eine wesentliche Rolle. ,,Seine Verkiindigung
(d. h. der Koran) bekriiftigt und vollendet, was im Grunde
alle Propheten vor ihm — allen voran Abrahm, Mose und Je-
sus —im Auftrag ein und desselben Gottes verkiindigt haben:
den Islam als die eine und universale Religion. Stimmt das?
Historisch-kritisch gesehen keineswegs.*

Die dogmatischen Themen Christologie und Eschatologie
(Martin Karrer), Trinitét als Inbegriff des christlichen Glau-
bens (Gisbert Greshake) und der Endgiiltigkeitsanspruch der
Christusoffenbarung (Heinrich Ott) sperren sich am meisten
gegen die Moglichkeit, Briicken zum Islam im Sinne interre-
ligiser Anndherung, eines Ausgleichs der Gegensitze auf
hoherer Ebene zu schlagen. Christliche Theologie darf, so
das Ergebnis, will sie sich selbst treu bleiben und das ihr an-
vertraute Glaubensgut unabgeschwicht bewahren, die uni-
versale und uniiberbietbare Bedeutung des Christusgesche-
hens nicht pluralistisch einschridnken. Und der Islam kann
nicht davon absehen, daBl nach Tora und Evangelium der
Koran als die letzte, abschlieBende Offenbarung, vermittelt
durch Muhammad als ,,Siegel der Propheten®, erscheint.
Und so heifit es denn im Beitrag von Greshake: ,,Der Inbe-
griff des christlichen Glaubens ist der Glaube an den trinita-
rischen Gott, der damit auch das eigentliche Zentrum der
Differenz zum Islam bildet.“ In konzentrierter, wiederholt
als ,,widerspruchsfrei* bezeichneter Logik, die gerade durch
diesen Anspruch an die spekulative Religionsphilosophie
Hegels erinnert, entwirft der Dogmatiker schopfungstheolo-
gische und heilsgeschichtliche Inhalte der trinitarischen
Vollziige. Nach dem Diskussionsbericht wurde diese schon
aus philosophischen Griinden fragwiirdige These biblisch
argumentierend zuriickgewiesen. ,,.Logische Widerspruchs-
freiheit” sei mit der Unbegreiflichkeit Gottes nicht vereinbar
(Jes 40,18; 45,7). Auch konne im Gesprich mit Juden und
Muslimen die Liebe Gottes zur nichtmenschlichen Schép-
fung und zur Menschheit nicht als urchristliches Spezifikum
beansprucht werden.

Der evangelische Systematiker Ott schldgt in seinen Aus-
fihrungen zur Christusoffenbarung vor, die Leitbegriffe
.Endgiiltigkeit® und ,,Offenbarung” zu modifizieren. Was
heilt das trotz Lk 2,34; 2 Kor 2,20; Eph 1,10? Es bleibt un-
durchsichtig, wie das geschehen soll, ob dafiir neue Sprach-
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formen gewidhlt werden miiften. In der Diskussion verla-
gerte sich die entstandene Kontroverse auf die kosmische
Bedeutung des Christusglaubens, denn so Ott, dieses neute-
stamentliche Heilswort betreffe alle Menschen aller Zeiten.
So wahr dies auch ist (Kol 1,1-15-17), es bleibt solange
geistlich isoliert, natur- und gestaltlos, als seine kosmolo-
gische Vermittiung fehlt (vgl. Christian Link, Schopfung.
Schopfungstheologie angesichts der Herausforderungen des
20. Jahrhunderts. Handbuch der Systematischen Theologie,
hg. von C. H. Ratschow, Band 7/2, Giitersloh 1991).

Erst mit der anschaulich-gegenstidndlichen Erprobung erhiilt
diese Heilszusage, die in sich kraft ihres universalen An-
spruchs eine groBe Zumutung fiir den gldubigen Nachvoll-
zug ist, ihr volles Gewicht. Christliche Theologie wiirde die
Konfliktzone zwischen Naturwissenschaft und Theologie
keineswegs folgenlos verlassen, denn der Schopfungsglaube
verlore dadurch seine geschichtliche Bewidhrung im wissen-
schaftlich-technischen Zeitalter. Islamischer Fundamentalis-
mus, Aufklirung und Siakularisierung ignorierend, steht
noch viel mehr im scharfen Zugwind dieser Problematik
(Bassam Tibi, Die Krise des modernen Islam. Eine vorindu-
strielle Kultur im wissenschaftlich-technischen Zeitalter,
Frankfurt/Main 1991).

Religioser Pluralismus und seine theologische
Begriindung

Wer jemals den Koran iiber ein rein religionswissenschaftli-
ches Interesse hinaus gelesen hat, wird iiberrascht sein, wie
allverbindend, anschaulich und dankbar stimmend der
Schopfungsglaube in diesem Offenbarungsbuch ist. Die Na-
tur als Schépfung wird unmittelbar sinnlich als stindige, ver-
liBliche Zuwendung des Schopfers zu seinen Geschopfen
verstanden. Die souverdne Freiheit, aus der er den Uranfang
des Geschaffenen setzte, kommt so als Vorsehung zur Spra-
che, daf} der Schopfer die vergiingliche Welt erhilt und aus
ihrer Verwandlungsmoglichkeit den Glauben an die Aufer-
stehung der Toten in einem neuen Schopfungsakt begriin-
det. Es ist nach dem Koran die Schopfung als Wohltat, die
auch noch die Irrenden, die Ungldubigen und Undankbaren
giitig waltend umfaBt. Bibel und Koran treffen im gemeinsa-
men Schopfungsglauben auf eine im christlich-islamischen
Dialog noch viel zu wenig gewiirdigte Ubereinstimmung
(vgl. Walter Strolz, Heilswege der Weltreligionen, Band 1:
Christliche Begegnung mit Judentum und Islam, Freiburg, 2.
Auflage 1990).

Im SchluBteil des zweiten Bandes der ,,Studien zur Religi-
onstheologie* wird sie mehrfach, allerdings ohne naturphilo-
sophische, kosmologische und 6kologische Aspekte, thema-
tisiert. Den exegetischen AnstoB dazu gibt der Beitrag von
Martin Karrer iiber die .,Neue Schépfung®, und zwar mit der
ausdriicklich gestellten Frage, ob denn diese neutestamentli-
che Rede inmitten einer zeitoffenen, unabsehbaren Weltge-
schichte durchzuhalten sei. Ist das Heilswort von der neuen

Schopfung in Christus hier und jetzt, weltlich-zeitlich iiber-
haupt einlosbar? Verleitet es nicht zu einer Flucht aus ge-
schichtlicher Verantwortung und, so wird weiter gefragt, wie
verhilt sich denn die .neue Schopfung® (2 Kor 5,17; Gal
6.15) zur .,seufzenden Schopfung® (Rém 8,22-24) als ein im-
mer noch in ungeheuren Zeitraumen expandierendes Uni-
versum mit unbekanntem Ziel?

Der Verfasser duBert sich dazu nachdenklich so: ,,Ge-
schichte zeigt mehr beengenden als freien Raum, zeigt mehr
fortschreitende als beendete Not und Feindschaft. Ethik
muf} freie Vollendung, wenn diese nicht nur Postulat sein
soll, kontrastieren mit Handlungsgrenzen bis zu unlésbaren
Konflikten. Schopfungstheologie muf sich fragen, ob sie An-
fang und Ende so zusammendenken darf wie der Eph, ob es
nicht der Welt und Gott angemessener sei, zwischen der
Schopfung des Anfangs und der Schopfung des Endes einen
groBen, noch nicht ausgeschrittenen Spannungsbogen zu zie-
en:

Die von Karrer aufgeworfene Frage, ob das Eschaton schon
in Weltzeit und Geschichte wirksam ist, loste in den Arbeits-
kreisen und in der Schlufireflexion auf das Ergebnis der
Akademiewoche eine spannende Diskussion aus. Was jetzt
daraus nachzulesen ist, zeugt von eindrucksvoller Geistesof-
fenheit und Glaubensverantwortung. Im Zentrum steht die
Frage nach dem Verhiltnis von Schopfung und Neuschop-
fung innerhalb der durch Geschopflichkeit und Sterblichkeit
begrenzten conditio humana. Diese ist fiir das Christentum
durch das schon geschehene Heilsereignis der Inkarnation
(Joh 1,14) und die noch nicht eingeloste Endverheiung be-
stimmt.

Noch einmal fillt der menschlich undurchdringliche Schat-
tenwurf des Theodizeeproblems auf diese zentrale Glaubens-
erfahrung. Sie erweist sich als der hirteste Probierstein fiir
die glaubwiirdige Weitergabe der christlichen Heilsbot-
schaft. Weil es aber fiir die kiinftige, alle Religionen umfas-
sende Entfaltung der interreligivsen Begegnung darauf an-
kommt, sich trotz dieser Belastung das zuvor durch die
Schopfung immer schon eroffnete, tiglich gewihrte univer-
sale Blickfeld offen zu halten, ist die Frage nach der biblisch-
theologischen Begriindung des religiosen Pluralismus auch
im Dialog mit dem Islam unabweisbar gestellt.

Dafiir sind, was die Bemiihungen des Religionstheologi-
schen Instituts angeht, die Weichen schon gestellt. So ist fiir
Mai 1997 in Wien in prominenter Besetzung von beiden Sei-
ten eine Konferenz zum Thema: ., Eine Welt fiir alle. Grund-
lagen eines gesellschaftspolitischen und kulturellen Pluralis-
mus in christlicher und islamischer Perspektive® geplant.
Diesem Vorhaben ging 1993 ebenfalls in Wien und unter-
stiitzt vom Osterreichischen AuBenministerium das Sym-
posion ,Friede fiir die Menschheit* voraus (Grundlagen,
Probleme und Zukunftsperspektiven aus islamischer und
christlicher Sicht, Modling 1994. Eine englische Ausgabe
dieses Buches ist soeben erschienen, eine Ubersetzung ins
Arabische wird vorbereitet).

Der Herausgeber hat zusammen mit seinen Mitarbeitern
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keine Miihe gescheut, den Gebrauchswert der Veroffentli-
chungen zu garantieren. Besonders wertvoll ist das ausfiihrli-
che Sachregister am Schlufl des zweiten Bandes, denn es
schliisselt die diskutierten Leitbegriffe der christlichen und
islamischen Tradition jeweils vergleichend auf. Dadurch ist
ein unentbehrliches, wissenschaftlich-theologisches Instru-
menarium fiir die konsequente Weiterfithrung des christlich-
islamischen Dialogs entstanden.

Wenn das okumenische Leitwort ,abrahamitische Oku-
mene” in den in diesem Beitrag vorgestellten Studien zur
Religionstheologie nur selten fillt, so ist doch festzuhalten,
daB einige Referenten und Gesprichsteilnehmer die Beteili-
gung des Judentums vermifit und fir kiinftige Religionsge-
spriache gefordert haben. Sollten politische Riicksichtnah-
men dies bisher verhindert haben? Theologisch betrachtet ist
die bisherige Abwesenheit jiidischer Stimmen eigentlich
nicht zu rechtfertigen. Im Gegenteil: im Hintergrund aller
Fragen und Probleme dieses Berichtes ist die jiidische Glau-
bensiiberlieferung vom Auszug Abrahams bis zur Griindung

des Staates Israel nach der Katastrophe der Vernichtung des
europdischen Judentums in der ersten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts gegenwartig. Gemeinsame Weltverantwortung, aus
jiidischem, christlichem und islamischem Glaubensgrund er-
wachsen und gefordert, zwingt die monotheistischen Religio-
nen, trotz weiterhin eigener Wege ndher zusammenzuriicken
(Dazu: A. Falaturi/Jakob J. PetuchowskilW. Strolz [Hg.],
Universale Vaterschaft Gottes — Begegnung der Religionen.
Schriften zur GroBen Okumene, Bd. 14, Freiburg 1987).

Zur Uberwindung der Sinnkrise der sikularen Welt ist das
groBe Hoffnungspotential von Judentum, Christentum und
Islam unverzichtbar, auch wenn diese Religionen im Uber-
gang zum dritten Jahrtausend selbst von diesem Einbruch
iiberlieferter Werte und Sinngestalten des Seienden mitbe-
troffen sind. Indem so die monotheistischen Religionen mit
ihrem hohen Heilsanspruch im Zeitalter globaler Verant-
wortung ihre eigene Sinnkrise bewiltigen miissen, gilt heute
noch Goethes Einsicht, dafl auch die notwendige Neuaneig-
nung der Tradition der Eingebung bedarf. Walter Strolz

Weiterhin bestimmend

Die christlichen Kirchen in Athiopien

In Athiopien wurde die Militirdiktatur Mengistus ci_m:ch den Einmarsch der Truppen
der EPRDF (Ethiopian People Revolutionary Dgﬁ%ocmtic Front) in Addis Abeba im
Mai 1991 endgiiltig besiegt. Seit diesem Machiwechsel entwickeln sich fiir die mehr-
heitlich orthodoxen Christen in Athiopien neue’Perspektiven. Dies zeigt sich sowohl im

Selbstverstindnis der einzelnen Glaubensge

Zusammenarbelit.

Rhythmisch wiegen sich die Hinde der Débtdras mit dem
Sistrum hin und her, die Bewegung wird mit den Fiilen for-
gesetzt, anschwellender Gesang begleitet das bunte Szena-
rium. Bundesprisident Roman Herzog zeigte sich tief beein-
druckt von dem lebendigen Zeugnis dthiopisch-christlicher
Kultur. Bei seinem einwochigen Staatsbesuch in Athiopien
im Janaur dieses Jahres hatte Herzog neben seiner politi-
schen Mission auch die Gelegenheit, die christliche Tradi-
tion dieses Landes kennenzulernen. Die Tatsache, da3 sich
Politik und Religion getrennt voneinander zeigen, ist fiir
Athiopien ein Novum.

Athiopien und Christentum sind synonym

,.Church and State are one.”“ ,There is no state without
church and there is no church without state.* Diese AuBe-
rungen des Patriarchen Abuna Tewoflos wihrend der Regie-
rungszeit Kaiser Haile Sellassies sind kennzeichend fiir die
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meinschaften als auch in der 6kumenischen

Geschichte Athiopiens. Schon mit dem Beginn des Christen-
tums in Athiopien im 4. Jahrhundert zeichnete sich der Weg
dieser Verbindung von Kirche und Staat ab. Nach der iiber-
lieferten Tradition wurde Konig Ezana in Aksum von dem
Syrer Frumentius zum ersten Christen Athiopiens getauft.
Das Christentum wurde zur Hofreligion, die Verbreitung
und Missionierung erfolgte entweder durch die Soldaten des
Herrschers oder durch Ménche, die im Auftrag des Konigs
in die neu eroberten Gebiete zogen.

Das Christentum in Athiopien ist daher nicht wie im romi-
schen Reich durch eine Massenbewegung von unten nach
oben entstanden. Dennoch konnte sich die Kirche fest in der
Bevolkerung verankern, so fest, daB ,Athiopien* und ,Chri-
stentum‘ zu Synomymen wurden. Die von Hof und Kaiser
geforderte Ideologie, die, kurz zusammengefafit, darauf be-
ruht, daB} der Kaiser ein Nachkommen aus der Verbindung
von Salomon und der Koénigin von Saba ist und sich so die
Auserwihltheit des jiidischen Volkes auf das christliche
Athiopien iibertragen hat, Athiopien also schon zu Urzeiten



