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terstiitzung fiir den Aufbau neoka-
techumenaler Gemeinschaften will
Bischof Alexander heute nicht als for-
melle Anerkennung verstanden wis-
sen, zumal es sich um ein stillschwei-
gendes Einverstidndnis ohne fiir beide
Seiten verbindliche pastorale Richtli-
nien handele.

Die Studie kommt zum Ergebnis: ,,Der
neokatechumenale Weg wirkt in die-
sen drei Pfarrgemeinden nicht und hat
nicht immer im Geiste des Dienstes ge-
geniiber Bischof Alexander gewirkt
bzw. in Gemeinschaft mit ihm und im
Kontext der FEinheit der Diozese
Clifton.*

Befragte sprachen nach Angaben der
Studie wiederholt von einer ,,Parallel-
kirche®, die die neokatechumenalen
Gemeinschaften errichtet hitten. Mit-
glieder der neokatechumenalen Ge-
meinschaften bzw. die Pfarrer selbst
leugneten dies. Ein Teil der Glaubigen
fiihlt sich herausgedridngt aus ihren
Pfarrgemeinden durch einen bestimm-
ten Konversionsdruck. Zugleich betont
die Studie, daf} in den Pfarrgemeinden
durchaus das Bediirfnis nach Vertie-
fung des Glaubens, nach Erwachsenen-
katechese bestanden habe und be-
stehe. Aus den Schriften Arguellos be-

legt die Studie dagegen das entschie-
dene Dringen der neokatechumenalen
Gemeinschaften, zu einem ,,neuen Typ
von Pfarrei” zu kommen.

Wie geht es weiter?

Vorausgegangen war der Einberufung
der Kommission ein Erlaf von Bischof
Alexander aus dem Jahre 1994, mit
dem dieser die Handlungsmoglichkei-
ten des Neokatechumenats in seiner
Di6zese deutlich einschriankte. Er un-
tersagte den Mitgliedern neokatechu-
menaler Gemeinschaften eigene Eu-
charistiefeiern am Sonnabend, eigene
Osternachtfeiern sowie jede weitere
Rekrutierung neuer Mitglieder. ,,War
der ErlaBl vom Mirz 1994 notwendig?*
fragt die Studie von 1996 und bejaht
diese Frage, verneint allerdings die
Frage, ob der Erlal positive Auswir-
kungen auf die pastorale Lage in den
Pfarrgemeinden hatte.

Vor dem Hintergrund der dargestell-
ten Situation empfiehlt die Studie, die
Sanktionen von 1994 bestehen zu las-
sen, diese aber zu prézisieren. Dem
Ortsbischof wird nahegelegt, einen Pa-
storalplan fiir die drei Pfarrgemeinden

auszuarbeiten, damit diese so zu ihrer
notigen Einheit als Gemeinschaft fin-
den. Ob dazu die jetzigen Pfarrer ihre
Gemeinden verlassen sollten, iiberldRt
man der Entscheidung des Bischofs.
Eine angekiindigte Reaktion von Bi-
schof Alexander auf die Untersuchung
steht bisher aus. Nicht ohne Einfluf3
auf die Lage des Neokatechumenats in
anderen Teilen GrofBbritanniens diirf-
ten indes die Vorginge in der Ditzese
Clifton auch jetzt schon sein. So ent-
schlof sich der Erzbischof von West-
minster, Kardinal Basil Hume, nach
intensiven Gesprichen mit Diézesan-
priestern Ende vergangenen Jahres,
eine Gruppe von insgesamt 15 Prie-
steramtskandidaten des Neokatechu-
menats nicht zu Priestern seiner Dio-
zese zu weihen. Das weitere Schicksal
der Studenten ist vorliufig ungewiB,
da man auch in Rom offenbar zuriick-
haltend ist, den Fall an sich zu ziehen.
Bei dem Londoner Studienhaus des
Neokatechumenats handelt es sich bis-
her nicht um ein eigentliches Priester-
seminar. Pline zur Errichtung eines
Priesterseminars ,,Redemptoris Ma-
ter” in London bestehen zwar, die An-
erkennung ist jedoch nicht erfolgt. Ob
es sie in absehbarer Zeit geben wird,
diirfte eher fraglich sein. K. N.

Evangelium und Kultur

Die Weltmissionskonferenz von Salvador da Bahia

Lnde letzten Jahres veranstaltete der ORK die elfte Weltmissionskonferenz, diesmal im
brasilianischen Salvador da Bahia. Sie belegte die Vielfalt heutiger kultureller Auspri-
gungen des Christentums wie die Schwierigkeiten, diese beieinander zu halten. — Unser
Autor ist Grundsatzreferent beim Evangelischen Missionswerk in Deutschland.

Weltmissionskonferenzen haben wichtige Impulse gegeben
fiir die Bestimmung der missionarischen Dimension der Kir-
che. Die erste Weltmissionskonferenz, die 1910 in Edin-
burgh stattfand, biindelte die Zusammenarbeit in der evan-
gelischen Weltmission und wurde so zu einer wichtigen Wur-
zel der 6kumenischen Bewegung.

Auch nach dem Zweiten Weltkrieg waren die Weltmissions-
konferenzen wichtige Foren fiir eine Diskussion und Neube-
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stimmung der Mission in einer Zeit der Entkolonisierung.
Die Konferenz in Whitby 1947 ebnete mit dem Stichwort der
wPartnerschaft im Gehorsam® den Weg zu einer gleichbe-
rechtigten Partnerschaft der Kirchen im Norden und Siiden.
DaB jetzt nicht einfach mehr sendende Kirche und , Mis-
sionsfeld” oder sendende und empfangende Kirchen einan-
der gegeniiberstanden, sondern die Kirchen in allen Teilen
der Welt gemeinsam Partner in der einen Mission Gottes
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(,,Missio Dei*) sind, wurde durch die Konferenz in Willin-
gen (Sauerland) unterstrichen und noch weiter herausgear-
beitet. Die Konferenz in Achimota/Akkra 1957/58 akzentu-
ierte die Mission als wesentliche Dimension der Kirche, so
daB die Integration des Internationalen Missionsrates in den
Okumenischen Rat der Kirchen, vollzogen 1961 in New
Delhi, eine logische Konsequenz war.

Dal die Zeit der einseitigen Westmission zu Ende ist, wurde
dann mit der Formulierung ,,Mission in sechs Kontinenten*
durch die Konferenz in Mexico City 1963 unterstrichen.
Bangkok hat 1973 mit seiner Anklage der weiterhin beste-
henden kulturellen Dominanz der westlich gepridgten Mis-
sion einen kritischen Ton angeschlagen. Melbourne 1980 ak-
zentuierte die Mission als Gute Nachricht fiir die Armen und
hat damit eine kritische Diskussion auch in Deutschland aus-
gelost. San Antonio 1989 schlieBlich hat mit dem Ruf zur
»Mission in der Nachfolge Christi eine Absage an die tri-
umphalistische Haltung der Mission formuliert.

Die vielen Ausdrucksformen der einen Botschaft

Der thematische Fokus der elften Weltmissionskonferenz,
zu der der Okumenische Rat der Kirchen vom 24. November
bis 3. Dezember 1996 nach Salvador da Bahia/Brasilien ein-
geladen hatte, war der Frage nach dem Evangelium und den
Kulturen gewidmet: ,Berufen zu einer Hoffnung — Das
Evangelium in verschiedenen Kulturen®.

Die Frage nach der Wechselbeziehung von Evangelium und
Kulturen ist fiir die Weltchristenheit nicht neu. Schon frither
haben sich Weltmissionskonferenzen und Vollversammlun-
gen des Okumenischen Rates mit dieser Frage beschiftigt.
Auch in der katholischen Missionstheologie spielt diese
Thema eine groBe Rolle, vor allem seitdem Paul VI. in sei-
nem Schreiben Evangelii nuntiandi von 1975 den ,,Bruch
zwischen Evangelium und Kultur® als ,,das Drama unserer
Zeitepoche* bezeichnete und zur Evangelisierung der Kul-
turen aufrief. Und auch die evangelikale Bewegung hat in
der Lausanner Erklirung von 1974 beklagt, daB kirchliche
Missionen ,,allzuoft mit dem Evangelium eine fremde Kultur
exportiert™ hitten.

Ist die Auseinandersetzung mit der Wechselbeziehung von
Evangelium und Kultur also nicht neu und steht die Konfe-
renz von Salvador in einer langen Tradition von bisher zehn
Weltmissionskonferenzen, so ist nach den besonderen Ak-
zenten der Salvador-Konferenz zu fragen.

Ein Vergleich mit der ersten sogenannten Weltmissionskon-
ferenz von Edinburgh macht schon den besonderen Charak-
ter dieser Konferenz deutlich. Als man 1910 in Schottland
zusammenkam, war man von dem Wunsch von der ,,Evange-
lisierung der Welt in dieser Generation® bestimmt. Das
Evangelium war damals, am Beginn des 20. Jahrhunderts,
selbstversténdlich mit europdischer Kultur bzw. Zivilisation,
wie man damals eher sagte, identifiziert. Tagungsort war
Europa; die 1365 Teilnehmer — in der Tat waren es zumeist

Minner — kamen beinahe alle aus Europa oder Nordamerika
— mit 17 Vertretern aus den sog. Jungen Kirchen — und re-
prasentierten westliche Missionsgesellschaften.

In Salvador war das anders. Als die Trommeln der afro-bra-
silianischen jungen Leute die Teilnehmerinnen und Teilneh-
mer zum Eroffnungsgottesdienst zusammenriefen, setzte
sich eine bunte Prozession in Bewegung. Dal} es Trommeln
waren und nicht Kirchenglocken, symbolisierte ein Stiick
afrikanischer Kultur in Brasilien, nach Nigeria immerhin das
Land mit der zweitgroBten afrikanischen Bevolkerung der
Welt. Aber nicht nur die afro-brasilianischen Trommeln ga-
ben Zeugnis fiir die Begegnung des Evangeliums mit einer
nichteuropéischen Kultur. Die Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer selbst — Menschen aus mehr als siebzig Nationen,
ihre unterschiedliche Hautfarbe, ihre bunten Gewinder, ihre
verschiedenen Sprachen und Gesdnge — machten die Ver-
sammlung zu einem interkulturell-6kumenischen Ereignis.
Die meisten Delegierten kamen aus Lindern des Siidens; es
waren Minner und Frauen, viele unter ihnen junge Leute.
Und sie waren nicht Vertreter von Missionsgesellschaften,
sondern Reprisentanten von Kirchen.

Die Konferenz war so zunichst eine Demonstration und fiir
viele auch eine Entdeckung und dankbare Erfahrung, daf3
das Evangelium durch die Geschichte christlicher Mission in
verschiedenen Kulturen Heimat und Ausdruck gefunden
hat. Deutlich wurde dies dann auch in den vielféltigen Le-
bens-, Arbeits- und Begegnungsformen der Konferenz wie
etwa in den Gottesdiensten mit Elementen unterschiedlicher
Liturgien und Gesidngen in vielen verschiedenen Sprachen
mit zum Teil fremden Melodien, oder in den kleinen Bibel-
arbeitsgruppen, in denen man sich iiber Texte aus der Apo-
stelgeschichte austauschte und Erfahrungen aus unterschied-
lichen Kontexten einbrachte.

Auch der sogenannte ,,Regenbogen — Das Fest des Evangeli-
ums in verschiedenen Kulturen®”, eine Ausstellung, in der
Delegationen aus den einzelnen Lindern etwas iiber die Be-
gegnung von Evangelium und ihrer eigenen Kultur darstel-
len konnten, trug zur Entdeckung der Vielfalt der Aus-
drucksformen der einen christlichen Botschaft in verschiede-
nen Kulturen bei.

Der Dialog fiel nicht leicht

In einer Reihe von Veranstaltungen — den sogenannten ,,En-
contros” — war Gelegenheit, ausfiihrlicher iiber die Begeg-
nung von Evangelium und den kulturellen Traditionen und
Transformationen eines Landes zu berichten und dariiber
ins Gesprach zu kommen. Hier gab es zwar mitunter eher
Folkloristisches, aber auch die Auseinandersetzung mit
neuen kulturellen Herausforderungen, die nach einer Ant-
wort vom Evangelium her verlangen, wurde thematisiert.
Dazu gehorten zum Beispiel — fiir westliche Lander — die
Auseinandersetzung mit dem postmodernen Lebensgefiihl,
wie es sich etwa in Jugendkulturen zeigt, oder auch die Be-
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gegnung von Christen einer bestimmten Kultur mit den
Fremden oder die Reaktion auf eine sich ausbreitendende
globale Konsumer-Kultur, die traditionelle oder von Mino-
ritditen getragene Kulturen zu zerstoren droht.

Zu einem guten Teil hat die Konferenz so verdeutlicht, daf3
das Christentum heute nicht mehr einfach mit einer kulturel-
len Gestalt identifiziert werden kann. Am Ende des Jahr-
hunderts zeigt sich, daf das Christentum nicht mehr ein kul-
turelles Zentrum hat und dal} es die eine auch fiir andere
verbindliche Inkulturation des Evangeliums nicht gibt. Die
Wahrnehmung der kulturellen Vielfalt der Ausprigungen
des christlichen Glaubens hat deutlich gemacht, dal das
Christentum polyzentrisch geworden ist, wohl auch, daf} das
Gravitationszentrum des Christentums sich in den Siiden
verschoben hat. Und die kontextuellen Ausdrucksformen,
die im Siiden erwachsen sind, ermdglichten auch Christen
aus anderen Weltgegenden, ,,neue Sichtweisen des Evangeli-
ums zu entdecken, die die Grenzen, die ihre eigene Kultur
ihnen auferlegt, iibersteigen — so wie weilles Licht durch ein
Prisma in einen Regenbogen von Farben gebrochen wird,
die sonst unsichtbar sind*.

Auch die Vortrage der Konferenz gaben Zeugnis von der
Vielfalt der Einwohnungen des Evangeliums bei den Vél-
kern. Die beiden Hauptvortrige — von Metropolit Kirill,
dem Leiter des AuBenamtes der Russisch-Orthodoxen Kir-
chen, und Musimbi Kanyoro, lutherische Theologin aus Ke-
nia — nidherten sich dem Konferenzthema von ithrem eigenen
Kontext her. Wihrend Kirill berichtete, wie die russisch-or-
thodoxe Tradition nach der politischen Wende in Osteuropa
von den Menschen wieder neu ergriffen werde, betonte Frau
Kanyoro unter anderem, dafl das Evangelium den Menschen
Afrikas im Angesicht aller Konflikte und Bedrohungen
Hoffnung gebe.

Auch die Serie der Kurzreferate iiber die Lektiire der Bibel
in verschiedenen Kontexten — das vom Hinduismus geprégte
Indien, die von ,,patch-work“-Religiositit geprigte westliche
Welt wie auch die Rolle der Bibel fiir die Christen in afrika-
nischen und afro-amerikanischen Kulturen kam zur Sprache
— und kultursensible Verkiindigung des Evangeliums heute
mit Beitrigen aus Deutschland, Brasilien, Australien und Ja-
maica vertieften den Eindruck von der Vielfalt der Situatio-
nen und Geschichten der Inkulturation des Evangeliums,
mit allen Briichen und Problemen, die es dabei zu beobach-
ten gibt und auch aller Schuld, die christliche Mission in der
Begegnung mit fremden Kulturen nicht selten auf sich gela-
den hat.

Die Wahrnehmung der kulturellen Vielfalt war fiir die Teil-
nehmer und Teilnehmerinnen der Konferenz gewi3 ein
grofies Erlebnis. Auch das Bemiihen, sich mit kulturellen
Umbriichen und Konflikten heute auseinanderzusetzen, war
durchaus zu spiiren. Auf der anderen Seite mufl man aber
wohl kritisch anmerken, daB der Dialog iiber die unter-
schiedlichen kulturellen Ausprigungen des Evangeliums
und damit iiber die Katholizitit der Kirche nicht leicht war.
Der Bezug auf die gemeinsame christliche Hoffnung, den
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das Oberthema der Konferenz — ,,Berufen zu einer gemein-
samen Hoffnung® — herstellte, gab zwar den Grund christli-
cher Einheit an, blieb aber gegeniiber der Erfahrung der
Kontextualitéit eher im Hintergrund.

Dabei gab es durchaus Anlésse, die Kldarung unterschiedli-
cher Positionen voranzutreiben. Schon die beiden Hauptvor-
trige zum Beispiel brachten unterschiedliche Akzentuierun-
gen im Blick auf das Verstdndnis von Evangelium und Kul-
tur. Wahrend Kirill aus orthodoxer Perspektive betonte, dal
Jesus kein Sozialreformer gewesen sei und die Kirche jeden
einzelnen Menschen in seinem Herzen ansprechen und da-
durch in den Kulturen zu einer ,,moralischen Wiedergeburt*
beitragen, betonte Musimbi Kanyoro, das entscheidende
Kriterium fiir die Beurteilung einer Kultur, aber auch des
Evangeliums sei, ob sie zur Befreiung der Menschen dienten.
Sie forderte die Kirchen auf, sich vor allem den Opfern von
Unrecht zuzuwenden: Das Zeugnis der Kirche werde nur
dann glaubwiirdig sein, wenn die Kirche sich der traumati-
schen Situation der Millionen von Menschen annehme, die
in vielen Teilen der Welt unter unmenschlichen Bedingun-
gen leben.

Das Evangelium und die anderen Religionen

Die beiden Vortrdge empfahlen unterschiedliche Orientie-
rungen fiir die Kirche und gaben divergierende Konzeptuali-
sierungen zu Evangelium und Kultur, die im Plenum nicht
miteinander ins Gesprich gebracht wurden. Auch die als Po-
diumsdiskussionen geplanten Vortriage zur kontextuellen
Lektiire der Bibel und zur Evangelisation heute stellten ein-
fach Zugédnge und Modelle aus unterschiedlichen Kontexten
nebeneinander, ohne daf in der Offentlichkeit der Konfe-
renz — im Plenum - eine Diskussion dazu stattfinden konnte
und diese Zuginge zueinander in Beziehung gesetzt worden
wéren.

Wo der Dialog dann tatséchlich gesucht wurde - in den vier
Sektionen nidmlich — war er nicht ganz einfach. Zwar gab es
durchaus den Willen zur Verstdndigung, aber der Druck, in
doch relativ kurzer Zeit komplexe Zusammenhédnge zu er-
fassen und Konsenspapiere formulieren zu miissen, iiberfor-
derte die Delegierten doch. Zu unterschiedliche Positionen
standen einander gegeniiber; und der Druck, etwas ,,produ-
zieren* zu miissen, verhinderte mitunter sogar das wirkliche
Horen aufeinander. Deshalb ist es auch kein Wunder, daB
das Reflexionsniveau der Sektionsberichte gegeniiber dem
Vorbereitungsmaterial fiir die Konferenz deutlich abfillt.
Aus der Fiille von Themen, die in den Sektionen bearbeitet
wurden, kann hier nur auf einige wenige hingewiesen wer-
den:

Ein Themenbereich war der Frage nach dem , Authenti-
schen Zeugnis in jeder Kultur® gewidmet. Hier ging es
darum aufzuspiiren, dal und wie der Geist Gottes bereits in
Kulturen am Werk ist und was dieses Wirken des Geistes fiir
das christliche Zeugnis bedeutet. Auch die negativen Ein-
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stellungen, die viele Missionare gegeniiber einheimischen
Kulturen hatten, wurden beklagt und bekannt. Authenti-
sches Zeugnis vom Evangelium und von der christlichen
Hoffnung bedeutet aber nicht nur das Aufnehmen und Ein-
gehen in eine Kultur, wie es besonders die Vertreter aus dem
Siiden im Blick auf ihre kulturellen Traditionen forderten,
sondern auch die kritische Distanz zu lebensfeindlichen Mo-
menten in den Kulturen. ,,Das Evangelium erleuchtet und
verwandelt Kulturen; Kulturen erleuchten und inkarnieren
das Evangelium®, waren einige der leitenden Stichworte in
Sektion I.

Das Stichwort ,,Proselytismus® war bereits mit dem ersten
Vortrag von Metropolit Kirill auf der Tagesordnung der
Konferenz. Dieser beklagte sich bitter iiber die westliche
Missionspraxis: ,,Sobald eine missionarische Arbeit (in Ost-
europa) in Freiheit moglich war, begann ein Feldzug gegen
die russische Kirche... Horden von Missionaren fielen ein,
da sie die frithere Sowjetunion fiir ein riesiges Missionsge-
biet hielten. Sie benahmen sich, als ob es keine Kirchen im
Land gébe, als ob sonst kein Evangelium verkiindet wiirde.
Sie begannen zu predigen, ohne daB sie sich auch nur
bemiihten, sich mit dem russischen kulturellen Erbe vertraut
zu machen oder die russische Sprache zu erlernen. In den
meisten Fillen verfolgten sie nicht die Absicht, Christus und
das Evangelium zu verkiindigen, sondern unsere Gldubigen
ihren angestammten Kirchen abspenstig zu machen und sie
fiir die eigenen Gemeinden anzuwerben.*

Bearbeitet wurde dieses Thema dann in Sektion I'V. Die hier
betonte Verpflichtung der Kirchen zur Gemeinschaft in der
Mission, zur Suche der Einheit der Kirche gerade auch in der
missionarischen Ausrichtung, wurde dann auch in den ,, Ak-
ten der Selbstverpflichtung* am Ende der Konferenz aufge-
nommen: ,,Wir verpflichten uns,... das gemeinsame Zeugnis
zu fordern und auf Proselytismus sowie auf alle Formen der
Mission, die die Einheit des Leibes Christi zerstdren, zu ver-
zichten.” Der Sektionsbericht ruft die Kirchen in der iibrigen
Welt auf, ,,die historischen Kirchen in Osteuropa zu unter-
stiitzen und zu stdrken, wenn diese einen neuen Dialog und
neuen Orientierungen fiir die Mission und die Erneuerung
von Dienst und Amt suchen®, mahnt andererseits aber auch,
daB ,die Kirchen sich darauf hin priifen miissen, ob sie nicht
selbst auch Anla} dafiir geben, daB einige ihre Kirchenzu-
gehorigkeit wechseln wollen®.

Die Prasentation des Verstidndnisses des Heiligen Geistes in
Ausdrucksformen koreanisch-schamanistischer Mythologie
durch die koreanische Theologin Chung Hyung Kyung in
Canberra 1991 hat der 6kumenischen Bewegung die Frage
nach den Kriterien genuiner Inkulturation des Evangeliums
und damit zusammenhédngend nach dem Synkretismus neu
gestellt. Gerade im Blick auf diese durchaus brisante The-
matik, die die Integritit und Einheit der Christenheit gefihr-
det, wollte die Konferenz weiterkommen. Der Konferenzort
Salvador — mit seiner Verbindung von katholischer und afri-
kanischer Tradition wahrlich ein kultureller Schmelztiegel —
war nicht zuletzt wegen seines vermeintlich synkretistischen
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Charakters gewdhlt worden. DaR afrikanische Gotter und
Ahnen mit katholischen Heiligen gleichgesetzt werden, wirft
ja tatséchlich die Frage nach dem Synkretismus auf; bedau-
erlich blieb allerdings, daB die Begegnung mit der afro-brasi-
lianischen Tradition und Religion eher marginal und weitge-
hend auf historische Erinnerung — zum Beispiel in einem ein-
driicklichen Gedenkgottesdienst an den alten Sklavendocks
von Salvador — oder Folklore beschriinkt blieb.

Sektion IV nahm die drei Zeichen fiir genuine Inkulturation
auf, die schon im Vorbereitungsmaterial formuliert worden
waren: Eine ,,authentische Ausdrucksform des Evangeliums
mul treu sein gegeniiber der Selbstoffenbarung Gottes in
der Gesamtheit der Heiligen Schrift. Es gibt auch ein ethi-
sches Kriterium: das Verhalten und der Lebensstil, die dar-
aus erwachsen, miissen im Einklang stehen mit dem christli-
chen Bekenntnis zur Herrschaft Gottes. Dariiber hinaus
gehort zur Authentizitdt auch die Dimension der Gemein-
schaft — der umfassendere Kontext der Gemeinschaft der
Heiligen iiber Raum und Zeit hinweg.“ Wichtig war, daB die
Synkretismusthematik nicht nur im Blick auf die Kirchen des
Stidens formuliert wurde. Auch die kulturelle Gefangen-
schaft der Kirchen des Nordens, das ,,Wohlstandsevange-
lium“, das im Westen entstanden, aber in die weite Welt ex-
portiert wurde, und die christliche Botschaft im Sinne von
Kapitalismus und Konsumdenken deutet, ist eine Form des
Synkretismus.

Auch die Machtfrage — wer definiert, was Synkretismus ist? —
wurde angesprochen. Daf man nicht eine ,,Check-Liste* von
Kriterien fiir genuine Inkulturation aufstellen kann, wurde
allgemein anerkannt. Die Suche nach der Wahrheit und Au-
thentizitat im Dialog der Kirchen und Gemeinschaften wurde
das entscheidende Kriterium. Da der Prozef interkulturel-
ler Kommunikation auf Weltebene zumindest in Gang kam,
war ein wichtiges Moment der gesamten Konferenz.

Missionarische Verantwortung gerade auch in
der westlichen Welt

Auch die Frage nach der theologischen Einschiitzung anderer
Religionen gehorte zu den weit diskutierten Themen ver-
schiedener Sektionen. Allerdings standen gerade hier unter-
schiedliche Positionen gegeniiber, wie etwa die Debatte in
Sektion IV zeigt, in der es darum ging, ob sich in anderen
Religionen genuine Offenbarung Gottes finde, wie vor allem
Vertreter von kulturellen Minderheiten und allgemein Dele-
gierte aus der siidlichen Hemisphire meinten, oder ob in an-
deren Religionen lediglich ,,Spuren® oder , Samenkérner
der Offenbarung Gottes anzutreffen seien.

Der mehr fragende Charakter einer Formulierung aus Sek-
tion I deutet den eher tastenden und auch unausgeglichenen
Charakter der unterschiedlichen Standpunkte zu dieser
Frage an: ,Manche Christen hegen keinen Zweifel daran,
daB Menschen anderen Glaubens entscheidende Augen-
blicke der Erlosung, der Geborgenheit, der Gemeinschaft
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und des Dienstes erleben, die ihnen geschenkt werden, die
sie nicht selbst herbeigefiihrt haben, und daf solche Erfah-
rungen dem entsprechen, was Christen als Heil in Jesus
Christus zuteil wird. Sollten Christen nicht endlich einmal
dartiber nachdenken, ob solche Erfahrungen nicht der Be-
weis fiir die Gegenwart und Gnade des Geistes Gottes sind,
oder bejahen, daf Gott immer da mit seinem Heil gegenwiir-
tig ist, wo Friichte des Geistes erkennbar sind? Kénnen
Menschen zwischen einem Geist, der in der ganzen Schop-
fung gegenwiirtig und im Leben der Schopfung einschlieR-
lich der unterschiedlichen religiosen und kulturellen Formen
am Werke ist, und dem Heiligen Geist unterscheiden? Wir
konnen nur bestdtigen, was die Weltmissionskonferenz in
San Antonio bereits erklart hat: ,Wir kennen keinen anderen
Weg zum Heil als Jesus Christus, zugleich aber kénnen wir
dem Heilswirken Gottes keine Grenzen setzen. "

Sektion II hat sich vordringlich mit politischen Fragen und
den Konflikten beschaftigt, die aus der Begegnung der Kul-
turen heute erwachsen. Aus der Fiille der Themen sei nur
auf die Globalisierung hingewiesen. Es ging dabei um die
kulturellen Folgen einer Globalisierung des Marktes und der
Medien. Aus den kritischen Kommentierungen dieser Pro-
zesse sei hier ein Beispiel angefiihrt: ,,Die totalitiren An-
spriiche der Marktwirtschaft stehen im Gegensatz zur Sou-
verdnitidt Gottes, die Christen geltend machen. Die Kirchen
sind aufgerufen, ihren theologisch begriindeten Widerstand
gegen jede Vergotzung und Absolutierung der Marktwirt-
schaft zu erkldren. Die messianischen Behauptungen des
Marktes und seiner Konsumenten-Philosophie, die Men-
schen gliicklich machen zu kénnen, stehen im Konflikt mit
dem christlichen Bekenntnis, daB Jesus Christus der Herr ist.
Der Markt bereichert einige wenige und macht viele arm.
Menschen werden ausgeschlossen. Die Kirchen sind iiberall
aufgerufen, den totalitdren Anspriichen des globalen Mark-
tes zu widersprechen.” In den ,,Akten der Selbstverpflich-
tung® wird dies aufgenommen: Auftrag der christlichen Mis-
sion sei auch, ,,im Blick auf das kommende Gottesreich der
Gerechtigkeit und des Friedens alternative Gemeinschafts-
modelle, gerechtere Wirtschaftssysteme und faire Handels-
praktiken zu suchen®.

Zu spiiren war auf der Konferenz durchgehend das Interesse
der Teilnehmerinnen und Teilnehmer, Mission im eigenen
Kontext zu thematisieren und die Herausforderungen, die
sich hier ereignen, aufzunehmen. Mission ist zwar weltweite
Verantwortung der gesamten Christenheit, doch wurde viel-
leicht nie so deutlich, daf Mission im eigenen Kontext zu ge-
schehen und Kirche sich vor Ort als missionarische Kirche zu
begreifen hat. Deshalb war es kaum verwunderlich, daB Sek-
tion I11, in der es um die missionarische Verantwortung von
»Ortsgemeinden in pluralistischen Gesellschaften® ging, be-
sonderen Zulauf hatte. Man hat den Eindruck, daB die For-
mel von der ,,Mission in sechs Kontinenten®, die in Mexico
City formuliert worden war, erst jetzt so richtig ins BewuBt-
sein getreten ist. DaB so viele Delegierte diesmal nicht so
sehr missionstheologische Fachleute als vielmehr in ihrer ei-
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genen Umwelt missionarisch engagiert waren, kam dieser
Orientierung der Konferenz entgegen.

Auch fiir den deutschen Kontext stellt die Konferenz die
Frage nach der missionarischen Situation und Verantwor-
tung bei uns noch einmal ganz neu und dringlich. Salvador

bringt uns Européern die Frage nach der Mission in unserem
eigenen Kontext zuriick. Kein Wunder deshalb, daB die Bot-
schaft der Konferenz damit beginnt, zur missionarischen
Verantwortung in der westlichen Welt, in der Religion priva-
tisiert werde, aufzurufen. Klaus Schiifer

. bleiben tiefe Ambivalenzen®

Ein Gesprich mit Franz-Xaver Kaufmann

Warum sich das Christentum in westlichen Gesellschaften derzeit so schwer tut, obwohl
Interesse an Religiosem vorhanden ist? Was kénnen die Kirchen in einer solchen Situa-
tion tun? Dariiber sprachen wir mit Prof. Franz-Xaver Kaufmann. Er lehrt in Bielefeld
Soziologie und Sozialpolitik und hat sich immer wieder mit Analysen zur Lage von
Christentum und Kirche zu Wort gemeldet. Die Fragen stellte Ulrich Ruh.

HK: Herr Professor Kaufmann, bei einer Tagung in der
Katholischen Akademie Schwerte vor einigen Wochen ha-
ben Sie in einem Diskussionsbeitrag dafiir plddiert, auf die
Termini Religion und Kirche zu verzichten, um das Christli-
che neu artikulieren zu konnen. Was stort Sie denn an den
beiden Begriffen?

Kaufmann: Natiirlich weiB ich, daB man auf beide Termini
nicht ganz wird verzichten kénnen. Schlieflich wird in unse-
rer Gesellschaft das Christliche weitgehend unter den Be-
griffen Religion einerseits und Kirche andererseits abgehan-
delt. Aber gerade weil diese Termini zur Bezeichnung des
Christlichen so gangige Miinze geworden sind, meine ich, die
Theologen sollten einmal versuchen, ohne sie auszukom-
men. Im gleichen Sinn fordere ich auch von den Soziologen,
sie sollten auf den Terminus Gesellschaft verzichten. Theo-
logie miiite also den Versuch machen, das mit Religion und
Kirche Gemeinte mit anderen Worten und damit frischer zu
sagen, um so déja-vu-Effekte zu iiberwinden.

HK: Der allgemeine Trend lduft Threm Pladoyer jedenfalls
beim Stichwort Religion geradezu entgegen. Religion wird
zunehmend zu einem Allerweltsbegriff, der auch weithin po-
sitiv besetzt ist ...

Kaufmann: Der Begriff der Religion hat sich in der Tat ver-
selbstindigt und vom theologischen Sprachgebrauch eman-
zipiert. Im iibrigen zeigt die Begriffsgeschichte, daB es sich
bei Religion um einen ausgesprochen modernen Begriff han-
delt, der vor dem 18. Jahrhundert kaum eine Rolle spielt. Er
kommt eigentlich erst im Zusammenhang mit dem Versuch
auf, eine Argumentationsebene jenseits der untereinander
zerstrittenen Konfessionen zu finden. Das hat sich langst
verloren; der Religionsbegriff selbst ist inzwischen sozusa-
gen sidkularisiert worden und bezeichnet heute einen Be-
reich, der irgendwie mit Sinnstiftung zu tun hat. Demge-

geniiber miilte man darauf bestehen, da3 — um in Luhmann-
schen Begriffen zu sprechen — der Code der Religion nicht
die Unterscheidung von Immanenz und Transzendenz, son-
dern die von Heil und Unbheil ist. Wie das Rechtssystem es
mit Recht und Unrecht und das Wissenschaftssystem mit
Wahrheit und Unwahrheit zu tun hat, so wiaren Heil und Un-
heil das Spezifikum des Religionssystems. Dann hitte man
auch ein Kriterium, um erkennen zu kénnen, wo es in einer
Gesellschaft religios wird. SchlieBlich suchen die Menschen
auch heute Heil, und zwar in allen moglichen Formen.

,Das Christentum etabliert sich in seiner
sdkularen Verborgenheit*

HEK: Bei dieser Suche haben die christlichen Kirchen allem
Anschein nach aber ziemlich schlechte Karten. Die viel ge-
brauchte Kurzformel, daff Religion boomt, wihrend die Kir-
chen immer leerer werden, ist sicher eine grobe Vereinfa-
chung. Aber Tatsache ist doch, dafl das religiose Interesse
am Christentum weithin vorbeilduft. Woher kommt das ei-
gentlich?

Kaufmann: Ich kann Ihre Feststellung mit einem Beispiel
bestétigen. Bei einer Befragung von Fiihrungskriften, die
ich vor einigen Jahren durchfithrte, wurde den Befragten
u. a. eine Liste mit 20 Werten vorgelegt, bei denen sie ange-
ben sollten, ob es sich ihrer Meinung nach um gemeinsame
Grundiiberzeugungen handele. Dabei waren etwa Begriffe
wie ,,Freiheits- und Menschenrechte® und . soziale Gerech-
tigkeit®. Nur bei zwei Begriffen auf der Liste bestritten mehr
als die Hélfte der befragten Fiihrungskrifte die allgemeine
Giiltigkeit, beim Begriff Nationalismus und beim Begriff
Christentum. Man kann diesen Befund durchaus verallge-
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