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lich aber sollten junge Menschen, die {iber ein Abitur verfii-
gen, auch in die Hochschulen hineingelassen werden.

HK: Auch ein verbessertes Abitur ist beziiglich der Eignung
zum Studium nur begrenzt aussagefidhig. Was konnten die
Hochschulen selbst dazu beitragen, dall Studierende recht-
zeitig und realistisch ihre Fihigkeiten und Neigungen ein-
schitzen lernen?

Landfried: Mit dem Beginn ihres Studiums bekommen die
Studierenden erst einmal eine Orientierung, iiber Briicken-
kurse lassen sich ein paar Liicken schlieBen. Nach einem
Jahr sollte dann gepriift werden, was studiert und gelernt
wurde. Bei ungentigendem Ergebnis sollte den Studierenden
mit dem Zeigefinger gedroht werden. Wenn nach zwei Jah-
ren sich herausstellen sollte, daff den Anforderungen der
Hochschule nicht entsprochen werden kann, sollte der Aus-
schluB erfolgen. Eine solche Belastung ist fiir die Hochschu-
len leichter zu verkraften als punktuelle Eingangspriifungen
in Massenfichern. Diese konnten auch nur eine Massenab-
fertigung mit Kurzpriifung sein; eine Eignung ist so nicht
wirklich feststellbar.

HK: Das Hochschulrahmengesetz, das voraussichtlich im
April 1998 in Kraft tritt, ist auch ein Ergebnis politischer
KompromiBfindung. Eine Reihe von Themen blieb ausge-
spart. Kritiker vermifiten vor allem ein Festlegung zum
Thema Studiengebiihren...

Landfried: Diese gehoren in ein solches Gesetz doch gar nicht
hinein. Das gleiche gilt fiir das Thema Finanzierung der Hoch-
schulen tiberhaupt. Im Gesetz werden nur von den Lindern
Ma@stibe fiir die Finanzierung gefordert. Aussagen etwa dar-
iiber, welchen Anteil am Bruttosozialprodukt die Hochschul-
finanzierung ausmachen soll, gibt es zu Recht nicht. Wer
heute so etwas festschreibt, bindet sich selbst allzuweit.

HEK: Aber miiite es beim so heftig und polarisiert diskutier-
ten Thema Studiengebiihren nicht doch bald einmal zu einer
einheitlichen Regelung kommen?

Landfried: Angesichts der miserablen und sozial unausge-
wogenen Situation bei der Studienfinanzierung und dem
Risiko, daB} die offentlichen Hinde jede Mark an Studienge-
biithren in die iiberschuldeten Landeshaushalte schaufeln,
wird sich die Rektorenkonferenz mit dem Thema Studienge-
biihren bis auf weiteres nicht befassen.

HK: Welche weiteren Reformschritte wiren nétig, um die
Hochschulen aus ihrer Krise herauszufiihren?

Landfried: Die Lénder miissen jetzt mit Landesgesetzen die
mit dem Hochschulrahmengesetz moglich werdende De-
regulierung umsetzen. Die Hochschulen brauchen mehr
Autonomie, verniinftige Organisationsformen, eine Entbiiro-
kratisierung vor allem des Alltags in der Hochschule. Ebenso
bedarf es einer besseren Kooperation zwischen den Hoch-
schulen, sowohl zwischen den Universititen, die in
Regionalverbiinden zusammenarbeiten konnten, als auch
zwischen Hochschularten. Vor allem aber steht eine politi-
sche Entscheidung dariiber an, ob es endlich eine angemes-
sene Finanzierung der Hochschulen gibt oder nicht. Diese
Entscheidung mufl nach Qualitdtsgesichtspunkten getroffen
werden, denn wenn es richtig ist, dafl in den Hochschulen
durch Forschung, Lehre, Nachwuchsausbildung und Weiter-
bildung die Dienstleistungen und Produkte der iibernéchsten
Generation, die Innovationen fiir die wirtschaftliche wie kul-
turelle Wettbewerbsfiihigkeit eines Landes vorbereitet wer-
den, dann ist eine Vernachlédssigung der Qualitit todlich. Dal3
freilich Rechtsvorschriften Qualitit garantieren konnen, wird
hoffentlich niemand annehmen. Die Qualitdt der Wissen-
schaft beruht zuallererst auf den Leistungen von Menschen!

Verletzliche Ordnungen

Bischof Lehmann zum Auftrag der Kirche in Gesellschaft und Staat

Bei der Herbstvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz vom 22. bis 25. Sep-
tember in Fulda hielt ihr Vorsitzender, Bischof Karl Lehmann (Mainz), ein Erdffnungs-
referat zum Auftrag der Kirche angesichts verletzlicher Ordnungen in Gesellschaft und
Staat mit dem Titel ,, Wiichter, wie lange noch dauert die Nacht?“. Wir dokumentieren

dieses bemerkenswerte Referat im Wortlaut.

I. Die uralte Frage nach den Zeichen der Zeit

Solange der Mensch lebt, fragt er nach der Zukunft. Dies gilt
erst recht, wenn die Gegenwart schwierig ist. In einer sol-
chen Situation erfihrt der Mensch sich als eine wachende
Existenz, die genau auf die Zeitumstinde achtet. Der Wiich-
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ter gibt dafiir schon in vorchristlicher Zeit ein tiefes Symbol
ab. Er hat die Aufgabe, das Volk zu warnen, das freilich fiir
diese Warnrufe offen bleiben muf3 (vgl. Ez 33, 1-9; 3,17). So
heiBt es beim Propheten Jesaja im Blick auf den erhofften
Zusammenbruch der babylonischen Herrschaft: ,, Wachter,
wie lange noch dauert die Nacht?* Die Nacht ist das Bild fiir
eine Situation der Bedringnis und der gefdhrdeten Freiheit,
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in diesem Fall zweifellos ein Symbol fiir Fremdherrschaft.
Dabhinter steht die intensive Hoffnung, daf} der Morgen bald
anbricht und der groBe Umschwung nicht mehr lange auf
sich warten 146t. Der Seher réit zur Zuriickhaltung, kiihne
Hoffnungen enttduschen oft, die Verhiltnisse sind noch
nicht durchsichtig genug. Man tut gut daran, die Ungeduld
zu zihmen.

Ein dhnliches Bild gebraucht die Bibel auch, wenn sie von
den Zeichen der Zeiten spricht (vgl. Mt 16,1 ff.; Lk 12,54 {f.).
Dabei wird vor einer allzu duBerlichen Wahrnehmung der
Zeichen gewarnt. Es geht um mehr als nur das Wetterleuch-
ten: ,,Das Aussehen der Erde und des Himmels koénnt ihr
deuten. Warum konnt ihr dann die Zeichen dieser Zeit nicht
deuten?* (Lk 12,56) Der Bauer hat eine wache Erfahrung
im Umgang mit der Witterung,

Die Zeichen der Zeit miissen also entdeckt, in ihrem Gewicht
gemessen und in ihrer tieferen Bedeutung von anderen An-
zeichen unterschieden werden. Wenn das Zweite Vatikani-
sche Konzil an mehreren Stellen von den ,,Zeichen der Zeit*
spricht, deren Erkenntnis und Unterscheidung helfen soll, die
Situation und Sendung der Kirche heute genauer zu erfassen,
dann hat es ein verldBliches biblisches Fundament. , Zur Er-
fiillung dieses ihres Auftrags obliegt der Kirche allzeit die
Pflicht, nach den Zeichen der Zeit zu forschen und sic im
Licht des Evangeliums zu deuten. So kann sie dann in einer je-
weils einer Generation angemessenen Weise auf die bleiben-
den Fragen der Menschen nach dem Sinn des gegenwiirtigen
und des zukiinftigen Lebens und nach dem Verhiltnis beider
zueinander Antwort geben. Es gilt also, die Welt, in der wir le-
ben, ihre Erwartungen, Bestrebungen und ihren oft dramati-
schen Charakter zu erfassen und zu verstehen® (Pastoralkon-
stitution iiber die Kirche in der Welt von heute ,,Gaudium et
spes®, Art. 4; vgl. auch GS 11; UR 4; AA 14; PO 9).

Zu dieser Einschiitzung der jeweiligen Zeit bedurfte es im-
mer schon einer inneren und duBeren Unabhingigkeit von
den Michten und den Michtigen einer Zeit. Es ist auch ver-
fithrerisch, nach einzelnen partikularen Ereignissen oder gar
nach Stimmungen zu urteilen. Aber auch der, der die Wis-
senschaften zu Hilfe ruft, ist gegen Anpassung und Verteufe-
lung noch nicht geschiitzt. Die Kriteriologie zur Beurteilung
der Zeichen der Zeit ist recht schwierig. Am ehesten gibl es
noch Ubereinstimmung mit den Regeln zur Unterscheidung
der Geister, wie sie Ignatius von Loyola in den Exerzitien
(vgl. Nr. 313-336) zur Sprache gebracht hat. Es bedarf zwei-
fellos einer gewissen Lebenserfahrung, der Klugheit und der
Kunst des Abschitzens der Tragweite von Ereignissen. Dazu
kann der vom Geist erleuchtete Glaube helfen, der die
Spreu vom Weizen besser zu unterscheiden hilft. Wir brau-
chen nicht den Lauf der Sterne und ihre Deutung zu Hilfe zu
nehmen, aber es wire vermessen, zuverlissige Erkenntnisse
der Wissenschaften zu ignorieren oder gar zu verachten.

In diesem Sinne wollen wir wie der Wichter bei Jesaja —
»Wiichter, wie lange noch dauert die Nacht?* (21, 11f.) — im
Blick auf die Situation der Kirche in Staat und Gesellschaft
nach den Zeichen der Zeit fragen. In den letzten Jahren
habe ich dies immer wieder unter verschiedenen Aspekten

versucht, zuletzt hinsichtlich des Pluralismus und der Privati-
sierung von Religion, Glaube und Kirche in der Moderne.
Heute mochte ich in gewisser Weise diese Uberlegungen
fortsetzen, indem ich etwas genauer nach der verletzlichen
Ordnung in unserer Gesellschaft und nach der Antwort der
Kirche fragen méchte.

II. Was die Gesellschaft zusammenhélt

Das Zusammenleben der Menschen ordnet sich in allen Ge-
sellschaften nach bestimmten Spielregeln. Diese konnen sich
dndern, indem sie z. B. ihre Giiltigkeit tiber einen Stamm
oder ein Volk hinaus zu einem universalen Menschheits-
ethos erweitern. Diese MaBstdbe entstehen oft in langer Zeit
und tragen einen groflen Schatz menschlicher Grunderfah-
rungen in sich. Sehr oft sind sie in einem Spruch Gottes be-
griindet oder wenigstens von ihm her durch Zeichen der Be-
glaubigung legitimiert. Das Beispiel der Zehn Gebote
genugt.

Solche Spielregeln haben eine merkwiirdige Struktur. Auf
lange Zeit erscheinen sie wie Selbstverstindlichkeiten. Sie
haben eine eigene Evidenz aus sich selbst und werden ein
Stiick weit durch sich selbst getragen. Dies sichert ihnen eine
hohe Autoritiit. Darum scheinen sie immer ,,vorgegeben® zu
sein, ganz unabhiingig ob man ihren Ursprung der Natur, der
menschlichen Sitte, einer gottlichen Offenbarung usw. zu-
schreibt. Dennoch ist unverkennbar, dal sie zugleich von ei-
ner Ubereinkunft der tragenden Gruppe leben, die darin so
etwas wie einen lebendigen Konsens ihrer Grundiiberzeu-
gungen sicht und bekriftigt, schiitzt und sichert. Solche
Ubereinkiinfte konnen miindlich oder schriftlich sein. Ihre
Uberlieferungsform ist recht verschieden. Von da ist es kein
langer Weg zur Fixierung von fundamentalen Geboten und
Verboten des menschlichen Zusammenlebens, zur Formu-
lierung ethischer und rechtlicher Normen fiir einzelne
Stinde sowie Berufe und schlieBlich zur Fixierung von Ver-
fassungen. Die Grundrechte und Grundpflichten bilden da-
bei Fundament und Mitte.

Ich habe frither mehrfach aufgezeigt, warum die Neuzeit kei-
nen homogenen Konsens zur Geltung bringen kann, der von
einer einheitlichen Lebensdeutung ausgeht und gemeinsame
Uberzeugungen religiéser und vor allem auch ethischer Art
einschlieBt. Der moderne Pluralismus muf die Paradoxie 16-
sen, wie es inmitten einer nicht nur tolerierten, sondern posi-
tiv gewollten Vielfalt, ja sogar Widerspriichlichkeit von
Grundiiberzeugungen iiber Gott, die Menschen und die
Welt so etwas wie verlidBliche gemeinsame Malstibe des
menschlichen Zusammenlebens gibt.

Es ist nicht leicht, ein geeignetes, allgemeines Wort dafiir zu
finden. Vermutlich héngt dies mit der paradoxen Struktur
selbst zusammen. Am Begriff ,,Grundwerte® soll die Sache
nicht scheitern, auch wenn vor allem Philosophen, Juristen
und Theologen Zweifel hegen im Blick auf den Wertbegriff
(vgl. dazu K. Lehmann, Art. Grundwerte, in: Staatslexikon,
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7. Aufl. Freiburg i. Br. 1986, 1131-1137). Man muf} in diesem
Bereich jedoch auch notwendigerweise mit unvollstindigen
und belasteten Worten umgehen, die sich trotz dieser Gren-
zen auf thre Weise als unverzichtbar erweisen. Der Grund-
frage jedoch kann sich auf die Dauer kein Gemeinwesen ent-
ziehen. Es 1st darum nicht iiberraschend, daf3 auch nichteu-
ropéische Gesellschaften sich diesen Fragen stellen miissen
(vgl. dazu: Die Grenzen der Gemeinschaft. Konflikt und Ver-
mittlung in pluralistischen Gesellschaften. Ein Bericht der
Bertelsmann Stiftung an den Club of Rome, hg. von P. L.
Berger, Giitersloh 1997). Auf jeden Fall kommt es auf einen
toleranten Dialog iiber Normen und Werte in solchen Gesell-
schaften an. Wichtig sind Vermittlungsstrukturen, die es den
Gesellschaften ermdglichen, rational mit Konflikten umzuge-
hen. Es bedarf auch der stetigen Verstindigung, damit unter-
schiedliche normative Positionen nebeneinander bestehen
und damit verschiedenartige Wertsysteme aufrechterhalten
werden konnen. Dabei darf anderen Positionen, wenn sie im
gleichen Maf legitim sind, kein Schaden zugefiigt werden, ja
sie beanspruchen Achtung. Nur so kann es mitten in der Viel-
falt Wege zu Frieden und gegenseitigem Verstdndnis geben.
Man darf jedoch diese Vermittlungsleistung im Konflikt nicht
als einzige Aufgabe menschlicher Vernunft darstellen, denn
die Frage, wo es mitten in aller Verschiedenheit eine trag-
fahige Gemeinsamkeit gibt, darf nicht umgangen werden.

Das Problem gemeinsamer Mafstibe mufl gerade auch in
ihren Ausweglosigkeiten ausgehalten werden. Sonst deckt
man den Ursprung von Konflikten in modernen Gesellschaf-
ten zu. Uber lange Zeiten hat man sich diesen Fragen weni-
ger gestellt. Der moderne Pluralismus untergribt fast not-
wendigerweise die ,,selbstverstandliche® Ubereinkunft iiber
Welt und Gesellschaft, Leben und Identitit. Keine Deutung
kann mehr als allein giiltige und fraglose tibernommen wer-
den. Viele fiihlen sich in einer solchen pluralistischen Welt
mit der stetigen Offnung neuer Horizonte und Lebensmog-
lichkeiten wie befreit. Es macht ihnen keine Schwierigkeit,
sich auf Neues und Unvertrautes einzustellen. Es gibt so et-
was wie , Virtuosen des Pluralismus® (P. L. Berger). Die
meisten Menschen fiihlen sich jedoch in einer uniibersichtli-
chen Welt voller Deutungsmoglichkeiten eher unsicher und
stehen oft ratlos vor der Uberfiille der Lebensmoglichkeiten.

Fiir den Staat und die Gesellschaft konnen daraus gewisse
Bedrohungen erwachsen. Durch die stindigen Verdnderun-
gen und immer wieder neu auftauchende Angebote gibt es
eine eigentiimliche Mischung von neuer Freiheit und wach-
sender Abhingigkeit. In eine Vielfalt wenig koordinierter,
nebeneinander liegender sozialer Sektoren und Ebenen so-
zialer Wirklichkeit einbezogen, sind die Menschen gezwun-
gen, verstarkt immer wieder fiir ihr Leben Sinn zu gewinnen.
Fiir manche Leute kann dieser Pluralismus zu einer schwer
tragbaren Last werden. Sie fiihlen sich, zumal wenn personli-
che Krisen hinzukommen, iiberfordert. Die zahlreichen Be-
ratungssysteme unserer Gesellschaft sind darum stidndig
iiberlaufen. Nur so ist auch der Sturm auf Psychotherapeu-
ten und Psychiater zu verstehen. Die Last der Freiheit wird
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oft als Zwang empfunden. Es ist zwar im Sinne der Uberle-
gungen von U. Beck (vgl. zuletzt: Kinder der Freiheit, hg.
von U. Beck, Frankfurt 1997) durchaus so, daB diese Indivi-
dualisierung, die bis in die letzte Verdstelung unseres Lebens
hineinreicht, nicht nur negativ verstanden werden darf, denn
sie erdffnet dem Menschen wirklich individuelle Freiheiten
und Dispositionsspielrdume, wie er sie frither kaum gekannt
hat. Die Lebensfiithrung wird darum freilich anstrengender.
Nun zeigt es sich, daB es eine schwierige Aufgabe ist, aus
Freiheit Sinn, ja konkreten Lebenssinn zu machen. Kollektiv
vermittelte Identitdten sind immer weniger in der Lage, un-
mittelbar fiir den einzelnen Sinn zu stiften. Wenn die Frei-
heit mit ihren individuellen Moglichkeiten positiv gestaltet
werden soll, ist eine grofere Auseinandersetzung mit Moral
notwendig, d. h. mit den Spielregeln der individuellen Selbst-
bestimmung. Dieser Zwang zur iiberlegten Wahl darf nicht
romantisiert werden. Viele Menschen unterliegen dem
Druck der Anpassung und der Werbung, der offentlichen
Meinung und problematischer Vorbilder. Sie erliegen mitten
in der Pluralitit der Lebensentwiirfe neuen Zwingen. Das
Ansteigen von Suchtkrankheiten aller Arten erweist, daf die
neue Freiheit nicht wirklich bewaltigt wird.

Was fiir das Leben des Einzelnen gilt, das stimmt analog
auch fiir das gesellschaftliche Miteinander und in besonderer
Weise fiir den Staat. Dieser wird in einer solchen Situation
immer weniger fahig, wirklich zu steuern und zu fiithren. Er
erscheint manchem wie ein Notar, der die gesellschaftlichen
Trends und Bediirfnisse erfal3t. So erweitert sich der Vor-
wurf der Uniibersichtlichkeit und der Sinnleere, der Steue-
rungsschwiche und der Zerstdérungsmacht gegeniiber dem
Staat. Der Staat scheint hauptsichlich da zu sein, um die Mo-
dernisierung der Gesellschaften auf der einen Seite voranzu-
treiben, auf der anderen Seite die schidlichen Folgen einzu-
dimmen. Die Erleichterungen des menschlichen Lebens und
die Freiheitsgewinne der modernen Welt werden beinahe
selbstverstindlich in Anspruch genommen, aber man ist we-
niger bereit, die Gegenleistung dafiir aufzubieten. Der Biir-
ger gerit in die Rolle des Zuschauers, ja des Konsumenten
und begibt sich seiner gesellschaftlich-politischen Mitwir-
kungsrechte. Die abnehmende Wabhlbeteiligung, gerade
auch auf der kommunalen Ebene, ist nicht weniger ein Beleg
dafiir als die Erosion der Steuermoral, selbst wenn das Ver-
halten legal ist. Politikverdrossenheit ist dann keine Uberra-
schung mehr. Gesteigert wird diese Mentalitdt noch durch
einen Medienbetrieb, der in der Gefahr ist, alles zu einem
Unterhaltungswert zu degradieren.

III. Phanomene verletzlicher und verletzter
Ordnung

Wenn nun etwas genauer von der verletzlichen Ordnung die
Rede ist, ist dies keine billige Schwarzseherei oder der Ruf
nach einem ,,Law and Order*-Staat. Eine frei gewihlte Ord-
nung des menschlichen Zusammenlebens in groBer Vielfalt
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ist auch nicht billig mit Repression gleichzusetzen. Auch
méchte ich nicht nur ein Klagelied iiber die heutige Gesell-
schaft anstimmen, jedoch miissen die Phinomene beim Na-
men genannt werden, wenn die Analyse stimmig sein soll
(vgl. K. Lehmann, Gesellschaftlicher Wandel und Weiter-
gabe des Glaubens, Bonn 1989).

Es ist ein Gemeinplatz geworden, daf} die Bindungskraft in
unserer Gesellschaft Einbullen erlitten hat. Man nennt dies
auch die soziale Kohision. Die Individualisierung hat bei al-
len Gewinnen fiir den Einzelnen auch eine méchtige zentri-
fugale Kraft. Am stidrksten wird dies wohl am Wandel und
Zerfall von Ehe und Familie deutlich. Angesichts dulerer
und innerer Krisen und Belastungssituationen sind die Bin-
dungskriifte geringer geworden. Aber auch in anderen Le-
bensbereichen findet sich eine erhchte Anspruchshaltung,
die nicht immer bereit ist, sich ebenso auch fiir das Ganze
der Gesellschaft in Anspruch nehmen zu lassen. Die Frage
. Was bringt es mir?*, ist manchmal der einzige Horizont, in
dem Entscheidungen fallen. Bis in den Alltag hinein liegen
die Phinomene auf der Hand: Bei Gewaltanwendungen in
aller Offentlichkeit werden die Opfer von den anwesenden
Biirgern oft alleingelassen. Niemand hat es gesehen. Brutal
und konsequent werden bloB die eigenen Ziele verfolgt.

Ich will hier keinen Kulturpessimismus erzeugen oder nur ei-
nen negativen Wertewandel verkiinden. Es gibt nicht nur
Selbstbezogenheiten in unserer Gesellschaft. Es gibt auch ei-
nen Zugewinn an Werten, gerade auch bei jiingeren Men-
schen: Nachbarschaftshilfen, Selbsthilfegruppen, Pendler-
Kollektive, Dritte-Welt-Gruppen usw. Bei jungen Menschen
ist in anderer Form trotz aller Liberalisierung der Beziehun-
gen im Blick auf Partnerschaft eine Sehnsucht nach Treue
und VerliBlichkeit nicht zu verkennen. Die immer noch
groBen Spenden, gerade auch bei Katastrophen, zeigen, dal3
die Einsatzbereitschaft fiir andere zwar andere Formen an-
genommen hat, aber nicht einfach verschwunden ist. Zwei-
fellos ist z. B. auch der Umgang mit behinderten Menschen
besser geworden.

Aber dies darf nicht den Blick dafiir verstellen, daB3 die Bin-
dekriifte zwischen den Menschen — Rolf Dahrendorf spricht
von , Ligaturen® — schwach geworden sind. Dabei ist keine
Bevolkerungsschicht ausgenommen. Die sogenannten Eliten
wissen gut fiir sich zu sorgen. Die Unmoral bei Steuerhinter-
zichung, Subventionsschwindel usw. macht auch vor sonst
ehrwiirdigen Namen nicht halt. Die Korruption wuchert wie
nie zuvor. Uberall stoft man auf dasselbe Phinomen: Die
Verpflichtung auf einen gemeinsamen Nenner wird immer
kleiner. Der Gemeinsinn zieht meist den kiirzeren (vgl.
L. Kiihnhardt, Jeder fiir sich und alle gegen alle, Freiburg
i. Br. 1994). Riicksichtslosigkeit besonders auf Schwichere
und Benachteiligte wéchst. Das soziale Netz der Solidaritit
hat erhebliche Risse.

Wahrscheinlich sind die Lockerungen dieser Bindungen und
die Sinnkrise viel bedeutsamer als wirtschaftliche und demo-
graphische Fragen allein. Aus den gemeinsamen Sympto-
men nicht nur der westlichen Welt mochte ich nennen: Zu-

nahme asozialen Verhaltens wie Kriminalitdt, Drogenkon-
sum und ganz allgemein Gewalt; der Verfall der Familie, da-
mit zusammenhéngend die Zunahme von Ehescheidungen;
viele Kinder als Halbwaisen und mit manchen psycho-sozia-
len Folgen der Trennung der Eltern; Nachlassen der Arbeits-
ethik; der zunehmende Trend zur vorrangigen Erfiillung
personlicher Wiinsche; Anzeichen des Riickgangs des ,.Sozi-
alkapitals“, d. h. etwa der freiwilligen Mitgliedschaft in Ver-
eine, und besonders des ehrenamtlichen Engagements.

Ein Blick in die Welt zeigt nochmals dieselben Phinomene.
Ich zitiere Samuel P. Huntington: .In den neunziger Jahren
gibt es viele Hinweise auf die Relevanz des ,Reinen-Chaos*-
Prinzips in der Weltpolitik: ein weltweiter Zusammenbruch
von Recht und Ordnung, gescheiterte Staaten und zuneh-
mende Anarchie in vielen Teilen der Welt, eine weltweite
Verbrechenswelle, transnationale Mafia-Organisationen und
Drogenkartelle, steigende Drogensucht in vielen Gesellschaf-
ten, eine allgemeine Schwichung der Familie, der Riickgang
von Vertrauen und sozialer Solidaritit in vielen Léndern,
ethnische, religitse und kulturbezogene Gewalt und das in
weiten Teilen der Welt herrschende Gesetz des Stdrkeren
bzw. der Faustwaffe. In immer mehr Stidten — Moskau, Rio
de Janeiro, Bangkok, Schanghai, London, Rom, Warschau,
Tokio, Johannesburg, Delhi, Karatschi, Kairo, Bogota, Wa-
shington — scheint das Verbrechen zu triumphieren und selbst
die elementarste Zivilisiertheit zu verschwinden. Die Men-
schen sprechen von der Unregierbarkeit der Welt. Der Auf-
stieg transnationaler Wirtschaftsunternehmen geht zunch-
mend einher mit der Ausbreitung transnationaler krimineller
Mafiastrukturen, Drogenkartelle und terroristischer Banden,
die gegen die Zivilisation gewaltsam vorgehen. Recht und
Ordnung sind die erste Vorbedingung einer Zivilisation, und
in vielen Teilen der Welt — Afrika, Lateinamerika, der friihe-
ren Sowjetunion, Siidasien, dem Nahen Osten — scheinen sie
sich aufzulésen, aber auch in China, Japan und im Westen in
schwere Bedriingnis zu geraten. Weltweit scheint die Zivilisa-
tion in vieler Hinsicht der Barbarei zu weichen, und es ent-
steht die Vorstellung, daf tiber die Menschheit ein beispiello-
ses Phinomen hereinbrechen kénnte: ein diesmal weltweites
finsteres Mittelalter* (S. P. Huntington, Der Kampf der Kul-
turen. Die Neugestaltung der Weltpolitik im 21. Jahrhundert,
Miinchen 1996, 530, vgl. auch 500).

Dabei ist noch gar nicht die Rede von der wachsenden Kluft
zwischen vielen Entwicklungslindern und Industrienatio-
nen, von Reichtum und Armut in vielen Teilen der Welt, von
Riickschritten in der Demokratisierung, vom Wiedererstar-
ken von Seuchen, von groBen Wanderungsbewegungen und
kriegerischen Konflikten, die diese Gesichtspunkte noch
steigern. So erklirt R. Dahrendorf: ,Ich glaube, daB die sich
bewegende Welt neue soziale Fragen aufwirft, die unter
Umstidnden an Gewicht, an sozialer Wirkung und an morali-
scher Bedeutung iiber die sozialen Belange der Vergangen-
heit eher hinausgehen® (R. Dahrendorf, Erstarrende Gesell-
schaft in bewegten Zeiten, in: Erstarrende Gesellschaft in
bewegten Zeiten. Griinde, Folgen, Offnungschancen, hg.
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von der Alfred Herrhausen Gesellschaft fiir Internationalen
Dialog, Stuttgart 1993, 14). Dahrendorf erwidhnt Studien
iiber eine neue Unterklasse, die aus dem Arbeitsmarkt end-
giiltig herausfallt. An ihrem Schicksal entscheide sich, ob wir
die Wertvorstellungen unserer Gesellschaft ernst nehmen
oder nicht. So folgert er als These, ,,dal eine Gesellschaft,
die bereit ist, 5 Prozent ihrer Bevolkerung zu vergessen, da-
mit ihre eigenen Werte in einem solchen Male verrét, daf3
sie sich nicht wundern sollte, wenn viele ihrer Mitglieder an
diese Werte nicht mehr glauben. Es wird sozusagen die Rede
von Grundwerten der Gesellschaft zur Heuchelei, wenn man
diese 5 oder mehr Prozent im Stich 146t (ebd. 14f.).

Es gibt also sehr viele Weisen, wie eine Ordnung gefahrdet
oder verletzt werden kann. Der Staat selbst kann zwar auf
dem Wege der Rechtsordnung Gefihrdungen begegnen, in-
dem er durch Pravention im voraus schiitzende Hilfe leistet
oder, wenn es sich um strafbare Verstofie handelt, dies mit
Sanktionen ahndet. Dabei geschehen oft widerspriichliche,
von zufilligen politischen Trends bestimmte Operationen:
Im einen Fall, z. B. der Abtreibung, werden — wenigstens im
Blick auf die Frau — Sanktionen bis zur Straflosigkeit abge-
baut, wihrend man an anderer Stelle sich massiver neuer
Stratbewehrung bedient, um ein Ethos bzw. Lebensformen
zu schiitzen, wie z. B. bei der sogenannten ,,Vergewaltigung
in der Ehe*.

Solche Vorgehensweisen sind ein Beleg dafiir, dal der Staat
nach dem beriihmten Wort von Ernst-Wolfgang Bocken-
forde das Ethos, auf das er selbst angewiesen ist, nicht stiften
oder gewihrleisten kann (vgl. zuerst: E.-W. Bockenforde,
Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sikularisation,
in: Sdkularisation und Utopie. Ebracher Studien. E. Forst-
hoff zum 65. Geburtstag, Stuttgart 1967, 75-94, bes. 93f.).
Diese These schlief3t natiirlich nicht aus, daB3 der Staat durch
entsprechende Rechtssetzungen das Ethos vom Recht ab-
hebt und es so freigibt, aber durch eine vollige Trennung
vom Recht auch zur Unverbindlichkeit hin schwicht. Damit
soll die Differenz von Moral und Recht nicht grundsitzlich
bestritten werden (vgl. dazu: K. Lehmann, Glauben bezeu-
gen, Gesellschaft gestalten, Freiburg 1993, 383-396). Friiher
galt wohl die Erfahrungsmaxime, daff moralische Regeln
von allgemeiner pragmatischer Bedeutung sich irgendwann
in Rechtsregeln umsetzen. Dies ist heute in der komplexen
Lebenswelt schwieriger geworden. ,Die zivilisatorische,
niherhin auch 6konomische Autarkie der Individuen und
der kleinen sozialen Gruppen nimmt ab. Die Reichweite un-
serer wechselseitigen Abhingigkeiten nimmt zu. Man er-
kennt rasch, daf3 Sozialsysteme groBrdumiger wechselseiti-
ger Abhédngigkeiten sich nicht kraft moralischer Selbstbe-
stimmung der interagierenden Individuen steuern lieen. Je
moderner wir leben, um so mehr werden wir, statt von Mo-
ral, die sich einzig in relativ kleinen Gruppen sozial kontrol-
lieren und sanktionieren l4Bt, von Institutionen und ihren
Rechtsregeln abhingig. (...) Fiir weitere Bereiche unserer
rechtlich so normierten sozialen Interaktionen bleibt damit
der moralische Faktor auler Betracht. (...) Das Prinzip der
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Verantwortung im moralischen Sinn reicht fortschreitend
weniger weit als der Bereich kausalanalytisch identifizierba-
rer Handlungsfolgen. (...) Die Rechtsregeln, denen wir uns
in unserem Handeln unterworfen finden, lassen sich in zu-
nehmendem Mafe nicht mehr als gesetzlich verbindlich ge-
machte Moral interpretieren” (H. Liibbe, Desorientierungs-
folgen der Modernisierung. Uber die Moralisierung des Le-
bens in offenen Gesellschaften, in: H. Liibbe u. a., Werte in
pluralistischen Staaten = Aktuelle Fragen der Politik 46, hg.
von der Konrad-Adenauer-Stiftung, Sankt Augustin 1997,
17-30, hier: 24f.).

I'V. Grundsitzliche Reaktion der Kirche

Durch die bisherigen Ausfiihrungen ist deutlich geworden,
wie die Einwirkungsmoglichkeiten der Kirche, auf die Ge-
fahrdung und Verletzung der gesellschaftlich-politischen
Ordnung zu antworten, sich verringert haben. Es ist schwer,
gleichsam den Ful3 zwischen die Tiire zu bringen. Dies hdngt
auch mit der grundsitzlichen Stellung der Kirche in den mo-
dernen gesellschaftlichen Systemen zusammen. Sie wird am
ehesten geduldet, wenn sie sich neben die anderen Sektoren
der Gesellschaft einordnen lidfit, wie z. B. Wirtschaft, Sport
und Gesundheit. Hier wird jedoch ihre Kompetenz nicht sel-
ten auf den vor allem spirituell verstandenen Beistand des
Menschen in Grenzsituationen oder auf Fille des bleibend
beschiddigten menschlichen Lebens, wie z. B. schwere Behin-
derung, reduziert. Die Kirche erscheint als ein Dienstlei-
stungsbereich neben anderen. Gibt man sich damit zufrie-
den, verkiirzt man aber den Auftrag und die Reichweite der
Kirche entscheidend. Entweder hat man dann die Frage
nach dem Sinnganzen von Gesellschaft tiberhaupt aufgege-
ben oder spricht der Kirche dafiir jegliche Kompetenz ab.
Wenn man in dieses Deutungsmuster einwilligt, hat die Kir-
che zwar noch einen begrenzt funktionalen Ort bei der Be-
wiltigung prekérer Situationen fiir den Menschen, aber sie
ist im Ganzen unseres Lebens ortlos geworden und erscheint
darum — aus der Sicht der einzelnen Lebensbereiche — eher
am Rand.

Bei dem schrumpfenden Raum fiir umfassendere Fragen
nach einem Sinnganzen des menschlichen Lebens geht es
freilich nicht nur um die ethische Dimension. Fiir sich allein
ist diese weitgehend abstrakt. Fiir die allermeisten Men-
schen sind die ethischen Maximen fundiert oder gestiitzt
durch weltanschauliche oder religitse Grundoptionen. In
diesem Sinne kann die Frage nach den verldlichen Mal3sté-
ben des menschlichen Zusammenlebens nicht auf die ethi-
sche Ebene allein bezogen werden. Nun ist aber durch die
Pluralisierung, Privatisierung und Individualisierung religio-
ser Optionen (vgl. die Eroffnungsreferate der letzten Jahre
zu diesen Themen und meinen Beitrag beim Symposion des
CCEE im Oktober 1996 in Rom: Mit dem Pluralismus leben,
in: Renovatio 52. Jahrgang, Mérz 1996, 1-10; Kirche und
Glaube in einer pluralistischen Gesellschaft, in: Religion als
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Privatsache und als offentliche Angelegenheit, Koln 1997,
51-66) wenigstens im Blick auf die gesellschaftliche Ent-
wicklung daraus erflieBender Werte nochmals eine Schwie-
rigkeit gegeben. Die oft extreme Privatisierung von Religion
in Mittel- und Westeuropa ldBt es kaum zu, einen Weg in die
gesellschaftliche Offentlichkeit zu bahnen. Immer wieder
wird Religion auf die Innerlichkeit oder die Pastoral, den
Binnenraum der Kirche oder gar die Sakristei zuriickgewor-
fen (zu diesen Fragen vgl. auch Religitse Individualisierung
oder Sikularisierung, hg. von K. Gabriel = Verdffentlichun-
gen der Sektion Religionssoziologie in der Deutschen Ge-
sellschaft fiir Soziologie I, Giitersloh 1996).

P. L. Berger hat in einer der letzten Veroffentlichungen (vgl.
P. L. Berger, Sehnsucht nach Sinn. Glauben in einer Zeit der
Leichtgldubigkeit, Frankfurt 1994, 2. Aufl. 1995, 471.) prinzi-
piell fiir die christlichen Kirchen vier Wege aufgezeigt, um
mit den schwierigen Folgen des modernen Pluralismus um-
zugehen. Er nennt sie den Weg des ,kognitiven Verhan-
delns®, den Weg der , kognitiven Kapitulation® und den in
eine defensive und eine offensive Spur sich gabelnden Dop-
pelweg der , kognitiven Verschanzung*.

Die . kognitiven Verhandlungen® treten in einen inneren
Disput ein mit den Zweifeln, die aufgrund der modernen Si-
tuation entstehen. Die Gefidhrdungen, die mit diesem Weg
gegeben sind, liegen darin, daB man die eigene Identitiit aufs
Spiel setzt und Gefahr lduft, von den Zweifeln verschlungen
zu werden. Der zweite Weg bedeutet einen Unterwerfungs-
akt, indem man die Macht der sikularen Realitdt mit ihren
Herausforderungen anerkennt und sich ihrer Dynamik tiber-
14Bt. Es bleibt dann, wie etwa in der Gott-ist-tot-Theologie
oder in einer ,,Ethik Jesu®, irgendein Ersatzprodukt, sei dies
spiritueller oder politischer Art. Berger sicht darin einen di-
rekten intellektuellen Selbstmord und eine Haufung sozialer
Konzessionen bis zur Selbstvernichtung. Der dritte Weg ga-
belt sich. In jedem Fall zieht man sich jedoch zuriick, um von
da aus eine Verteidigungsstellung aufzubauen. ,Defensiv
betrieben, bedeutet dies, dal man sich in eine Festung
zuriickzieht, innerhalb der sich alle alten Normen, die dok-
triniiren ebenso wie solche des Verhaltens, aufrechterhalten
lassen. Offensiv betrieben, besteht das Ziel darin, die Gesell-
schaft fiir die traditionelle Religion zuriickzuerobern. Mit
anderen Worten, die einen begeben sich in ein Ghetto, die
anderen auf einen Kreuzweg™ (ebd., 49). In dieser Position
ist natiirlich eine immer stérkere Ablehnung des Pluralismus
gegeben (vgl. dazu auch: Pluralismus und Identitét, hg. von
J. Mehlhausen, Giitersloh 1995).

Die Kirche steht hier vor einem auBerordentlichen Di-
lemma, das nicht leicht in den Griff zu bekommen und nur
sehr schwer aufgehellt werden kann. P. L. Berger bringt es
auf eine einleuchtende, einfache Formel: ,,Es ist schwer, An-
schauungen zu verfechten, ohne sie entweder in einer letzten
Relativitit aufzulosen oder in die falschen Absolutheiten des
Fanatismus einzumauern. Es ist ein schwieriges Unterfan-
gen, aber kein unmégliches* (P. L. Berger, Sehnsucht nach
Sinn, 52).

V. Eckdaten einer eigenen und neuen Antwort

Es ist nicht von vornherein sicher, daB man diese Modelle
einfach fiir ewige Zeiten verabschieden kann. F.-X. Kauf-
mann (vgl. F.-X. Kaufmann, Kirche begreifen, Freiburg
1979, 100ff.) und K. Gabriel (vgl. K. Gabriel, Christentum
zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg 4. Aufl.
1994, 82ff.) haben immer wieder, untermauert von histori-
schen und sozialgeschichtlichen Untersuchungen, darauf
hingewiesen, daf3 der moderne Katholizismus bis zum Zwei-
ten Vatikanischen Konzil mit einer Art defensiven , kogniti-
ven Verschanzung* eine durchaus erfolgreiche Strategie der
Selbstbehauptung betriecben hat. Dazu hat nicht zuletzt eine
kirchennahe Subkultur- und Milieubildung beigetragen.
Dies braucht hier nicht im einzelnen gezeigt zu werden.

So kam es im modernen Katholizismus zu einer zwischen
Defensive und Offensive schwebenden ,,Verschanzung™ der
Kirche. Indem das Zweite Vatikanische Konzil hier einen
grundlegenden Umbruch im Sinne des ,aggiornamento®,
also einer weiteren Offnung auf die moderne Welt hin ver-
suchte, wollte es sich von den Deutungsmustern jeder Form
von ,,Verschanzung“ gegeniiber der modernen Welt 16sen.
Diesen Weg seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil haben
andere und ich selbst mit allen Aporien oft beschricben (vgl.
K. Lehmann, Glauben bezeugen, Gesellschaft gestalten,
295-362; ders., Neuer Mut zum Kirchesein, 3. Aufl., Freiburg
1985). Offenheit und recht verstandener Dialog mit der mo-
dernen Welt sind wichtige Eckpfeiler dieses neuen Paradig-
mas. Hier braucht auch nicht dargelegt zu werden, warum
dieser Versuch in die Krise gekommen ist und was aus den
damit verbundenen Aporien fiir einen Neuversuch folgt.

Im Sinne eines ersten Versuchs mochte ich diesen Neuan-
fang mit wenigen Strichen kennzeichnen. Er verdient sclbst-
verstindlich eine intensivere Ausarbeitung, die jedoch hier
nur angedeutet werden kann.

1. Anerkennung des Pluralismus mit seinen Chancen und
Grenzen: Ich gehe davon aus, dal der weltanschauliche und
auch religiose Pluralismus prinzipiell kaum aufgehoben wer-
den diirfte. Er ist fiir uns sehr eng mit dem Grundrecht der
Religionsfreiheit und der Demokratie verbunden. Aber es
ist keineswegs sicher, daf} er in jeder Hinsicht unwandelbar
ist. Gerade P. L. Berger hat immer davor gewarnt, die Un-
umkehrbarkeit des Sikularisierungs- und Pluralisierungs-
prozesses als unumstofBlich hinzustellen. Vor allem ist es
nicht sicher, ob ein existentieller Pluralismus der menschli-
chen Grundprobleme — weniger der Pluralismus praktisch-
politischer Konsensbildung — bei schweren Konflikten und
Belastungen immer durchgehalten werden kann. Aber im
Augenblick spricht nichts dafiir, da mit einem solchen
Wandel bald zu rechnen ist. Es miifite fiir den Christen nicht
so schwer sein, seine tiefsten Glaubensiiberzeugungen und
Gewiheiten auch unter vorldufigen und verdnderbaren
Rahmenbedingungen zu leben und zu verkiinden.

2. Entschieden den eigenen Standort einnehmen: Wenn der
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Pluralismus aufrichtig anerkannt wird, erlaubt er auch eine
bisher vielleicht wenig geniitzte Stirke. Unter der Voraus-
setzung, daf} innerhalb des pluralistischen Gefiiges jede Op-
tion Achtung und Offenheit, Toleranz und Dialogbereit-
schaft gegeniiber anderen Positionen gewihrt, kann eine
eingenommene und 6ffentlich vertretene Glaubensiiberzeu-
gung voll und uneingeschrankt vertreten werden. Die Ge-
wiBheit, die der Glaube schenkt, braucht nicht verkiirzt zu
werden. Er ist gewil3 nicht zu verwechseln mit einem dialog-
unfihigen ,Fundamentalismus® (vgl. ders., Glauben bezeu-
gen, Gesellschaft gestalten, 603—-617); er soll aber auch mit
Freimut, der biblischen ,,parrhesia“, die ganze Fiille der ei-
genen Botschaft unerschrocken zur Sprache und zur Geltung
bringen. Im Pluralismus niitzt es niemandem, wenn alle zum
Verwechseln dhnlich sind. Zwar mufl man sich um eine we-
nigstens minimale Gemeinsamkeit der , Grundwerte®
bemiihen, aber der kleinste gemeinsame Nenner vieler Op-
tionen ist kein Weg, um im Pluralismus zu bestehen. Darum
gehoren zum recht verstandenen Pluralismus das Bekenntnis
und das Zeugnis gelebten Glaubens, und zwar sowohl des
Einzelnen wie auch von Gruppen und der Kirche auf allen
Ebenen. Gerade das Zeugnis wird durch die Einheit des per-
sonlichen und des offentlichen Elementes in der Lage sein,
den freien Ursprung des Glaubens in der Personmitte
ebenso iiberzeugend deutlich werden zu lassen wie den of-
fentlichen Anspruch des Evangeliums. Auf diese Weise kon-
nen und missen alle Spielarten einer falsch verstandenen In-
nerlichkeit und eines blinden Fanatismus vermieden werden.
So miissen auch auf neue Weise die individuellen und kol-
lektiven, die personalen und die institutionellen Aspekte der
Verkiindigung und des Zeugnisses neu miteinander ver-
kniipft werden.

3. Mut zum spirituellen und geistigen Wettbewerb: Solange
der Katholizismus sich in die Grundposition der ,,Verschan-
zung* begibt, wird er seinen defensiven Charakter nicht ver-
lieren konnen. Er steht dann immer mit dem Riicken zur
Wand, wird weitgehend auf Angriffe und Einwidnde blof3
reagieren und verliert schon den geistigen Aufmarschraum
fiir eine wirklich offensive Vorwirtsstrategie. Dadurch wird
man von auBlen gnadenlos und ohne groBle Moglichkeiten
des Widerstands auf Themen festgelegt. die zwar alle auch
mit intellektueller Redlichkeit erértert werden miissen, aber
bei einer stindigen Zementierung den Ursprung und die
Mitte des katholischen Glaubens griindlich verdecken. Diese
Reizthemen muf ich hier nicht aufzihlen. Wir brauchen des-
halb sehr viel mehr Mut zu einer offensiven Darstellung un-
serer grundlegenden Glaubenserkenntnis und der gesell-
schaftlichen Optionen.

Dies schlieft die Bereitschaft zu einem groBeren geistigen
Wettbewerb ein. Wir haben oft ein pervertiertes Verstandnis
von Toleranz und wagen nicht, mit den eigenen Optionen in
einen wirklichen Wettbewerb der Ideen und Herausforde-
rungen einzutreten. Wenn diese geistige Konkurrenz wirk-
lich von Offenheit und Dialogfidhigkeit bestimmt wird, dann
kann man ohne Verletzung der anderen Teilnehmer im 6f-
fentlichen Gesprich mit groBerem Einsatz die Vorziige der
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eigenen Position zum Einsatz bringen. Wir sind viel zu scheu
und dngstlich-zégerlich, um die wirkliche Stédrke unserer Op-
tion in einer Art spiritueller Auseinandersetzung zur Gel-
tung zu bringen. Deshalb erscheinen wir oft als verzagt,
fliichten in eine abstrakte Gemeinsamkeit mit anderen Posi-
tionen und verraten so manchmal unser Proprium. Diese
groBere Entschiedenheit zur eigenen Sache und der Mut zur
Selbstbehauptung sind freilich etwas anderes als eine trium-
phalistische Uberheblichkeit, wie sie frither vielfach eine be-
stimmte Form der Apologetik kennzeichnete.

4. Katholizitiit und Okumene: In diesem Zusammenhang be-
darf es zweifellos auch einer Neubesinnung auf die 6kumeni-
sche Methode in theologischer Theorie und kirchlicher Pra-
xis. Viel zu oft bedeutet 6kumenische Verstindigung den
Riickzug auf den kleinsten gemeinsamen Nenner, der eine
abstrakte Einigkeit nahelegt und sicher auch nicht selten be-
zeugt, im Grunde aber von der jeweiligen kirchlichen Le-
benswelt weit entfernt ist, keinen Einfluff auf sie ausiibt und
die Stirken der evangelischen bezichungsweise katholischen
Optionen ausklammert. Dies ist zu wenig. In der Okumene
mufB3 man gerade auch an der herausfordernden Stirke des
anderen Partners wachsen. Sonst besteht die Gefahr, daf
man sich gegenseitig nur den Status quo bestatigt. Dann muf3
sich niemand im Ernst dndern, wiahrend wir alle es bitter
notig haben, durch eine groflere Nidhe zu Jesus Christus en-
ger zusammenzuwachsen. Ohne eine solche tiefere Verdnde-
rungsbereitschaft ist Okumene eine Sackgasse, die letztlich
nicht zusammenfithrt und auch nicht befreit. Wir miissen
einander mehr fordern, um noch besser zusammenzufinden.
5., Relativierung den Relativierern®: Dieses etwas merkwiir-
dige Wort stammt von P. L. Berger (P. L. Berger, Auf den
Spuren der Engel, 3. Aufl. Freiburg 1996, 9). Er meint damit,
daB die Instrumente der Sozialwissenschaften und damit
wohl auch der Ideologiekritik ,,ebenso gut auf jene Ideen an-
gewandt werden konnten, die die tibernatiirliche Sicht von
der Welt so nachhaltig diskreditiert haben, sowie auf die
Leute, die diese Ansichten propagierten® (ebd.). Im Klartext
heift dies, da wir entgegenstehende Positionen viel stdrker
auf ihre eigenen Inhalte befragen und zu testen versuchen
miissen, wie sie selbst die Probleme l6sen, die sie anspre-
chen. Damit wird auch offenkundig, wie relativ und ver-
wundbar sich die Weltsicht anderer Positionen und sogar der
Wissenschaften ausnimmt, die sich zunéchst nur kritisch
iiber die Religion hermachen. Natiirlich héngt dies eng mit
dem Mut zum geistigen Wettbewerb zusammen.

0. Die verkannte Institution und der Rang der Personalitit:
Die Institutionenkritik nach 1968 hat vielen Mitgliedern der
Kirche den Mut zu einer Identifikation mit ihrer Glaubens-
gemeinschaft genommen oder ihn wenigstens geschwécht.
Sicher gibt es dafiir auch noch andere Griinde, nicht zuletzt
hausgemachte. Die inzwischen eingetretenen Individualisie-
rungsprozesse haben eine unangemessene und unrealistische
Dominanz der Individuen vorgespiegelt. In der Zwischenzeit
ist viel deutlicher geworden, wie anfillig die Struktur der
freischwebenden Subjektivitit gerade in Sachen Religion ist.
Sie hat im Kontext auBerkirchlicher Religiositit keine allzu
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langen Lebenschancen und klammert unbequeme Themen,
nicht zuletzt auch aus dem Bereich der Individualethik, nur
allzu gerne aus. Trotz der Anregungen vieler soziologischer
Institutionentheorien sind die Themen der Religiositdt und
der Kirchlichkeit oft inselhaft und isoliert behandelt worden.
Gewil3 gibt es Institutionen, die oft polarisieren, aber wenn
ihre Herausforderung angenommen wird, kdnnen sie auch
eine vermittelnde Rolle spielen. Solche intermediédren Insti-
tutionen zwischen dem Staat und der Gesellschaft sind poli-
tische Parteien, Bildungseinrichtungen und Medien. Kirchli-
che Institutionen nehmen an dieser Aufgabe teil. Gewil er-
schopft sich der Auftrag der Kirche nicht in dieser
vermittelnden Funktion. Als Kirche muf} sie immer auch
eine Transzendenz iiber solche Rollen hinaus aufrechterhal-
ten. Es ist freilich gegeniiber der gewill pauschalen Institu-
tionenkritik nicht so recht zu zeigen gelungen, dal} der ele-
mentare Sinn der Institutionen nicht darin besteht, freiheits-
mindernd und repressiv zu sein, sondern das Gelingen
wahrer Freiheit, die freilich nicht im Gegensatz zu selbstein-
gegangenen Bindungen steht, zu fordern.

7. Unentbehrliches missionarisches Zeugnis: Ahnlich wie der
institutionelle Aspekt von Kirche sind der missionarische
Charakter und das Sendungsbewuftsein der Kirche in Mif3-
kredit gekommen. Sendungsbewuftsein wird dabei weitge-
hend mit Exklusivititsanspruch und Indoktrination identifi-
ziert. In Wahrheit kann gerade das missionarische Bewuf3t-
sein unter den Voraussetzungen des Pluralismus gar nicht
absehen von einem personalen Zeugnischarakter, der zwi-
schen der personlichen Erfahrung und dem Geltendmachen
eines Wahrheitsanspruchs glaubwiirdig zu vermitteln sucht.
Wenn der christliche Glaube heute Prioritdten setzen mulf,
dann muB er einem solchen vermittelnden missionarischen
Zeugnis einen Vorzug geben vor reiner Selbstbehauptung
und allen Formen von Propaganda. Argumentation und Dia-
logbereitschaft bestimmen eine solche Kommunikation.
Hier sind zweifellos auch die unentbehrlichen Stirken der
Gruppenbildung im kirchlichen Bereich nicht zu tibersehen.
Zwischen dem Einzelnen und der Kirche als ganzer muf es
gerade hier intermediére Instanzen geben. Damit hangt auch
zusammen, daf man zum Beispiel den Gemeinsinn und das
Gemeinwohl von der Kirche aus nicht direkt verdndern
kann, sondern nur iiber die Pionier- und Partisanentétigkeit
von Gruppen, Verbinden und Vereinen.

8. Radikalisierung der Glaubensfrage: Eine solche eigene Po-
sition ist nicht zu gewinnen durch eine laue, unverbindliche
Verhaltensweise. Darum muB die radikale Vertiefung der
Glaubensfrage die hochste Prioritit erhalten. Sonst ist die
Fluchttendenz zu falschen oder wenigstens problematischen
gesellschaftlichen, politischen und institutionellen Sicherun-
gen nicht zu verhindern. Im Sinne der biblischen Theologie
von einem Glauben, der alles Vertrauen auf den Herrn wirft
und der von seiner bergeversetzenden Michtigkeit tiberzeugt
ist, muB davon erst eine Unterscheidung der Geister ausge-
hen und miissen alle Pseudo-Sicherungen abgeworfen wer-
den. Nur vor diesem Hintergrund kann die Stirke eines
Glaubens, der alle gesellschaftlichen Tabus und Blockaden
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durchbrechen kann, wiedergewonnen werden. Dieser Glaube
ist dann immer eine Art Alternative und eine zum zeitgenos-
sischen BewuBtsein quer laufende Storung, die im Vergleich
zur Normalitdt des Lebens immer etwas Subversives an sich
hat. Eine Subkultur kann sich jedoch auch leicht in eine Ni-
sche zuriickziehen oder in einem Getto verschwinden. Hier
ist das missionarische Zeugnis ein grundlegendes Korrektiv,
das die Suche nach falscher Geborgenheit in Frage stellt.
Ohne ein Minimum an Bereitschaft zum Anderssein, zur
,Kontrastgesellschaft“ und zum Exodus kann es keinen
Glauben geben, der diesen Namen verdient. Dies wird erst

recht durch eine Kreuzestheologie erhirtet (vgl. K. Leh-
mann, Glauben bezeugen, Gesellschaft gestalten, 3591f.).
Wir fragten am Anfang ,,Wichter, wie lange noch dauert die
Nacht?“ Die Bibel warnte uns vor Ungeduld, unterstiitzte
aber zugleich die intensive Hoffnung, dal} der ,,Umschwung*
nicht mehr lange auf sich warten 1dBt. Ich bin und bleibe
skeptisch gegen alle Schalmeientone, der religiose Friithling
stehe kurz bevor. Vielleicht miissen wir erst noch durch die
Tiefe der Nacht hindurch. Aber seit dem Karsamstag gibt es
keine Nacht, die nicht auch dem Morgenlicht entgegenhar-
ren darf.

Eine historische Wasserscheide

Die Briten und ihre Monarchie

Nach dem Unfalltod von Prinzessin Diana ist offenbar nichts mehr so, wie es zuvor war.
Die britische Monarchie, Element der Kontinuitit wie in keinem anderen europdischen
Land, ist zwar nicht akut gefihrdet, steht aber unter Modernisierungszwang. Unser
Londoner Mitarbeiter Roland Hill beleuchtet die Szene, zu der auch die Bezichungen
zwischen Staat und anglikanischer Kirche gehéren.

Im Riickblick auf die tragischen Ereignisse um den Tod von
Prinzessin Diana und des Milliondrssohns Dodi Al Fayed in
Paris wurde an eine Szene aus der Franzosischen Revolution
erinnert. Am 14. Juli 1792, dem Jahrestag des Sturms auf die
Bastille, hatte Ludwig XIV. auf dem Marsfeld den Treueeid
auf die revolutionire Verfassung zu leisten. Es war das letzte
Erscheinen des Kénigs und der Konigin vor ihrer Hinrich-
tung. Mit Trinen in den Augen sah Marie-Antoinette zu, wie
der Konig durch die johlende Menschenmenge die Stufen
zum Altar hinaufgefithrt wurde. Es war, wic Madame de
Staél das Ereignis beschrieb, ,als ob ein Opferlamm sich
freiwillig zur heiligen Aufopferung hergebe®.

Eine Parallele fiir die Gegenwart? Hatte Konigin Elisa-
beth I1. nicht vier folgenschwere Tage verstreichen lassen,
bevor sie es aufgrund der Vorstellungen von Premiermini-
ster Tony Blair fiir angebracht fand, aus der Abgeschlossen-
heit ihres Sommerschlosses Balmoral aufzutauchen, 6ffent-
lich Notiz von den aufBerordentlichen Trauerbezeugungen
der Nation zu nehmen und sich gewissermaB3en an deren
Spitze zu stellen? So wird in England Revolution gemacht,
konnte man sagen. Es kam zu der vielleicht schwierigsten
Fernsehansprache ihres Lebens, in der sie ihre verborgene
Trauer fiir ihre Schwiegertochter rechtfertigte. Aber trotz
ihres groBen Geschicks, der Autoritit und Ausstrahlung ih-
rer Personlichkeit, iiberzeugte Elisabeth II. nicht. Selbst
nicht, als sie mit den anderen Mitgliedern ihrer Familie in
beispielloser Weise gebeugten Hauptes vor dem Bucking-
ham-Palast stand, um der auf dem Weg in die Westminster-
abtei vorbeiziehenden Lafette mit dem in die britische
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Flagge gehiillten Sarg der verstoBenen Schwiegertochter
ihren Respekt zu erweisen.

Und noch ein anderes Bild aus der franzosischen Geschichte
bot sich zum Vergleich an: Als im 17. Jahrhundert die Fron-
deure darauf bestanden, in Versailles am Bett des jungen
Ludwig XIV. vorbeizuziehen, um sich zu vergewissern, dal3
der Thronfolger auch wirklich ihren Wiinschen entspre-
chend behandelt werde. Was spiter allerdings gegenteilige
Auswirkungen hatte, weil der Sonnenkonig davon nur in
seinem Absolutismus bestdrkt wurde. Ein Lehre, die Prinz
William in seiner Trauer um die von ,,Paparazzi“ in den Tod
gejagte Mutter beherzigen sollte? Was diese anbelangt, sind
seine Gefiihle nur zu verstidndlich, aber er muf3 sich vor Af-
fektreaktionen hiiten. Die Monarchie braucht die modernen
Medien nicht weniger, als diese sie brauchen.

Monarchien scheinen einer uralten menschlichen
Sehnsucht zu entsprechen

Tony Blair ist wegen seiner diplomatischen Intervention
zum ,Retter der Monarchie®“ erhoben worden. Labour-
Premierminister der Nachkriegsjahre haben es — paradoxer-
weise — mit Konigin Elisabeth IT. schon immer besser ,,ge-
konnt*, obwohl sie doch eigentlich in der historischen Linie
des regiziden Oliver Cromwell standen, anders als die
konigstreuen Torys. Das war aber auch durch den Umstand
bedingt, dal das Haus Windsor, wie so manche aus den



