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logische Grundlagen fiir eine Ethik der Werbung. Deren
Verantwortungstrager werden samt der daraus folgenden
konkreten ethischen Konsequenzen an einzelnen Fallbei-
spielen sorgfiltig beschrieben. Dazu gehoren der Fall Benet-
ton sowie Otto Kern ebenso wie generell das Product Place-
ment. Aus diesem wichtigen ersten Kapitel ergibt sich ein
engagiertes, gleichwohl die Grenzen deutlich markierendes
Pladoyer ,,Fir die Freiheit der Werbung® (251-255).

Ein zweiter Komplex behandelt die sozialethische Proble-
matik von Gewaltdarstellungen, hier vor allem im Blick auf
verschiedene Filmbeispiele, die hervorragend analysiert und
einsichtig interpretiert werden. Angefangen vom ,, Termina-
tor® iiber ,Hard-Boiled“ als Genres von Science-Fiction-
bzw. Action-Filmen bis hin zum Horrorfilm ,,Friedhof der
Kuscheltiere* wird die Wirkung dieser gewalthaltigen Me-
dien ausfiihrlich diskutiert. Die abschlieBende Wertung zielt

auf eine begriindete, allerdings nicht grenzenlos zu verste-
hende ,Freiheit der dsthetischen Kommunikation
(245-249), die ihre eigenen Regeln entfalten und beachten
muf}. Das alles miindet in ein engagiertes Plidoyer fiir eine
kluge und perspektivenreiche Medienpidagogik, die der
Freiheit der Kommunikation und der Eigenstindigkeit der
Kunst hinreichend Raum gewahrt.

Die sympathisch beriihrende Studie, die sich von der sonst
vielfach iiblichen Medienschelte von seiten der Kirchen und
ihrer Theologie deutlich absetzt, ohne deshalb unkritisch und
oberflidchlich zu geraten, verdient Beachtung fiir das breite
Feld heutiger Medienethik. Dort allerdings, wo sie, etwa im
Umgang mit den konkreten Filmbeispielen, das Feld religic-
ser Darbietung in diesen Medien behandelt, bleibt sie leider
unterhalb des inzwischen erreichten Niveaus der jiingeren
Diskussion iiber das Medienreligitse. Arno Schilson

Zeugnis und Dialog

Was bringt die Bischofssynode fiir Asien?

In wenigen Wochen beginnt die Bischofssynode fiir Asien. In der Vorbereitungsphase
des Treffens gab es von asiatischen Bischofskonferenzen kritische Stimmen zu den
romischen Vorgaben, die nicht ohne Wirkung geblieben sind. Entscheidendes Problem
ist und bleibt fiir die Kirche Asiens ihre Prdisenz in der Welt der Religionen.

Wie die Sonderversammlungen der Bischofssynode fiir
Afrika (1994) und Amerika (1997) steht auch die Bischofs-
synode fiir Asien, die vom 19. April bis zum 14. Mai 1998 in
Rom stattfindet, in der Reihe der kontinentalen Sondersyn-
oden in Vorbereitung auf das grofie Jubilium des neuen
Jahrtausends, die Johannes Paul II. im Apostolischen Brief
.Tertio Millennio Adveniente* (10.11.1994) angekiindigt
hat. Bei seinem Besuch auf den Philippinen aus Anlal des
Weltjugendtages in Manila, zeitgleich mit der 6. Vollver-
sammlung der FABC, hatte der Papst am 15. Januar 1995 die
Sondersynode fiir Asien angekiindigt.

Die Vorbereitungen lagen bei Kardinal Jan Schotte, dem
Generalsekretar der Bischofssynode. In einem Schreiben
vom 6. Dezember 1996 hat dieser die Zielsetzung der asiati-
schen Synode umrissen: ,,Einer der Plane fiir eine kontinen-
tale Synode wird Asien einschlieBen, wo die Frage der Be-
gegnung des Christentums mit alten lokalen Kulturen und
Religionen ein dringendes Problem darstellt. Hier liegt eine
grofle Herausforderung fiir die Evangelisierung, weil die re-
ligiosen Systeme wie der Buddhismus oder Hinduismus ein-
deutig soteriologischen Charakter haben. Darin liegt auch
die Notwendigkeit einer Synode aus AnlaB des groBen Ju-
bildums begriindet, um vollstandiger die Wahrheit zu erldu-
tern, daf Christus der einzige Mittler zwischen Gott und der
Menschheit und der einzige Erloser der Welt ist, der eindeu-
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tig von den Griindern der anderen grofien Religionen ver-
schieden ist. Mit aufrichtiger Hochachtung betrachtet dic
Kirche auch die Elemente der Wahrheit (im Englischen wird
hier truth klein geschrieben), die sich in diesen Religionen
finden als eine Widerspiegelung der Wahrheit (im Engli
schen als Truth in Grof3buchstaben), die alle Médnner und
Frauen erleuchtet” (vgl. NA 2).

Synode fiir ganz Asien mit Rom als Tagungsort

Schon in Manila im Januar 1995 hatte Kardinal Schotte den
asiatischen Bischofen eher beildufig geraten, nicht viel Zeil
mit Diskussionen iiber den Ort der Asiensynode zu verlie-
ren, weil Rom als Tagungsort unausweichlich feststehe we-
gen der vielen Erfahrungen, die man mit anderen Synoden
dort schon gemacht habe und auch wegen der Uberbela-
stung des Synodensekretariats, das es sich nicht leisten
konne, seine Krifte an mehreren Orten einzusetzen. Schotte
nannte auch ekklesiologische Griinde fiir Rom als Tagungs-
ort, weil die Synodenviter sich so am Grab des Petrus als
Zentrum der Einheit und der Kollegialitit der Bischofe mil
dem Papst — ,,apud Petrum cum Petro* — zusammenfinden
kénnten.
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Die Sonderversammlung der Bischofssynode fiir Asien wird
iiber den Bereich der ,,Vereinigung Asiatischer Bischofskon-
ferenzen“ (FABC) hinweg alle Ortskirchen in der Region,
die ,normalerweise Asien* genannt wird, einschlieBen. Das
sind einmal die Kirchen im Nahen Osten (Irak, Iran, Syrien,
Libanon, Jordanien und Israel), aber auch die Kirchen in
Nordasien. Genannt werden hier die Ortskirchen im asiati-
schen RuBland und auf dem chinesischen Festland. Wegen
der fehlenden Beziehungen zwischen dem Heiligen Stuhl
und der Volksrepublik China werden Bischéfe vom chinesi-
schen Festland nicht an der Synode teilnehmen kénnen.
Dies haben einige chinesische Bischofe inzwischen in Presse-
mitteilungen auch offentlich bedauert.

In seinen grundsitzlichen Uberlegungen iiber den Charakter
der verschiedenen kontinentalen Sonderversammlungen der
Bischofssynode machte Kardinal Schotte darauf aufmerk-
sam, daf3 die bestehenden kontinentalen Formen der Zu-
sammenarbeit von Bischofskonferenzen wie CELAM fiir
Lateinamerika, SECAM fiir Afrika, FABC fiir Asien und
CCEE fur Europa ekklesiologisch und theologisch von viel
niedrigerem Status seien als die Versammlungen der Bi-
schofssynode mit dem Heiligen Vater an der Spitze. Nur hier
konne von einer kollegialen Ausiibung des pastoralen Am-
tes fiir die universale Kirche die Rede sein, wihrend die kon-
tinentalen Zusammenschliisse eher als Organe einer verbes-
serten praktischen Zusammenarbeit anzusehen seien.
Gerade im Blick auf die jahrzehntelange Arbeit innerhalb
der FABC auf den Gebieten des interreligiosen Dialogs, des
sozialen Apostolats, der Evangelisierung und des Laienapo-
stolats in den verschiedenen Seminarreihen fiir Bischofe ist
diese Aussage so nicht haltbar. Im Gegenteil, viele Antwor-
ten auf die Lineamenta von Bischofskonferenzen in Asien
machen deutlich, daB Bischofe in Asien eine héhere Mei-
nung von der theologischen Arbeit innerhalb der FABC ha-
ben und deren mangelnde Beriicksichtigung bei der Erstel-
lung der Lineamenta kritisch vermerken.

Das Thema der Asiensynode ,Jesus Christus der Erléser
und seine Sendung der Liebe und des Dienstes in Asien:
Daf sie das Leben haben und es in Fiille haben (Joh 10,10)*
wurde vom prisynodalen Rat des Generalsekretariats, dem
neben den Vertretern der romischen Dikasterien die Vorsit-
zenden der asiatischen Bischofskonferenzen und einige an-
dere asiatische Bischofe angehdren, festgelegt. Kardinal
Schotte betonte, die Formulierung sei ganz bewulit so ge-
wihlt worden, um herauszustellen, dafl die Person Christi als
Mittler und einziger Erléser in Gottes ewigen Heilsplan und
seine Mission eindeutig festgeschrieben stiinden. Das Gene-
ralsekretariat erstellte zusammen mit dem Prisynodalen Rat
und einigen asiatischen Theologen die ,Lineamenta®. Sie
wurden am 3. September 1995 in Rom vorgestellt und an die
Bischofskonferenzen in Asien verschickt, die bis zum Au-
gust -1997 ihre Stellungnahmen und Antworten auf die im
Anhang gestellten Fragen abgeben sollten.

Die Lineamenta beginnen mit einem Blick auf die Gegeben-
heiten des asiatischen Kontinents, der zunéchst positiv in sei-

ner kulturellen und religiésen Vielfalt beschrieben wird. Zu-
gleich sei Asien aber auch gekennzeichnet von den Schwie-
rigkeiten der Entwicklung in der Auseinandersetzung mit
dem Kriiften des globalen Markies. In einem zweiten Kapi-
tel wird die Geschichte der Evangelisierung rekapituliert,
werden die geringen Erfolge und ihre Griinde kurz aufge-
zeigt und Lehren aus den Erfahrungen formuliert. Das 3.
Kapitel befalt sich mit Gottes Heilsplan in Schépfung und
Geschichte der Menschheit, der dann in der Person und Sen-
dung Jesu Christi (4. Kapitel) als erfiillt bezeichnet wird. Im-
merhin wird eingerdumt, daB radikale Fragen im Hinblick
auf die Einzigartigkeit Jesu Christi in der Heilsgeschichte
seitens asiatischer Theologen gestellt worden sind, die aller-
dings eine kleine, wenn auch lautstarke Minderheit darstell-
ten (Nr.23). Thre Versuche, ein ,Neu-Schreiben* (re-writ-
ing) des Evangeliums auf der Basis sozialer, kultureller und
politischer Agenden zu versuchen, wiirden dem Glauben
nicht gerecht.

Das erste Vordokument stief3 auf viel Kritik

Unter den Reaktionen der asiatischen Bischofskonferenzen
fallt die Antwort der Japanischen Bischofskonferenz aus
dem Rahmen, weil sie sich nicht damit begniigt, die vorgege-
benen Fragen der Reihe nach zu beantworten, sondern diese
als nicht zutreffend zuriickweist. Die Vorgaben und Bewer-
tungskriterien sollten aus Asien und nicht aus einem eu-
ropdischen Bezugsrahmen heraus entwickelt werden. Die ja-
panischen Bischofe haben deshalb ihre eigenen Fragen for-
muliert und sie den Priesterseminarien, den theologischen
Fakultdten, den Ordensgemeinschaften, einzelnen Priestern
und Ordensleuten sowie Laienrdten zur Beantwortung vor-
gelegt. Die Antworten enthalten wertvolle Hinweise fiir die
Synodenarbeit. Die Asiatische Synode solle nicht einfach
nach dem Muster der anderen kontinentalen Synoden ablau-
fen, sondern berticksichtigen, daf es in Asien bestimmte kul-
turelle, sprachliche und regionale Gemeinsamkeiten gibt.
Die Einteilung in Arbeitsgruppen solle daher eher nach the-
matischen Vorgaben oder religiosen Kulturen (islamische,
hinduistische, buddhistische, konfuzianistische Lander etc.)
erfolgen.

Wie viele andere Bischofskonferenzen auch merkt die Japa-
nische Bischofskonferenz an, die Lineamenta machten kaum
Gebrauch von dem reichen theologischen Material, das die
FABC auf ihren Vollversammlungen und anderen theologi-
schen Seminaren erarbeitet habe. Die Verweise auf die theo-
logische Arbeit asiatischer Theologen seien sehr negativ und
defensiv ausgefallen. Die japanischen Bischdéfe pldadieren fiir
einen mehr asiatischen theologischen Ansatz, der nicht nur
abstrakte intellektuelle Einsichten, sondern auch die leben-
dige Glaubenserfahrung der asiatischen Christen beriick-
sichtige. So reiche es nicht aus, Jesus Christus als den ,, Wahr-
heit* darzustellen, wenn nicht gleichzeitig gezeigt werde, wie
er auch der Weg und das Leben sei.
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Die Indische Bischofskonferenz spricht sich in ihrer Stellung-
nahme fiir eine Pluriformitét der Theologie aus und betont
die Notwendigkeit, eigenstindige kontextuelle Theologien
zu schaffen. Die indischen Bischofe sind weiterhin der Mei-
nung, daf eine ,.gemeinsame Methodologie und ein gemein-
samer Ausdruck des Glaubens bei der Verkiindigung des
Evangeliums an die asiatischen Vélker nicht formuliert wer-
den kann. In der Christologie gilt es zu bedenken, daf die
Aussage von der Einzigartigkeit Jesu Christi als einziger
Sohn des Vaters und einziger Erloser der Menschheit eine
Glaubensaussage darstellt, die am Ende eines Prozesses im
Glauben steht, aber nicht an den Anfang einer Glaubens-
reise gehort.“ Ebenfalls zu Fragen der Christologie duflern
sich die vietnamesischen Bischdfe und merken an, dal3 die
Sprache der christlichen Verkiindigung in ihren kategori-
schen AuBerungen iiber den einzigen Erléser Jesus Christus,
die absolute Notwendigkeit der Taufe fiir das Heil und die
herabsetzende Art von allen, die nicht getauft sind und nicht
zur Kirche gehoren, als ,,Heiden* zu sprechen, die Menschen
in Vietnam in der Vergangenheit verletzt habe.

Die Bischofe in Indonesien finden die Passagen in den Linea-
menta, in denen vor ,,zuviel Dialog™ gewarnt wird, ,,alarmie-
rend” und nicht zutreffend. SchlieBlich beinhalte auch der
Dialog das Zeugnis des Glaubens und Bekehrungen erfolg-
ten nun einmal nicht nur Gber den Weg der , Verkiindi-
gung”, sondern seien immer noch das Werk des Heiligen
Geistes. Die Bischofe von Bangladesch fordern in ihrer Ant-
wort die Uberwindung der Kluft zwischen Armen und Rei-
chen, wie sie sich in der Massenarmut in mehreren asiati-
schen Landern zeige. Angesichts der Tatsache, dafl in Bang-
ladesch vier groBe Religionen zusammenleben — Islam,
Hinduismus, Buddhismus und Christentum - sollten An-
strengungen, religiose Intoleranz zu bekdmpfen und eine At-
mosphire gegenseitiger Annahme gefordert werden. Der in-
terreligiose Dialog konne dazu beitragen, der Kultur der
Technologie und des Konsums entgegenzuwirken, die die
traditionelle Spiritualitat und Volksreligiositdt bedrohen.

Das theologische Grundproblem: Jesus Christus
und die anderen Religionen

Hat eigentlich nur die Kirche einem kulturell und religios so
reichen Asien etwas zu bieten, oder gibt es auch fiir die Kir-
che etwas von Asien zu lernen? Der Untertitel eines Kapi-
tels in den Lineamenta: .. Jesus Christus, die Gabe der Kirche
an Asien” legt jedenfalls den Verdacht nahe, als ob es die
Kirche sei, die Jesus Christus irgendwie ,.besitze” und Asien
als Geschenk anzubieten habe. Man mag dies als verun-
gliickte Formulierung abtun, sollte aber doch festhalten, daf3
hier eine Sicht von Kirche deutlich wird, die nicht mehr die
Gemeinschaft derer meint, die, auf Jesus Christus getauft,
seine Sendung des Dienstes am Reich Gottes fortsetzt, son-
dern eine Institution bezeichnet, die iiber Jesus und seine
Sendung irgendwie ,,verfiigt®.
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Asiatische Theologen sind eher geneigt, ,,Jesus Christus als
die asiatische Gabe an die Kirche* zu sehen, wenn man
schon eine solch theologisch schwer zu begriindende Formu-
lierung gebrauchen will, weil Jesus von Nazareth schlieBlich
in Asien geboren wurde und dort gelebt hat und gestorben
ist. In Asien bringen der Person und der Lehre Jesu Christi
in vielen Landern gerade spirituell wache Menschen grofie
Verehrung und Achtung entgegen. Es gibt beeindruckende
Zeugnisse z. B. aus Indien, die iiber Jesus Christus Dinge
aussagen, die sich in manchen von christlichen Theologen
verfertigten dogmatischen Traktaten in dieser geistigen
Tiefe und Frische nicht finden lassen. Die Zahl derer, die in
Jesus Christus einen groBen Lehrer, oft sogar ihren ,,Guru®
sehen, ist wesentlich gréfer als der durch die Taufe in die
Kirche offiziell eingegliederten Menschen.

Darauf haben gerade indische Theologen immer wieder hin-
gewiesen, wenn sie eine Ekklesiologie fordern, die der Tat-
sache gerecht wird, daB es immer mehr Menschen gibt, die
ihre Zugehorigkeit zu Jesus Christus und die Annahme sei-
ner Botschaft nicht durch den Schritt in die Zugehorigkeit
zur institutionell verfaBten Kirche ausdriicken wollen, son-
dern dies in der bleibenden Verbundenheit mit ihrer ur-
spriinglichen religiosen Beheimatung meinen, realisieren zu
konnen. In ihrem Leben nach dem Evangelium und eventu-
ell auch nach der Bhagavadgita oder einer anderen Heiligen
Schrift verwirklichen sie oft in iiberzeugender Weise die
Werte des Reiches Gottes, eigentlich auch nach der Bibel
und den Worten Jesu das entscheidende Kriterium fiir die
Wabhrheit, weil schlieBlich gilt: ,,An ihren Friichten sollt ihr
sie erkennen.*

Die japanischen Bischofe weisen in ihrer Antwort auf die Li-
neamenta auf das zentrale Problem der bevorstehenden Asi:
ensynode hin, wenn sie schreiben: ,,Wenn wir zu sehr beto-
nen, daBl Jesus Christus der Eine und Einzige Erloser ist,
konnen wir keinen Dialog, kein Zusammenleben in Solida-
ritdt mit anderen Religionen haben.” Die Lineamenta und
andere offizielle Auferungen romischer Stellen im Vorfeld
der Synode erwecken in ihrer kategorischen Diktion den
Eindruck, als ob eine Diskussion dieser Problematik nicht
mehr erwiinscht sei, die Synode vielmehr von der unumstos-
lichen Geltung traditioneller Aussagen der Christologie aus-
zugehen habe.

Ein alter, verdienter Theologe wie Josef Neuner, der sein
ganzes Leben als Theologe in Indien verbracht hat, hilt
kritisch fest, daB es Jahrhunderte gedauert habe, bis die dog-
matischen Lehrformulierungen der Konzilien niedergelegt
wurden. Alle diese Texte seien jedoch in der westlichen Welt
unter Zuhilfenahme entsprechender philosophischer Denk-
kategorien formuliert worden, die fiir Menschen in anderen
Kulturen heute nicht verstandlich seien. Es sei nicht nur un-
pidagogisch, sondern auch gegen den Geist des Evangeli-
ums, Menschen von heute und allen Vélkern mit anderen
Kulturen den Glauben an Jesus Christus in fertigen dogmati-
schen Formulierungen anzubieten (vgl. J. Neuner, Auf dem
Weg zur Bischofssynode fiir Asien, in: Die Katholischen
Missionen, 6, 1997, 190-195).
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Ein anderer indischer Jesuit, Parmananda Divarkar aus
Mumbeai, spricht davon, die gegenwirtige Inkulturationsde-
batte sei in eine Sackgasse geraten und es miisse ein neues
Paradigma gefunden werden, das das ostasiatische Modell
von Religiositét, wie es sich im Hinduismus und Buddhismus
finde, zum Ausgangspunkt nehme. Die Betonung liege dabei
auf dem BewuBtsein der transzendenten Wirklichkeit, die
von einigen in privilegierter Weise erfahren werde und von
anderen in abgeschwichter Form, aber in einer offenen Ge-
meinschaft, die auf vielféltigce Weise sich ohne groBe feste
Strukturen organisieren. Solange aber die katholische Kir-
che mit ihren komplizierten Strukturen und zentralisierter
Kontrolle Asien wie ein besetztes Territorium behandle, be-
stehe wenig Aussicht auf einen Erfolg der Sendung des Erlo-
sers auf dem Kontinent, in dem er einmal geboren wurde
(Vidyajyoti Journal of Theological Reflection, 61, 1997,
110-111).

Die asiatische Kritik blieb nicht ohne Wirkung

Nach Riicklauf der Antworten der Bischofskonferenzen auf
die Lineamenta begann die Arbeit am ,,Instrumentum Labo-
ris*. Sie ging nur zdhfliissig vonstatten. Der eigentlich vorge-
sehene Termin Dezember 1997 fiir die Erstellung dieses
wichtigen Dokuments fiir die eigentliche Synodenarbeit
konnte nicht eingehalten werden. Aus mehr oder weniger
zuverlidssigen Quellen hiel es dazu, der zunichst vorgelegte
Entwurf sei einigen Kreisen der romischen Kurie, genannt
wurde die Kongregation fiir die Evangelisierung unter Kar-
dinal Tomko, zu ,dialogfreundlich* erschienen, so da3 eine
Uberarbeitung und gleichzeitige personelle Verdnderungen
des fiir die Ausarbeitung zustindigen Komitees erfolgt
seien.

So dauerte es bis zur Sitzung des Vorbereitungsrates der
Synode am 7. bis 9. Februar 1998, als endlich der endgiiltige
Text des Instrumentum Laboris in der englischen Fassung
verabschiedet und an die Bischofskonferenzen versandt wer-
den konnte. Die Forderungen einiger Bischofskonferenzen,
ganz besonders der japanischen, daB3 zwischen der Verdf-
fentlichung des Instrumentum Laboris und der Abhaltung
der Synode wenigstens sechs Monate liegen miifiten, damit
dic Texte iibersetzt und von den Bischofen auch studiert
werden konnten, sind damit nicht anndhernd eingehalten
worden.

Trotz der zeitlichen Verspétung und der Schwierigkeiten bei
seiner Erstellung priisentiert sich das Instrumentum Laboris
als ein Dokument, das sich im Ton und in der Substanz posi-
tiv von den Lineamenta unterscheidet. So ist ein stirkerer
konkreter Bezug zu Asien und asiatischen Situationen fest-
zustellen. Der Aufbau des Instrumentum Laboris folgt zwar
den Lineamenta und den dort formulierten Fragen. Aber es
bleibt festzuhalten, dal die zum Teil kritischen Antworten
und Anfragen seitens der Bischofskonferenzen durchaus
ihren Niederschlag gefunden haben. Verschwunden sind die
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Die Frage nach dem Sinn

von Kirche spitzt sich heute
zu: die Kirchlichkeit nimmt ab,
Religiositat zeigt sich neu,
wenn auch in anderem Ge-
wand. Sind nicht alle Religi-
onen Gott als dem Geheim-
nis der Welt gleich nahe bzw.
gleich fern?

Wozu dann Kirche?

Gerhard Lohfink stellt sich
dieser Frage mit wissenschaft-
licher VerlaBlichkeit und auf
dem Boden seiner eigenen
Gemeindeerfahrung. Er be-
fragt die Theologie Israels,
die Praxis Jesu, die Erfahrun-
gen der fruhchristlichen Ge-
meinden ebenso wie die heu-
tigen Erfahrungen mit Kirche.
Aufsehenerregende Antwor-
ten eines groBen Theologen.

HERDER
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apologetischen Tone und die implizite Kritik an gewissen
asiatischen theologischen Thesen und methodischen Vorga-
ben.

Dies zeigt sich an den kritischen Punkten der Christologie,
der Ekklesiologie und der Theologie der Religionen und des
interreligiosen Dialogs. Hier wird stdrker auf die asiatischen
Gegebenheiten eingegangen und beriicksichtigt, daB es in
bestimmten asiatischen Kontexten nicht ausreicht, dogmati-
sche Positionen, wie sie sich in der westlichen Theologie
iiber die Jahrhunderte ausgebildet haben, einfach zu tUber-
setzen und zu wiederholen.

Zur Christologie werden Antworten asiatischer Bischofe auf
die Lineamenta aufgegriffen, etwa in der Formulierung,
»daf} die christliche Botschaft nicht einfach eine Sammlung
von Lehren ist, sondern eine dynamische Beziehung mit der
Person Jesu Christi darstellt” und daB, ,,wenn man Christus
ausschlieBlich aus der gottlichen Perspektive und getrennt
von der Welt und ihren Problemen und Schwierigkeiten
sieht, diese Uberbetonung des Gottlichen die einzigartige
Rolle der individuellen und personlichen Verantwortung
eher schwicht oder sogar ganz aufhebt®. In der Ausiibung
des Apostolats komme es daher darauf an, .die Werte des
Evangeliums auf die lebendigen Situationen anzuwenden,
die gegenwirtig in Asien herrschten, besonders auf jene, die
sich mit den Auswirkungen der Siinde befassen, wie diese in
der Gesellschaft sich bemerkbar machten®.

Aufgegriffen wird ebenfalls die Forderung mehrerer Bi-
schofskonferenzen, ,,Christus in einem asiatischen Gewand*
zu prisentieren und ihn in den , Kontext der Suche asiati-
scher Religionen und Kulturen nach Harmonie innerhalb
der offensichtlichen Paradoxe, die die menschliche Existenz
bedrohen, zu stellen, d.h. zwischen Transzendenz und
Immanenz, Leere und Fiille, Tod und Leben, Leiden und
Freude, dem Endlichen und dem Unendlichen, Armut und
Reichtum, Schwiiche und Macht, dem Zeitlichen und dem
Ewigen sowie dem Geschichtlichen und dem Kosmischen®.

An mehreren Stellen werden Anregungen aus den Bischofs-
konferenzen aufgegriffen, wie z. B. dem Zeugnis des Lebens
den Vorrang vor der dogmatischen Belehrung einzurdumen,
die Einzigartigkeit Jesu Christi nicht an den Anfang der Ver-
kiindigung zu stellen und in der Begegnung mit den anderen
Religionen gréfere Ehrfurcht und Achtung vor dem Werk
des Heiligen Geistes in ihnen zu zeigen.

Im Hinblick auf den interreligiosen Dialog argumentiert das
Instrumentum Laboris weniger defensiv und apologetisch als
die Lineamenta. Der interreligbse Dialog werde in den mei-
sten asiatischen Ortskirchen mit ,,viel Gewinn fiir alle be-
troffenen Partner® gefiihrt. Es gehe dabei in erster Linie um
eine innere Einstellung einer geduldigen und ausdauernden
Féhigkeit zur Liebe und weniger um Diskussionen und Aus-
tausch von Meinungen. Der interreligidose Dialog wird eine
~menschliche und spirituelle Pilgerfahrt” genannt, bei der es
zentral um das Zeugnis der Bekehrung des christlichen Part-
ners zum Kern seiner eigenen Religion gehe, aus der heraus
er erst den Mut fiir das Abenteuer des Dialogs findet.
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Die Christen in Asien konnten von den Angehérigen der an-
deren Religionen wichtige Einsichten lernen und Elemente
ithrer Religiositat fir sich nutzen. Genannt werden zentrale
Glaubensinhalte der verschiedenen asiatischen Religionen
wie die zentrale Bedeutung Gottes im Islam, die Praxis der
Meditation, der Kontemplation und der Gewaltlosigkeit im
Hinduismus, Loslosung und Mitleid im Buddhismus, Kindes-
liebe und Humanismus im Konfuzianismus, Einfachheit und
Demut im Taoismus und Ehrfurcht und Respekt vor der Na-
tur in den traditionellen Religionen.

Allerdings heil3t es einschridnkend, trotz der Tatsache, daf3
der Heilige Geist unter allen Volkern wirke, diirfe man die
Augen vor der Stinde und dem Bésen nicht verschlieBen,
das sich im Gotzendienst des eigenen Ichs, im Reichtum
und im Streben nach Macht auf vielfiltige Weise zeige. Bei
der Beschreibung der Aufgaben der Kirchen in Asien wird
dann der Dialog des Lebens als zentrale Aufgabe herausge-
stellt. Diese Form des Dialogs werde schon auf den ver-
schiedenen Ebenen gefiithrt und beziehe auch die gesell-
schaftlichen Probleme der Diskriminierung und der sozialen
Ungerechtigkeit mit ein. Der Dialog auf der Ebene des ein-
fachen Volkes (grassroots level) werde auch zu einem ver-
tieften BewuBtsein des religiosen Charakters der asiatischen
Volker fiithren.

Was ist mit dem ,,FuBBvolk* in den asiatischen
Ortskirchen?

Beim Thema Theologie der Ortskirche wird das von ver-
schiedenen Bischofskonferenzen kritisch angemerkte Ver-
hiltnis zwischen den Ortskirchen und der universalen Kirche
angesprochen. Dazu heifit es: ,,Unter Wahrung der Einheil
im Glauben konnte der Ortskirche eine groBere Vielfalt
eingerdumt werden, durch kluge Unterscheidung der ortli-
chen Bediirfnisse die pastoralen Priorititen und die dafiir
notwendigen Strukturen zu bestimmen.* Positiv ist auch zu
vermerken, da dem Beitrag der Laien ein groBeres Gewich!
gegeben und ausdriicklich die Bedeutung der christlichen
Basisgemeinschaften und der ,,menschlichen Basisgemein-
schaften*, d.h. dem Zusammenleben und Arbeiten von
Menschen verschiedener Religionszugehorigkeit, anerkannt
wird.

Im Blick auf die gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und poli-
tischen Herausforderungen und Probleme in Asien gibt das
Instrumentum Laboris eine knappe Beschreibung der we-
sentlichen Faktoren und ruft die Christen als Minderheit zur
interreligiosen Zusammenarbeit auf: ., Uberall in Asien sind
die Gldubigen aller Religionen mit erstaunlich dhnlichen
Krisen konfrontiert, die sich ergeben durch die Globalisie-
rung und die wirtschaftlichen Gegebenheiten, durch Anti-
Werte wie den Individualismus und Materialismus, durch die
Erosion der traditionellen Werte der Familie und der Ge-
meinschaft, durch einen Konsumismus, bei dem der Wert
der Person bestimmt wird durch das, was jemand besitzt,
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durch Entwicklungsprojekte, die die Umwelt gefidhrden und
die einheimische Bevolkerung zu Randgruppen machen, so-
wie durch den Druck der Medien einer fremden Pop-Mono-
Kultur.*

Kritisch wurde wiederholt die Frage gestellt, ob die Asien-
synode nur eine Begegnung von Bischdfen sein wird, die sich
auf Geheil} des Papstes in Rom treffen, oder ob auch an eine
Beteiligung der Ortskirchen und ihrer Basis gedacht sei. Der
Verlauf der Vorbereitungen macht deutlich, daB an eine
echte Beteiligung des ,,FuB3volkes® in den asiatischen Orts-
kirchen nicht mehr zu denken ist. Anders noch als bei der
afrikanischen Synode ist das Anliegen der asiatischen Syn-
ode in den Gemeinden und bei den gewohnlichen Laien so
gut wie unbekannt geblieben. Das ganze Unternchmen er-
scheint wohl zu Recht als eine Veranstaltung, die, von der
Spitze her eingefadelt und organisiert, auch dort bleiben
wird, Grundsitzliche Anfragen an die Art und Weise des
Vorgehens, nicht nur im Hinblick auf die Asiensynode, son-
dern der ganzen Synodenarbeit tiberhaupt, werden von Gre-
mien asiatischer Laien gestellt.

Die Vorgehensweise bei Vorbereitung und Durchfithrung ist
fiir viele Beobachter einfach zu biirokratisch, weil die vatika-
nischen Behorden als zentrale Stelle in einer immer stiarke-
ren schematischen Weise die verschiedenen Bischofssyn-
oden ,abhandeln®“. Die Eigenstindigkeit der asiatischen
Ortskirchen und die spontanen Beitrage der Basis, wenn sie
denn angesprochen und aufgefordert ist, hitten kaum eine
Chance, Gehor zu finden. Der Ansatz ,,von oben nach un-
ten stehe daher in der Gefahr, die eigentlichen lebendigen
Kriifte innerhalb der asiatischen Ortskirchen nicht zu
beriicksichtigen.

Diese Einwinde kamen auf einer internationalen Konsulta-
tion zur asiatischen Synode zur Sprache, die von der Interna-
tionalen Bewegung fiir intellektuelle und kulturelle Angele-
genheiten (ICMICA-Pax Romana) vom 2. bis 6. Mirz 1998
in Manila abgehalten wurde. Die gut 40 Teilnehmer, Vertre-
ter verschiedener internationaler Jugend- und Studentenor-
ganisationen aus Asien, trafen sich mit Bischofen, Priestern
und Fachleuten, um sich Gedanken zu machen iber ,,Die
Beteiligung der Laien in der Erneuerung und Neuaufbau der
Asiatischen Kirche fiir das Dritte Jahrtausend®. ,,Das Instru-
mentum Laboris fingt an, ,asiatisch‘ auszusehen®, stellte der
indische Theologe Felix Wilfred dabei fest. Allerdings ver-
misse er, daf der fiir die asiatische Theologie so zentrale Be-
griff des Reiches Gottes in seiner Beziehunng zur Kirche
nicht zur Sprache gebracht werde. Auch fehlten Aussagen zu
Gott als Geheimnis und zur Mystik, ebenfalls entscheidend
wichtige Topoi in der asiatischen Theologie.

Der philippinische Bischof Julio Labayen stellte in sciner
Wiirdigung des Instrumentum Laboris heraus, daB fiir die
asiatische Synode ein grundsitzlicher Wandel in der ekkle-
siologischen Perspektive gefordert sei, die vier Punkte um-
fassen miiBte: Wandel von einer ,,eurozentrischen® zu einer
wauthentisch asiatischen* Sicht der Kirche; von einer Sicht

aus der Perspektive des ,,Zentrums® zu einer der ,,Ortskir-
chen®, von einem Modell der Kirche als ,,Christenheit* hin
zu einer ,,Kirche der Armen* und von einer . institutionel-
len* zu einer ,inkarnatorischen Spiritualitit”. Fiir die Syn-
ode selber wollen die in Manila versammelten Organisatio-
nen versuchen, in Rom parallel zur eigentlichen Synode ein
Forum fiir Nicht-Regierungsorganisationen zu organisieren,
um als Lobby EinfluB3 auf die Entscheidungen zu nehmen.

Es ist kein Geheimnis, da3 eines der Anliegen der Sonder-
versammlung der Bischofssynode fiir Asien aus der romi-
schen Sicht eine Korrektur an ,Auswiichsen der theologi-
schen Spekulation® in Asien ist. Es gab in den letzten zehn
Jahren vermehrt Hinweise, daB3 sich romische Stellen mit
theologischen Ansidtzen aus dem asiatischen Raum schwer
tun. Kardinal Tomko hat im Vorfeld der Erstellung der Mis-
sionsenzyklika ,,Redemptoris Missio® in einigen Beitridgen
vor allem indische Theologen aufs Korn genommen.
Beriithmt-beriichtigt ist sein kerniger Ausspruch: ,,Das Epi-
zentrum aller Héaresien in Asien liegt in Indien.“ ,Re-
demptoris Missio® sprach dann an einigen Stellen, ohne kon-
krete Namen zu nennen, christologische Irrtiimer in Asien
an, in denen die Einzigartigkeit der Sendung Jesu Christi
verdunkelt erscheine.

Hoffnungen auf Eigendynamik der Synode

Kardinal Ratzinger wiederum hat bei einem Besuch in Hong-
kong vor einigen Jahren, wo er sich mit den Vorsitzenden
der Bischofskonferenzen Asiens und den jeweiligen Vorsit-
zenden der Kommissionen fiir Glaubensfragen traf, un-
miBverstindlich deutlich gemacht, daf er einige Ansitze ei-
ner Theologie der Inkulturation, wie sie sich in Asien ent-
wickelt habe, nicht fiir orthodox halte. Anstelle von
oInkulturation® gelte es, von ,Inter-Kulturalitit® zu spre-
chen. Mit diesem Neologismus wollte Ratzinger sich gegen
die Ansicht wenden, daf} es moglich oder gar geboten sein
konne, die urspriingliche Botschaft Jesu Christi losgelost von
der philosophisch-theologischen Begrifflichkeit der grie-
chisch-rémischen Tradition in Asien unter Zuhilfenahme
asiatischer religioser, kultureller und philosophischer Termi-
nologie zu ,inkulturieren® zu versuchen. Der Prozell der
Umwandlung des Christentums durch die Arbeit der ersten
Konzilien sei unumkehrbar und ein fiir allemal verbindlich
erfolgt.

Die unter der Leitung von Kardinal Ratzinger stehende
Internationale Theologenkommission hat im September
1996 ein Dokument ,Das Christentum und die Religio-
nen® vorgelegt. Die in der theologischen Diskussion welt-
weit vorgebrachten Thesen und Hypothesen werden darin
zwar referiert, aber dann doch mit Entschiedenheit als un-
zureichend zuriickgewiesen. ,,Weder die Einschrinkung
des Heilswillens Gottes noch die Annahme von Mittler-
schaften parallel zu der Jesu, noch die Zuweisung dieser
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universalen Mittlerschaft an den ewigen und nicht mit Je-
sus identifizierten Logos ist mit der neutestamentlichen
Botschaft vertraglich.

Das Vorgehen gegen verschiedene asiatische Theologen sei-
tens der Glaubenskongregation in jiingster Zeit hat wohl
auch die Zielrichtung, im Vorfeld der Synode bestimmte
theologische Stromungen in Asien zuriickzudringen. Der
Fall Tissa Balasuriya ist bei aller lokalen und inviduellen Ei-
genart sicher auch in diesem Licht zu sehen. Die gegenwiir-
tig noch laufenden apostolischen Visitationen der Priester-
seminare und theologischen Hochschulen iiberall in Asien
liegen ebenfalls auf dieser Linie. Die Aktion der Glaubens-
kongregation, Vertreter der Indischen Bischofskonferenz
im Dezember 1996 nach Rom einzuladen, um mit ihnen
tiber die Defizite der indischen Theologie zu sprechen, war
ein Vorspiel fiir die generellen Bemiithungen, die Bischofe

auf ihre Pflichten hinzuweisen, iiber die Reinheit der Lehre
zu wachen.

Die Weichen fiir die Asiensynode sind gestellt. Nach der an-
fianglich weit verbreiteten Skepsis, die vor allem durch die
Lineamenta verstdarkt wurde, hat das Instrumentum Laboris
wieder etwas Hoffnung gemacht, daB das Treffen der asiati-
schen Bischofe so viel Eigendynamik erzeugen wird, dal
sich positive Ergebnisse fiir die asiatischen Kirchen ergeben
konnten. Es ist symptomatisch fir die gegenwiirtigen Bezie-
hungen zwischen Rom und den kontinentalen Bischofskon-
ferenzen, daB3 ein so grof} angelegtes, intensives Zusammen-
sein von Bischofen eines Kontinents mit so bescheidenen Er-
wartungen begleitet wird. Bedauerlich ist, daB die vielen
Maoglichkeiten, iiber die Bischéfe hinaus qualifizierte und
engagierte Angehorige des ,,Volkes Gottes* in den Prozel3
einzubeziehen, so wenig genutzt werden. Georg Evers

Bald gemeinsam?

Bemiihungen um eine Neuberechnung des Ostertermins

Eine exaktere astronomische Berechnung soll nach dem Wunsch des Okumenischen
Rates der Kirchen eine Vereinheitlichung des Termins des Osterfestes, das gegenwiirtig
in verschiedenen Kirchen zu verschiedenen Zeitpunkten gefeiert wird, bringen. Die bis-
herigen Reaktionen auf den Vorschlag sind positiv. Schwierigkeiten kann allerdings eine
griechisch-orthodoxe Interpretation des Konzils von Niziia (325) bereiten.

Die Predigten der drei Patriarchen in Damaskus zu Ostern
werden im syrischen Fernsehen im Hauptabendprogramm
gesendet. Und da es zwei Ostertermine gibt, werden diese
Predigten zu verschiedenen Zeitpunkten iibertragen; die
Differenz betragt eine bis vier Wochen. Fiir viele Muslime in
Syrien ist dies ein Beweis, daBl die Christen nicht ernst zu
nehmen sind: Ohnehin sind es so wenige, und dann feiern sie
noch zu verschiedenen Terminen Ostern. Fiir die Christen
im Nahen Osten ist der Ostertermin somit ein erhebliches
Problem, fiir die Weltkirche wire es jedenfalls wiinschens-
wert, wenn es einen gemeinsamen Ostertermin gibe.

Differenzen gibt es schon seit biblischer Zeit: Nach den Syn-
optikern ist das Abendmahl ein Paschamahl — Jesus stirbt
damit nach dem Pascha. Nach Johannes ist der Tod Jesu am
Tag des Paschas selbst. Der Tag des Pascha ist nach Jiidi-
schem Kalender ein fester Tag: Ex 12, 1-14 par schreiben
vor, das Fest am 14. Tag des ersten Monats des Jahres, dem
14. Nisan zu begehen. Die Thora spricht hier vom israeliti-
schen Jahr, das mit der Friihlings-Tagundnachtgleiche be-
ginnt. Das Jahr wird in diesem Kalender in zwolf Mondmo-
naten berechnet, womit sich zum Sonnenjahr eine Differenz
von elf Tagen ergibt, die jedes dritte, manchmal jedes zweite
Jahr durch die Einschaltung eines Zwischenmonats ausgegli-
chen wird. Somit ergeben sich in manchen Jahren Abwei-
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chungen des Jahresbeginnes vom Sonnenjahr um elf Tage
und um 22 Tage.

Bereits aus dem 2. Jahrhundert sind unter den christlichen Ge-
meinden Spannungen bezeugt, ob Ostern nun am Tag des
Vollmondes, d.h. unabhingig vom Wochentag, oder am
Sonntag danach gefeiert werden sollte. Fiir letzteres sprach,
daf die Auferstehung fiir den ersten Tag der Woche bezeugt
war. In der Folge kam es im 3. Jahrhundert sogar zu Exkom-
munikationsdrohungen. Insgesamt gab es in der frithen Kirche
vier verschiedene Methoden, das Osterfest zu berechnen.

Das Konzil von Niziia (325) erstrebte dann eine einheitliche
Regelung. Die Akten des Konzils sind nicht erhalten, sicher
ist aber, dafl das Konzil verbot, Ostern vor der Tagund-
nachtgleiche zu feiern, und eine einheitliche Regelung fiir
die Gesamtkirche erreichte. Von Epiphanios von Salamis ist
die Formel tiberliefert: Ostern soll am ersten Sonntag nach
dem ersten Vollmond nach dem Friihjahrsdquinoktium ge-
feiert werden. Diese Regel ist bis heute von allen Kirchen
akzeptiert.

Wenngleich der Grundsatz von Nizda allgemein anerkannt
war, wurden auch in der Folge die Ostertermine bisweilen
unterschiedlich berechnet. Beim Konzil von Nizda war die
Berechnung des Ostertermins dem Patriarchen von Alex-
andria iibertragen worden — in Agypten verstand man sich



