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ihr gerade Bedeutung und Einfluf3. Als Instrument ist und
bleibt sie jederzeit den Kirchen-Leitungen zugeordnet.

Das schligt sich in Struktur und Arbeitsweise nieder. Sie ist
jederzeit vom Willen ihrer Mitgliedskirchen abhingig. Und
doch hat sich in den vergangenen Jahren gezeigt, daB sie
gerade als Instrument auf dem Weg zu einer gréfleren Ge-
meinschaft der Kirchen vorangekommen ist. Als Arbeits-
instrument ist sie zugleich zum Ausdruck fiir die gewachsene
Gemeinschaft unter den Kirchen geworden. Durch die in-
tensive Zusammenarbeit der Kirchen hat sich in der ACK
das BewuBtsein gebildet, eine Gemeinschaft von Kirchen zu
repriasentieren. Als Ausdruck dieser Gemeinschaft konnen —
auf dem Fundament des christologischen Bekenntnisses —
die Heilige Schrift und das Glaubensbekenntnis von Nizia-
Konstantinopel (in der Fassung von 381) als der Botschaft
der Heiligen Schrift entsprechendes Bekennntnis angesehen
werden. So verstanden bildet die ACK auch ein sichtbares
Zeichen einer bereits fortgeschrittenen Gemeinschaft von
Kirchen. Freilich, die ACK ist nicht das Ziel der 6kumeni-
schen Bemiihungen, sondern ihr Zeichen und Werkzeug.

Uber die praktisch-pragmatische Zusammenarbeit hinaus
bliebt es aber unabdingbar, dem wie immer zu definierenden
Ziel der okumenischen Bemiihungen — der Einheit der Kir-
chen — mehr Ausdruck zu verleihen, will sie selbst nicht zu
ciner Alibieinrichtung werden. Es ist ihre Aufgabe fiir die
Zukunft, auf ein verbindlicheres Miteinander ihrer Mit-
gliedskirchen zu driangen. Dabei sind folgende Zusammen-
hdnge zu bedenken: Je stirker das Ziel aller 6kumenischen
Bemiithungen aus dem Blickfeld geriit, wie es gegenwiirtig
den Anschein hat, um so unverbindlicher stellt sich auch die
Zusammenarbeit der Kirchen dar. Dem dkumenischen Im-
petus ,,Ut unum sint“ muB sich alle 6kumenische Zusam-

menarbeit verpflichtet wissen, will sie selbst mehr sein als
jede andere Form ¢ffentlicher Geselligkeit.

Dies gilt es auch im Blick auf die religios pluraler werdende
Landschaft in der deutschen Gesellschaft schiirfer ins Auge
zu fassen. Wenn die multilaterale Okumene in Deutschland
eine Zukunft haben soll, miissen die an ihr beteiligten Kir-
chen dokumentieren, worin diese ihr Fundament, ihren Sinn,
ihre Bedeutung und ihr Ziel hat. Einer zusehends sidkularer
und pluraler werdenden Gesellschaft konnen die christlichen
Kirchen nicht ersparen, tiber ihr dkumenisches Selbstver-
stdndnis klarer und deutlicher Auskunft zu geben.

Heute, in ihrem funfzigsten Jahr gehoren der ACK in
Deutschland 14 Kirchen an. Neben einigen weiteren ortho-
doxen Kirchen (Russen, Syrer und Armenier) stieBen mitt-
lerweile auch die Selbstdndige Evangelisch-Lutherische Kir-
che (SELK) hinzu, Gastmitglieder wurden die Gemeinschaft
der Siebenten-Tags-Adventisten in Deutschland, der Bund
freier evangelischer Gemeinden, das Apostelamt Jesu Chri-
sti und der Miilheimer Verband Freikirchlich-Evangelischer
Gemeinden.
Derzeitiger Vorsitzender ist der Erfurter Bischof Joachim
Wanke. Mit ihm an der Spitze représentiert die ACK nach
der politischen Wende von 1989 wieder die Okumene im
Osten und im Westen Deutschlands, nachdem eine Tren-
nung aufgrund der Ereignisse im August 1961 und eine
eigenstdndige Zusammenarbeit der christlichen Kirchen in-
nerhalb der DDR unabwendbar geworden war. Die r6-
misch-katholische Kirche arbeitete in der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen (AGCK) der DDR nur als Beob-
achter mit. Im November 1991 erfolgte in Eisenach die
Zusammenfithrung von AGCK und ACK.

Wolfgang Thonissen

Gewichtige Verdnderungen

Die religits-kirchliche Landschaft Brasiliens

In den letzten Jahrzehnten ist der Anteil der Katholiken an der Bevélkerung Brasiliens
von iiber 90 auf 75 Prozent gesunken. Anhiinger gewonnen haben vor allem Pfingstkir-
chen, die den Bediirfnissen bestimmter Bevolkerungsschichten nach religioser Beheima-
tung entgegenkommen. In der katholischen Kirche hat die charismatische Bewegung in-
zwischen erhebliches Gewicht. Unser Autor Bruno Speck lehrt Politikwissenschaften an

der Universitit von Campinas bei Sdo Paulo.

Brasilien ist zweifellos das Land der Welt mit den meisten
Katholiken. Die Entwicklung der dortigen Kirche mit ihren
110 Millionen Mitgliedern wird deshalb von der katholischen
Weltkirche mit groBer Aufmerksamkeit verfolgt. Bis vor
zwei Jahrzehnten stand auch auBer Frage, daB Brasilien ein
katholisches Land sei. Zu Beginn des Jahrhunderts waren 99

Prozent der Bevolkerung katholischen Glaubens, zur Jahr-
hundertmitte 94 Prozent und 1980 noch 89 Prozent. Dieses
Absinken ist vor dem Hintergrund der tiefgreifenden Moder-
nisierung, die die brasilianische Gesellschaft in dieser langen
Zeitspanne durchlief, verschwindend gering. Die rasche Ur-
banisierung und Industrialisierung des Landes im 20. Jahr-
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hundert brach die festgefiigten Lebenswelten einer traditi-
onsgeprigten Gesellschaft auf und fithrte zur Ausweitung ra-
tionalisierter und sidkularisierter Rdume. Vor dem Hinter-
grund dieser radikalen Verdnderungen scheinen die genann-
ten Zahlen eher ein Beweis dafiir, dal die Grundfesten der
katholischen Kirche in Brasilien nicht ins Wanken kamen.
Ihre Position als dominierende Gemeinschaft muf3te die bra-
silianische katholische Kirche bis heute gegen keine andere
Religion verteidigen. Die wichtigsten offenen Auseinander-
setzungen fanden in der brasilianischen Geschichte nicht
zwischen unterschiedlichen Religionsgemeinschaften, son-
dern zwischen der katholischen Kirche und laizistischen
Gruppen statt. Sie endeten in einer klareren Trennung zwi-
schen Kirche und Staat noch vor der Jahrhundertwende.
Dennoch blieb der Katholizismus mit der brasilianischen
Volkskultur bis in die Gegenwart fest verbunden.

Die Statistiken in den letzten anderthalb Jahrzehnte deuten
jedoch drastische Anderungen in diesem Bild an. So fiel der
Anteil der katholischen Bevolkerung zwischen 1980 und
1994 von 89 auf 75 Prozent, genau einen Prozentpunkt pro
Jahr. In manchen urbanen Zentren fiel der Anteil der Ka-
tholiken deutlich weiter ab. In Sao Paulo bekannten sich
1994 nur noch 64 Prozent zum katholischen Glauben, in Rio
de Janeiro sogar nur noch 59 Prozent! Die groBiten Zu-
wiichse haben dabei die protestantischen Kirchen zu ver-
zeichnen, die im selben Zeitraum von 1980 bis 1994 ihren
Anteil von 6,6 auf 13,3 Prozent verdoppelt haben. Ange-
sichts des brasilianischen Bevolkerungswachstum ist der nu-
merische Anstieg von knapp acht auf etwa 20 Millionen Pro-
testanten noch beeindruckender.

Spiritismus und afrobrasilianische
Religionspraktiken

Auch die Zahl der Personen, die sich keiner Kirche mehr zu-
schreiben, ist von zwei auf iiber sieben Millionen explosions-
artig gewachsen. Andere Erhebungen geben sogar wesent-
lich hohere Zahlen fur das Wachstum des Protestantismus in
Brasilien an. Die Zahlen zur jlingeren Gegenwart sind mit
einer gewissen Vorsicht zu betrachten, da sie auf Selbstein-
schitzungen in reprisentativen Umfragen zurtickgehen.
Auch mogen sich hinter dem offiziellen Katholizismus schon
in der Vergangenheit synkretistische Praktiken oder reli-
giose Apathie verborgen haben, die heute mit groferer
Selbstverstindlichkeit zugegeben werden.

Von solchen Detailfragen abgesehen ist nicht zu bestreiten,
daB sich in der religiosen Zusammensetzung der brasiliani-
schen Gesellschaft seit einem Jahrzehnt tiefgreifendere Ver-
dnderungen vollziehen als in einem ganzen Jahrhundert zu-
vor. Was verbirgt sich hinter diesen Verdnderungen, welche
Kirchen und Kultpraktiken profitieren von diesem neuen
Phénomen eines religiosen Pluralismus in Brasilien? Wie
reagieren die katholische Amtskirche und die Laienbewe-
gungen auf diese Verdanderungen?
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DaB es in Brasilien neben dem Konflikt zwischen katholi-
scher Kirche und Staat keine wichtigen Konflikte zwischen
verschiedenen Kirchen gab, ist nur die halbe Wahrheit.
Tatsichlich stand die katholische Kirche in Brasilien in der
Vergangenheit immer wieder vor der Frage, wie sie mit den
afrobrasilianischen und spiritistischen Religionspraktiken
umgehen sollte, die sich dem katholischen Glauben nicht of-
fen entgegenstellten, sondern diesen mit eigenen Vorstellun-
gen und Praktiken zu neuen religiosen Ausdrucksformen
verschmolzen.

Viele Untersuchungen widmeten sich bereits diesen synkre-
tistischen religiosen Phdnomenen in Brasilien. Die afrobrasi-
lianischen Religionen des Candomblé und Macumba benutz-
ten in der Zeit religioser Intoleranz und kultureller Repres-
sion in der Vergangenheit den Katholizismus als eine Hiille,
hinter der sie weiterhin ihre eigenen Gottheiten (Orixds)
verehren konnten. Die Heiligenverehrung in der katholi-
schen Volksreligiositit erwies sich dabei als besonders an-
passungsfihig fiir die Verschmelzung mit der polytheisti-
schen Struktur dieser Religionen, die hinter jedem Heiligen
tatséichlich einen ihrer Orixds sahen. Auch unter den Bedin-
gungen weitgehender Freiheit fiir die verschiedenen religio-
sen Ausdrucksformen blieben die synkretistischen Elemente
weiterhin erhalten und machen den Ubergang von katholi-
scher Dogmatik zu afrobrasilianischen Kulten bisweilen
flieBend.

Auch andere Formen der Religiositiit, wie beispielsweise der
Kardezismus (auch Spiritismus) aus dem 19. Jahrhundert
machten in Brasilien schneller Karriere als anderswo. Dic
Schriften von Allan Kardec (1804-69), der Mitte des
19. Jahrhunderts in Frankreich eine eigene Theorie an der
Grenze zwischen Wissenschaftsphilosophie und Religion
entwickelte, fanden in Brasilien bereits kurz danach rasche
Verbreitung. Die Brasilianische Spiritistische Foderation als
Dachverband der verschiedenen lokalen Vereinigungen
wurde schon 1874 in Rio de Janeiro gegriindet.

Grundlage des brasilianischen Kardezismus ist die Vorstel-
lung von der Existenz paralleler, immaterieller Welten, die
iiber Medien weiterhin mit dem Diesseits in Verbindung ste-
hen. Bei den Medien handelt es sich um auserwihlte Men-
schen, wie den in Minas Gerais lebenden Xico Xavier, des-
sen psychographische Biicher in mehreren Millionen Exem-
plaren verkauft wurden. Da die Kardezisten an eine
stufenweise moralische Erhebung der Seele im Diesseits wie
auch im Jenseits glauben, nimmt das karitative Engagement
bei ihnen einen zentralen Platz ein. Es ist davon auszugehen,
daB der Spiritismus neben den afrobrasilianischen Religio-
nen zu den wichtigsten synkretistischen Varianten des
Volkskatholizismus gehort.

Fiir die katholische Amtskirche war die Diskussion um den
Umgang mit diesen Formen der Volksreligiositat fiir lange
Zeit eine der wichtigsten Herausforderungen. Nach Zeiten
offener Bekiimpfung bis in die 50er Jahre zeigte sie seit den
70er Jahren eine grofBere Toleranz gegeniiber diesen religio-
sen Ausdrucksformen. Tatsdchlich widmete sich die kirchli-
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che Diskussion in den 70er und 80er Jahren vor allem dem
Verhiltnis zu Politik und Gesellschaft. Die Auseinanderset-
zungen um die ,,Option fiir die Armen®, die Basisgemeinden
und die Befreiungstheologie prigten diese Phase.

In den 90er Jahren scheint die Diskussion in der katholi-
schen Kirche Brasiliens einem erneuten Wandel unterwor-
fen zu sein. Die Herausforderungen bestehen vor allem in
der Deutung und im Umgang mit den raschen Wandlungs-
prozessen in Religiositdt und Kultformen. Dazu gehoren die
jiingst entstandenen und rasch wachsenden protestantischen
Kirchen, auBlerreligiose Formen der Sinnsuche in der brasi-
lianischen Mittelschicht und die charismatische Erneue-
rungsbewegung in den Reihen der katholischen Glaubigen.

Die historischen protestantischen Kirchen

Die protestantischen Kirchen sind in Brasilien erst seit dem
19. Jahrhundert présent. Es waren zunéchst Einwanderer
aus Europa, die ihren lutherischen Glauben auch in der
Neuen Welt beibehielten und in der Religion Halt und Iden-
titdt in einer ihnen fremden und oftmals feindlichen Umwelt
fanden. Die protestantischen Einwanderer siedelten sich
nicht in den rasch wachsenden Stidten Brasiliens, sondern in
abgelegenen Landstrichen im Siiden an, die sie urbar mach-
ten. Die harten Lebensbedingungen spiegelten sich auch im
religiosen Leben wieder. So hatten deutsche Einwanderer,
die sich zum lutherischen Glauben bekannten und sich bei
Novo Friburgo und spiter bei Sdo Leopoldo im Siiden Brasi-
liens niederliefen, zu Beginn weder Pastoren noch Kirchen.
Zusiitzlich zu den materiellen Schwierigkeiten hatten diese
kleinen Diasporakirchen oftmals noch unter religioser Into-
leranz zu leiden, denn der Katholizismus war bis zur Ab-
schaffung der Monarchie in Brasilien 1889 Staatsreligion.
Die Errichtung von Kirchen war ebensowenig erlaubt wie
die Sakramentenspendung. Wie die Lutheraner fithrten auch
andere Glaubensrichtungen, die mit den Einwanderern nach
Brasilien gekommen waren, ein Diasporadasein ohne mis-
sionarische Dynamik.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts kamen die ersten missiona-
risch ausgerichteten Gemeinschaften nach Brasilien. Dazu
gehoren Methodisten, Adventisten, Baptisten, Mormonen
und Zeugen Jehovas. In den 50er und 60er Jahren erlebten
die Missionskirchen nordamerikanischen Ursprungs ein
schnelles Wachstum, was von verschiedenen externen Fak-
toren begiinstigt wurde. Dazu gehorten die wachsende wirt-
schaftliche Macht dieser Kirchen in den USA, die Umsied-
lung von Missionaren aus von Unabhingigkeitskriegen er-
schiitterten Staaten Asiens und der wachsende EinfluB3
Nordamerikas als AuBenhandelspartner Brasiliens. Aber
auch interne Faktoren schufen giinstige Bedingungen fiir die
protestantischen Missionen, vor allem die Modernisierung
der brasilianischen Gesellschaft, die sich in einem gehobe-
nen Bildungsniveau, einer wachsenden Industrialisierung
und Urbanisierung manifestierte. Die Macht des Katholizis-

mus als Traditionselement wurde langsam untergraben und
schrittweise entstand ein Klima religioser Offenheit und To-
leranz.

Aber bis zu Beginn der 80er Jahre hatten diese Spielarten
des Protestantismus eine numerisch geringe Bedeutung. Nur
7,8 Millionen Brasilianer, etwa 6,6 Prozent der Bevolkerung
bekannten sich zu protestantischen Kirchen. In den letzten
beiden Jahrzehnten kam es dann zu einer raschen Verbrei-
tung autochthoner evangelischer Kirchen, vor allem von
Pfingstkirchen. Pfingstkirchen oder charismatische Bewe-
gungen leiten ihre Religiositdt weniger aus iiberlieferten
Dogmen und mehr aus unmittelbarer personlicher Erfah-
rung ab. Die erste Namensvariante (Pfingstkirchen) geht auf
die im Neuen Testament (Apg 2) geschilderte Niederkunft
des Heiligen Geistes auf die zum Pfingstfest versammelten
Bewohner Jerusalems zuriick. In der zweiten Begriffsvari-
ante (Charismatische Bewegung) werden die emotionalen,
mystischen und tbernatiirlichen Elemente des Glaubens
hervorgehoben, die zur Grundlage der religiosen Praxis wer-
den.

Tatsédchlich handelte es sich zum grofen Teil schon bei den
Missionskirchen um Pfingstkirchen. Sie sind zum Grofteil
nordamerikanischen Ursprungs und lieBen sich zu Beginn
des Jahrunderts in Brasilien nieder. Die wichtigsten sind As-
sembléia de Deus (gegr. 1910) und Congregacdo Cristi
(1911). Spiter kam die Igreja Quadrangular (1953) dazu. Die
Assembléia de Deus ist heute mit 2,9 Millionen Mitgliedern
die grofite protestantische Kirche Brasiliens.

In der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts und verstirkt in
den 70er und 80er Jahren kam es zu einer neuen Griindungs-
welle von Pfingstkirchen, die nun nicht mehr auf ausliandi-
sche Missionen zuriickgehen, sondern auf eigensténdige In-
itiativen in Brasilien. Dazu gehéren Brasil para Cristo
(1962), Deus é Amor (1962), Casa da Bengio (1964), Comu-
nidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976), Igreja Universal
do Reino de Deus (1977), Internacional da Graga Divina
(1980) und Renascer em Cristo (1986). Das Wachstum des
Protestantismus in Brasilien konzentriert sich vor allem auf
diese jiingeren Pfingstkirchen. Sie stellen heute bereits 80
Prozent aller protestantischen Glaubigen und haben damit
die historischen Kirchen aus dem protestantischen Lager
langst weit iiberfliigelt.

Die rasche Expansion der neuen Pfingstkirchen

Bei diesen jiingeren Pfingstkirchen handelt es sich um Grup-
pierungen, die sich nicht durch ausgesprochene asketische
Weltabgeschiedenheit, sondern durch WeltangepalBtheit
auszeichnen. Sie deuten die konkrete Lebenswelt als Ort der
Auseinandersetzung zwischen Gott und dem Teufel. Der
Teufel steht dabei hinter konkreten Problemen wie der
Trunksucht, Eheproblemen, MiBlerfolg im Beruf und Krank-
heiten. Gott wiederum manifestiert sich in der Behebung
dieser Probleme durch Wunderheilungen und andere Ein-
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griffe in den Alltag der Mitglieder der Glaubensgemeinde.
Diese Wiederverzauberung der Welt bt auf die Glaubigen
im urbanen Brasilien eine groBe Anzichungskraft aus. Da in-
termedidre Organisationen zwischen dem Einzelnen und der
Gesamtgesellschaft in Brasilien nur schwach entwickelt sind,
werden die Probleme der Menschen vor allem als individuell
erfahren.

Die Reduktion der komplexen wirtschaftlichen und sozialen
Zusammenhidnge, welche hinter Arbeitslosigkeit, Armut
und Drogenkonsum stehen, auf einfache Kategorien von
Gut oder Bose sowie ihre symbolische Assoziation mit Gott
oder dem Teufel werden in den brasilianischen GroBstéddten
mit groBer Zustimmung aufgegriffen. Die Gottesdienste und
Versammlungen der Pfingstkirchen finden vor allem in den
Stadten des entwickelten Stidostens starken Zulauf. Neben
den Gottesdiensten in ihren Versammlungsrdumen fiithren
die Pfingstkirchen in den letzten Jahren immer hiufiger
Gottesdienste in grofien FuBlballstadien oder an anderen 6f-
fentlichen Pldtzen durch. Nicht selten kommen bei diesen
Gelegenheiten tber 100 000 Gldubige zusammen. Durch
diese GroBtreffen ist der wachsende Einflu} der Pfingstkir-
chen auch fiir die Brasilianer, die sich bisher nicht von ihnen
angesprochen fithlten, kaum mehr zu ibersehen.

In den langen Gottesdiensten der Pfingstkirchen nimmt das
Zeugnis der Gldubigen, die ein Wunder erfahren haben,
breiten Raum ein. Ein weiteres wichtiges Element ist die
Heilung von emotionalen, physischen oder sozialen Proble-
men durch Austreibung des Teufels. Der Pastor legt einem
Gldubigen, der unter einem solchen Ubel leidet, die Hand
auf. Daraufhin fallt dieser in eine Art Trance und der Pastor
tritt in ein Streitgesprach mit dem bésen Geist, der in dessen
Korper wohnt und das Ubel verursacht. Am Ende dieses
Streitgesprichs, das theatralische Schreie und Gestikulieren
umfaBlt, vertreibt der Pastor den Geist und der Glaubige
wacht aus seiner Trance geheilt und von dem Problem be-
freit wieder auf. Wenn auf der einen Seite diese Wunderhei-
lungen bei einem AuBenstehenden Zweifel aufkommen las-
sen, so ist doch nicht zu verkennen, daB die hier in emotional
aufgeladenen Situationen geschaffene Glaubensgrundlage
vielen Mitgliedern der Pfingstkirchen die Kraft gibt, Schwie-
rigkeiten psychischer oder familidrer Natur in den Griff zu
bekommen.

Als Gegenleistung fiir die Hingabe an Gott im Leben ver-
sprechen die Fithrer der Pfingstkirchen eine diesseitige Kom-
pensation durch Heilung von Krankheiten, Losung familis-
rer Probleme und sogar wirtschaftlichen Erfolg. Die Hin-
gabe an Gott manifestiert sich vor allem in den ordentlichen
und auBerordentlichen Spenden. Die jiingeren Pfingst-
kirchen erlangen von ihren Gliubigen die Abgabe des
~Zehnten® und fordern sie dariiberhinaus immer wieder zu
auBerordentlichen Spenden auf. Die Spenden werden als
Herausforderung an Gott verstanden, der durch den so ma-
nifestierten Glauben auf eine Gegenleistung verpflichtet
wird. Je hoher die Spende, desto stirker die Verpflichtung
des Herrn, den gewiinschten Erfolg im Beruf, in der Familie
oder in anderen Lebensbereichen herbeizufiihren. Viele
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Glidubige verschreiben deshalb ihr ganzes Hab und Gut der
Kirche als Zeichen ihrer Glaubensfestigkeit und sind dessen
gewiB3, noch auf dieser Welt von Gott mehrfach dafiir be-
lohnt zu werden. Auf diese Weise wichst die materielle Ba-
sis der Pfingstkirchen rasch an, was sich an den allerorts ent-
stehenden neuen Gottesdienststitten und ihrer prichtigen
Ausstattung manifestiert.

Neben dieser utilitaristischen Beziehung zu Gott zeichnen
sich die jiingeren Pfingstkirchen auch durch einen sehr inten-
siven Gebrauch der elektronischen Medien, vor allem des
Fernsehens, aus. In der brasilianischen Gesellschaft, die seit
den 70er Jahren systematisch durch das Fernsehen erobert
wurde, muBte diese Aktivitdt bald Wirkung zeigen. Bereits
vor Jahren kauften Pfingstkirchen Sendezeiten zur spiten
Nachtzeit in den brasilianischen Fernsehkanilen auf und
brachten so ihre Gottesdienste in die Wohnstuben. Viele der
neuen Kirchen haben inzwischen eigene Fernsehkanile.
Dazu gehort z. B. die Igreja Universal do Reino de Deus.
Aber auch die Assembléia de Deus und die Igreja Renascer
verfiigen iiber eigene Fernsehprogramme. Letztere richtet
sich vor allem an ein jiingeres Publikum, gestaltet die Gott-
esdienste mit Gospelmusik und hat attraktive Pastorinnen,
die das Programm im Stil einer Fernsehshow gestalten und
einen Werbeblock fiir die Sponsoren der Kostiim- und
Schmuckausstattung nicht vergessen. Im Umgang mit zeit-
gemidBen Marketingmethoden stehen die Pfingstkirchen
zweifellos auf der Hohe der Zeit.

Skandale um die Igreja Universal do Reino de
Deus

Die Igreja Universal do Reino de Deus ist zweifellos dieje-
nige der neuen Kirchen, die am meisten Aufsehen erregt.
Anlall zur Aufmerksamkeit geben vor allem zwei Faktoren:
die agressive und medienwirksame Anwerbepolitik, ihr
enormes Wachstum, das sich bereits auf zahlreiche Staaten
auBerhalb Brasiliens erstreckt, sowie ihr ambivalenter Cha-
rakter zwischen Kirche und Wirtschaftsimperium. Eine
lange Reihe von Skandalen durchzieht die Geschichte dieser
Kirche, die erst 1977 von Edir Macedo in Rio de Janeiro ge-
griindet wurde.

Brasilien wurde erstmals auf die neue Gruppierung auf-
merksam, als diese 1989 eine der wichtigen Fernsehstatio-
nen, Rede Record in Sao Paulo, fiir die beachtliche Summe
von 45 Mio US§ aufkaufte. Neben kommerziellen Program-
men zu den Hauptsendezeiten tibertragt dieser Kanal prak-
tisch ununterbrochen Gottesdienste aus den verschiedensten
Teilen des Landes. Fiir ein intellektuell anspruchsvolleres
Publikum wurde die Sendung 252 Hora gegriindet, eine Art
tiagliche Diskussionsrunde zu aktuellen gesellschaftspoliti-
schen Themen, die von Studiogisten und einem Pastor als
Diskussionsleiter bestritten wird. Damit verfiigte der Kanal
iber ein Angebot fiir ein breites Spektrum von Interessen-
ten und konnte seine Zuschauerzahlen betrachtlich erhohen.
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Im Jahr 1992 erwarb die Igreja Universal fiir weitere 20 Mio
US$ den Fernsehkanal TV Rio und konnte damit die Bevdl-
kerung der beiden wichtigsten Ballungszentren Brasiliens er-
reichen. Heute verfiigt Rede Record bereits iiber 14 Sende-
stationen und stellt damit nach dem Medienzaren Rede
Globo und seinem hirtesten Konkurrenten SB7T das dritt-
groBte Fernsehnetz in Brasilien.

Im weiteren Verlauf haben sich die wirtschaftlichen Akti-
vitdten der Igreja Universal erheblich ausgeweitet und diver-
sifiziert. Sie umfassen nun eine Bank (Banco Metropolitano),
einen Verlag, ein Aufnahmestudio, Zeitungen und Zeit-
schriften, eine Mobelfabrik und einen Reiseveranstalter.
Alle diese Unternehmen werden verwaltet von der LM Hol-
ding, die wiederum Teilhaber im Steuerparadies Bahamas
hat. Dieses rasche Wachstum hat zunéchst nichts AnstaBiges
an sich. Es wird von der Kirche selbst als Ausdruck fiir den
eigenen Erfolg gewertet.

Dennoch wurde die Aufmerksamkeit der brasilianischen Of-
fentlichkeit erneut auf diese neue Kirche gelenkt, als im
Laufe der 80er Jahre Dissidenten (vor allem chemalige
Pastoren und Mitglieder der Verwaltung) verschiedene mo-
ralische und rechtliche Vergehen der Kirchenfithrung an-
klagten. Bereits 1991 denunzierte der ehemalige Pastor Car-
los Magno Verbindungen der Igreja Universal zum Drogen-
kartell in Kolumbien, von dem 1 Mio US$ fiir den Kauf des
Fernsehkanals Record stammen soll. 1995 bestiitigte der
ehemalige Chef der juristischen Abteilung der Kirche, Gri-
gore Avram Valeriu, diese Vorwiirfe. Im selben Jahr publi-
zierte ein weiterer Dissident, der ehemalige Pastor Mario Ju-
stino, eine Reihe von Anklagen in einem Buch, dessen Ver-
trieb jedoch auf gerichtliche Anordnung verboten wurde.

Neben rechtlichen Irregularititen wurden auch zunehmend
die aggressiven Methoden der jungen Kirche beim Eintrei-
ben von Spenden und auf der Suche nach neuen Anhéngern
angeklagt. Im Oktober 1995 erhielt die brasilianische Of-
fentlichkeit einen weiteren Eindruck von den aggressiven
Bekehrungsmethoden dieser Gemeinschaft. Bischof Van
Helde von der Igreja Universal trat in einer Fernsehmesse
eine Marienstatue mit FiiBen. Es handelte sich um eine De-
monstration gegen die Heiligenverehrung, einem der Stan-
dardthemen pfingstkirchlicher Kritik an katholischen Glau-
bensformen. Aber die Form dieses Protestes wurde auch von
der brasilianischen Justiz als Manifestation religitser Intole-
ranz betrachtet, und der Bischof im April 1997 zu zwei Jah-
ren und zwei Monaten Gefingnis verurteilt. Es handelte sich
um die erste Verurteilung in der brasilianischen Rechtsspre-
chung wegen religivsem Frevel, wobei der Richter die Min-
deststrafe verhéngte.

Zu einem weiteren Skandal kam es wenig spiiter, als Rede
Globo im Dezember 1995 Videobinder ausstrahlte, auf de-
nen sich mehrere Pastoren der Igreja Universal iiber die ge-
eigneten Methoden zur Maximierung des Spendenaufkom-
mens unterhalten. Die Aufnahmen erweckten den Eindruck,
daB es der Kirche vorrangig darum geht, den Menschen das
Geld aus der Tasche zu ziehen. In der Folge kam es zu hefti-
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gen Protestreaktionen der brasilianischen Offentlichkeit. In
der Bilanz dirfte die Sekte jedoch aus dieser Auseinander-
setzung gestirkt herausgegangen sein, denn fiir die Offent-
lichkeit stand sie zum ersten Mal im Rampenlicht der Auf-
merksamkeit und konnte die Anschuldigungen als Manipu-
lation aufgrund wirtschaftlicher Interessen von Rede Globo
abtun, der damit seinen Konkurrenten Rede Record, der sich
im Besitz der Igreja Universal befindet, schadigen wolle.
Gegeniiber den eigenen Mitgliedern wurde der Fall als Bei-
spiel religioser Verfolgung gewertet und die Reihen schlos-
sen sich. Die Kirche organisierte friedliche Demonstrationen
im Januar 1996 im Namen der religiosen Toleranz, andere
Kirchen distanzierten sich. Auch die brasilianischen Behor-
den trugen in der Folge mit dazu bei, das Bild einer Verfol-
gung oder zumindest Drangsalierung einer Diasporage-
meinde — trotz der beachlichen Akkumulation wirtschaftli-
cher Macht verfiigte die Kirche 1995 nur tiber etwa 300 000
Mitglieder — zu festigen. Es kam zu Untersuchungen und
voreiliger Beschlagnahmung von Material wegen Steuerhin-
terziechung, Geldwische und Verbindungen mit Drogenkar-
tell durch Interpol und brasilianische Behorden.

Die Igreja Universal ist in ihrem Gebaren sicher nicht repra-
sentativ fiir die neuen protestantischen Gemeinschaften. Ne-
ben ihrer Skandaltrachtigkeit weist sie auch institutionell ei-
nige Besonderheiten auf, durch die sie sich von den anderen
Pfingstkirchen abhebt. So ist sie im Blick auf Gottesdienst
und Mittelverwaltung sehr hierarchisch organisiert. Die
Spendenmittel bleiben nicht bei der Gemeinde, sondern
werden an die Zentrale abgefiihrt. Der ehemalige Pastor
Hamilton berichtete, dal pro Tempel ein Mindestaufkom-
men an Spenden von 60 000 Reais pro Monat (umgerechnet
ca. 100 000 DM) angesetzt wird. Das Spendenaufkommen
der Kirche in Brasilien soll sich auf taglich 1,5 Mio Reais be-
laufen. Fiir Gottesdienstfragen ist ein ,,Bischofsrat® zustan-
dig. Dadurch tritt die Kirche in allen Gottesdienststétten in-
und auBerhalb Brasiliens mit einem einheitlichen Bild auf.
Auf der anderen Seite werden neue Fithrungspersonen nicht
geduldet: Pastor Ronaldo Didini, einer der wichtigen Fern-
sehprediger der Igreja Universal, schied 1997 aus der Kirche
aus und ist heute fir die Assembléia de Deus auf dem Nach-
barkanal zu sehen.

Die charismatische Erneuerungsbewegung in der
katholischen Kirche

Auch in der katholischen Kirche Brasiliens gibt es eine cha-
rismatische Bewegung, die duBlerlich in vielem die Praktiken
der Pfingstkirchen reproduziert: Grundlage sind auch hier
die in der Bibel geschilderten Pfingstereignisse. Die Anhén-
ger der charismatischen Bewegung innerhalb der katholi-
schen Kirche betonen ebenfalls die Méglichkeit einer indivi-
duellen Erfahrung Gottes und einer Erneuerung des Glau-
bens durch das Wirken des heiligen Geistes, der sich in
Wundergaben manifestiert.
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Entstanden ist die katholische charismatische Bewegung
1967 in den USA; sie kam schon zu Beginn der 70er Jahre
nach Brasilien. Thr EinfluB wuchs zunichst nur langsam, bald
kam es jedoch zu einer raschen Expansion. Laut der brasilia-
nischen Wochenzeitschrift Veja zdhlten noch 1979 nur
300000 Katholiken sich zur charismatischen Bewegung, eine
Dekade spater waren es zwei Millionen und heute sind es be-
reits acht Millionen katholische Gldubige. Dabei handelt es
sich nur um Schétzungen, denn die charismatische Bewe-
gung ist keine offizielle Institution der katholischen Kirche,
sondern eine Laienbewegung.

Sie vertritt keine abweichenden dogmatischen Positionen,
sondern hat ihr Spezifikum bei der Gestaltung der Gottes-
dienste und beim Medieneinsatz. Hier liegen auch die Ahn-
lichkeiten mit den Pfingstkirchen. Die Gottesdienste der
Priester, die sich der charismatischen Erneuerungsbewegung
zuordnen, dauern doppelt so lange wie die iiblichen, knapp
einstiindigen Eucharistiefeiern. Sie sind geprigt durch Ge-
sdange und Showeinlagen, bei denen die Gldaubigen aktiv teil-
nehmen. Die Gldaubigen, die sich der charismatischen Bewe-
gung zurechnen, berichten in dhnlicher Weise wie die Pfings-
kirchler von Wundererfahrungen und rechnen mit solchen
Wundern auch bei der Losung von Lebensproblemen. Jahr-
lich veranstaltet auch die katholische charismatische Bewe-
gung Massenveranstaltungen in grofen Stadien. Neben sol-
chen Groflveranstaltungen ist der Alltag der charismatischen
Bewegung geprigt durch wochentliche Gebetskreise, bei de-
nen der Gesang und die Bibellektiire im Vordergrund ste-
hen.

Die charismatische Bewegung vermeidet Auseinanderset-
zungen mit der Amtskirche. Sie nutzt die bestehenden
Réiume im kirchlichen Leben und ihre Mitglieder besuchen
weiterhin auch die Gottesdienste der ortlichen Pfarrei. Wie
ihr Pendant im Protestantismus steht sie jedoch den esoteri-
schen Bewegungen und synkretistischen Elementen in der
brasilianischen Volksreligiositdt besonders kritisch gegen-
iiber. So werden Kardezismus und Umbandakulte ebenso
vehement abgelehnt wie die esoterischen Bewegungen. Ge-
rade die in den brasilianischen Grofstidten rasch sich ver-
breitenden Symbole wie Yin-Yang, Pyramiden, Buddhasta-
tuen, Gnome, Praktiken wie Yoga, Meditation, Astrologie
und neue Lebensphilosophien meist orientalischen Ur-
sprungs gelten fiir die charismatische Bewegung wie auch fiir
die neuen Pfingstkirchen als Werk des Teufels. In der brasi-
lianischen Mittel- und Oberschicht, die sich von der politisch
engagierten katholischen Kirche vernachlissigt fiihlte,
scheint die charismatische Bewegung einen neuen Glaubens-
boom auszuldsen. Die charismatischen Gebetstreffen finden
teilweise in schicken Boutiquen der Oberschicht statt.

Im Vergleich zu den Basisgemeinden, die vor allem in den
drmeren Bevolkerungsschichten und auf dem Land rasche
Verbreitung fanden, hat die charismatische Bewegung ihre
Hochburgen in den brasilianischen GroBstddten. Nachdem
schon die Basisgemeinden eine wichtige Form der Uberset-
zung des Glaubens fiir den Alltag waren und die Trennung
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zwischen Gottesdienst und Lebenspraxis tiberwinden halfen,
schafft auch die charismatische Bewegung eine neue Briicke
zwischen den Glaubigen und der Kirche. Aber die Botschaft
und damit auch die lebenspraktischen Konsequenzen sind
andere. In der charismatischen Bewegung wird vor allem das
Individuum angesprochen; dessen Wohlergehen und dessen
Probleme stehen im Vordergrund. In den Basisgemeinden
richtet sich der Appell an die Gemeinschaft, die durch die
BewuBtseinsbildung ihrer Mitglieder auf eine gerechtere so-
ziale Ordnung hinarbeitet.

Wiihrend die Basisgemeinden ihre Erfolge vor allem in den
Verbesserungen der gemeinschaftlichen Lebensbedingugen
sehen, konnen charismatische Bewegungen auf Erfolge bei
der Heilung von Krankheiten oder bei der Losung von Al-
kohol- und Drogenproblemen verweisen. Dal3 psychosoma-
tische Ursachen hinter vielen Krankheiten stehen, wird
heute auch von der herkommlichen Medizin immer mehr an-
erkannt. Dal} andererseits in einer urbanisierten und indivi-
dualisierten Gesellschaft der Appell an Gemeinschaftlich-
keit schwerer Anklang findet als das Versprechen von Hilfe
fiir das Individuum, scheint ebenso erklirlich. Die neuen
Formen charismatischer Religiositit sprechen so ein Publi-
kum an, das bisher in Brasilien von der Kirchen vernachlas-
sigt oder nur wenig beachtet wurde.

Die geschilderten Verdnderungen des religiosen Lebens in
Brasilien sind nicht nur numerisch bedeutungsvoll. Sie be-
treffen auch grundlegend das Verhiltnis zwischen Gesell-
schaft und Religion. Zum einen verweisen Soziologen auf
die allgemeine Tendenz zu einer Wiederverzauberung der
Welt, die sich sowohl in religivsen als auch in esoterischen
Bewegungen manifestiert. Zum anderen ist interessant, auf
welche spezifische Weise sich die neuen religiosen Praktiken
in- und auBerhalb des Katholizismus in die brasilianische
Gegenwartsgesellschaft einfiigen: Die Pfingstkirchen spre-
chen in einem stirkeren Mafe als andere Kirchen die wirt-
schaftlich und sozial marginalisierten urbanen Gruppen an.
Ihre Wiirdigung der individuellen Erfahrung und des Zeug-
nisses ohne Rekurs auf dogmatische Festlegungen erlaubt
Mitgliedern der Unterschicht eine unmittelbarere Teilhabe
am kirchlichen Geschehen. Kennzeichnend dafiir sind die
Berichte itber Wunder und unmittelbare Gotteserfahrungen.

Religion und Gesellschaft stehen in Brasilien in einer sehr
engen Verbindung. Dies gilt in unbewufiter Weise fiir die
Volksreligiositit, die von Formen der Volkskultur kaum zu
scheiden ist. Auf der Ebene der bewuft gelebten Religiositiit
steht die katholische Kirche gerade in Brasilien vor der Her-
ausforderung, wie in einer zunehmend entzauberten Welt
die Kirchenmitglieder zu einer aktiven, den Lebensalltag
berithrenden Glaubenspraxis zu bewegen sind. Das politi-
sche und soziale Engagement der Kirche bedeutete — unbe-
sehen der spateren Auseinandersetzung iiber Reichweite
und ekklesiologische Folgen dieser Hinwendung — in den
vergangenen Jahrzehnten einen wichtigen Schritt auf dem
Weg zu einer Aktualisierung des Glaubens fiir die Lebens-
praxis der Unterschichten.

Die politisch engagierte katholische Kirche schlug bewuft
eine Briicke zwischen Glaube und Politik, die fiir die katholi-
sche Kirche und die Laienbewegung der Basisgemeinden bis
heute prigend ist. Auch die charismatische Bewegung ist in
diesem Sinne eine neue Form der Aktualisierung einer nomi-
nellen Religionszugehdorigkeit, die fiir weite Teile der urbanen
katholischen Bevolkerung Brasiliens immer weniger Bedeu-
tung fiir den Alltag hat. Auch wenn die Anwendungsfelder
und die praktischen Konsequenzen beider Laienbewegungen
weit auseinandergehen, weisen sie doch als solche aus der
Sicht der Kirche grundlegende Gemeinsamkeiten auf.

Auch aus dem Blickwinkel der Gesellschaft scheint in Brasi-
lien ein Vakuum hinsichtlich der Werteorientierung zu be-
stehen. Nachdem mit dem Ende der Militdrdiktatur der offi-
ziell propagierte Nationalismus als kollektives Identifikati-
onselement rasch an Bedeutung verlor und die darauf
folgenden Korruptionsskandale das Vertrauen in interme-
didre Gruppen wie Parteien und Gewerkschaften rasch
schwinden lieBen, besteht gegenwirtig ein Bedarf an Wer-
teorientierung in der brasilianischen Gesellschaft, der von
den neuen wie traditionellen Kirchen schrittweise gedeckt
wird. Obgleich dabei oft ein Riickzug in die Privatsphire
stattfindet, handelt es sich doch um religiose Ausdrucksfor-
men, in denen das Individuum angesprochen und ernst ge-
nommen wird. In der brasilianischen Gesellschaft mit ihrer
langen autoritiren Tradition ist das nicht unbedingt selbst-
verstiandlich. Bruno Speck
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ZdK verabschiedete Wahl-
erkldrung

Bei seiner Vollversammlung am
24. April verabschiedete das Zentral-
komitee der deutschen Katholiken eine
Erklarung zur Bundestagswahl am

27. September. An erster Stelle nennt
der Text als Aufgabe zukiinftiger Poli-
tik die Festigung und den Ausbau von
Frieden und Sicherheit in der Welt, in
Europa und in Deutschland. In diesem
Zusammenhang hebt das ZdK beson-
ders die Entwicklungspolitik als unver-
zichtbare Aufgabe des Staates hervor

und fordert eine konsequente und
moglichst rasche Umsetzung der
Selbstverpflichtung der Bundesrepu-
blik, den Entwicklungs-Etat auf 0,7
Prozent des Bruttosozialprodukts zu
steigern. Die Erkldarung verweist auch
auf die Herausforderung durch Flucht
und Vertreibung, Mitgration und Wan-
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